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บทคัดยอ 
 

การวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนที่เมือง: กรณีศึกษา

ชุมชนมอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษากระบวนการสรางและ    

สืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนที่เมืองผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและ

ประเพณีพิธีกรรมที่สําคัญของชุมชน และหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีที่สําคัญของ     

ชาวมอญโดยการมีสวนรวมของชุมชนเพ่ือดํารงไวซึ่งอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนที่เมือง เปนการวิจัย

เชิงคุณภาพ ดวยวิธีการศึกษาคนควาขอมูลจากเอกสารที่เกี่ยวของและการศึกษาภาคสนาม และนําเสนอ

ขอมูลในรูปแบบของการพรรณาวิเคราะห  

ผลการวิจัยพบวา  

๑)  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ ถูก

นําเสนอผานภาษามอญ การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณี และความเช่ือในการนับถือผีบรรพบุรุษ 

สําหรับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา คือ การใช

อํานาจของรัฐไทย และ การรื้อฟนและผลิตซ้ําวัฒนธรรม  

๒)  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.๒๓๖๘ – ๒๔๘๙ คือ       

วิถีของชาวนา กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา คือ การ

ใชระบบอุปถัมภของรัฐไทย และ การใชสังคมเครือญาติ  

๓ )  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.๒๔๙๐ – ปจจุบัน ถูก

นําเสนอผานภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ ความเช่ือในการนับถือผีประจําบรรพบุรุษและผีประจํา

ชุมชน การรํามอญและการทําธงตะขาบในประเพณีวันมาฆบูชา สําหรับกระบวนการสรางและสืบทอด  

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา คือการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีในอดีตและนํามา

สรางใหมในปจจุบัน  

๔)  แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมที่สําคัญของชาวมอญ คือ การจัดต้ัง “พิพิธภัณฑทองถิ่น

มอญคลองบางนา” เพ่ืออนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษไวใหลูกหลานชาวมอญ และการเขารวม

เปน “สมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ” คือ สมาคมไทยรามัญ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ เพ่ือ

รวมเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษกับพ่ีนองชาวมอญทั่วประเทศ 
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ABSTRACT 
 

The research titled “The Construction and Inheritance of ‘Mon’ Ethnic Identity in 

Metropolitan Area: A Case study of Mon in Klongbangna, Bangna District, Bangkok” aimed to 

study the construction and inheritance of ‘Mon’ ethnic identities in metropolitan area that 

were presented through their culture in daily lives and vital community traditions, and to 

find guidelines to conserve Mon’s culture by community participation. The research 

methodology was a qualitative study. The data was collected by using documentary and 

field studies and presented by descriptive analysis. 

The findings revealed that 

 1)  The identities of Mon in Klongbangna between B.E.2358 – 2367 were presented 

through language, costume, food, occupation, traditions and ancestral spirit belief. The 

constructions and inheritances of ‘Mon’ ethnic identities were using the power of Thai 

nation state and the revitalization and the reproduction of culture.  

2)  The identity of Mon in Klongbangna between B.E.2368 - 2598 was the identity of 

farmer. The constructions and inheritances of ‘Mon’ ethnic identity were using Thai nation 

state’s patronage systems and Mon’s kinship system.  

 3)  The identities of Mon in Klongbangna between B.E.2490 to present were 

presented through language, authentic food and dessert, ancestral spirit belief, traditional 

dance and centipede flag production in Makha Bucha Day. The constructions and 

inheritances of ‘Mon’ ethnic identity were using the revitalization and reinvention the 

older cultures.  

 4)  The guidelines to conserve Mon’s culture by community participation were to 

enhance Mon Klongbangna’s local museum in order to conserve and inherit Mon ancestors’ 

culture to their descendants and apply to be the members of Mon’s national 

organizations such as Thai- Mon Association and Mon Youth Community Bangkok in order 

to be combined as network to conserve Mon ancestors’ culture with their fellows all 

around the country. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

ผูวิจัยขอขอบพระคุณ กรมสงเสริมวัฒนธรรม กระทรวงวัฒนธรรม ที่สนับสนุนดานทุนวิจัย 

รวมทั้งการใหคําแนะนําต้ังแตเริ่มตนของการเสนอโครงการวิจัย การพัฒนาโครงการวิจัย การติดตาม

ความกาวหนาของการวิจัย ทําใหการวิจัยในครั้งน้ีสามารถสําเร็จลุลวงดวยดี และขอขอบพระคุณ 

เจาหนาที่ของกรมสงเสริมวัฒนธรรมทุกทานที่คอยอํานวยความสะดวกในการดําเนินงานทุก ๆ ดานดวยดี

เสมอมา 

ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารยเสาวภา ไพทยวัฒน และ อาจารยชูพินิจ เกษมณี ที่ปรึกษา

โครงการวิจัย ที่ไดพิจารณาตรวจสอบผลงานวิจัย รวมทั้งใหคําปรึกษาแนะนําที่เปนประโยชนอยางย่ิงแก

ผูวิจัย ทําใหผลงานวิจัยฉบับน้ีมีคุณภาพและมีความสมบูรณมากยิ่งขึ้น 

ขอขอบคุณ ผูอาวุโสและเยาวชนชาวมอญคลองบางนาทุกทาน ผูนําชุมชนทั้งที่เปนทางการและไม

เปนทางการในบริเวณพ้ืนที่ที่ศึกษา นักปราชญและผูรูเกี่ยวกับประวัติศาสตรความเปนมาและวัฒนธรรม

ประเพณีของชาวมอญทั้งทางฝงพระประแดงและคลองบางนา ที่เมตตาผูวิจัย ตลอดจนเอ้ือเฟอ อํานวย

ความสะดวก และรวมใหขอมูลอันเปนประโยชนอยางยิ่งดวยความเต็มใจทุกครั้ง ผูวิจัยขอขอบคุณ มา ณ 

โอกาสน้ี 

องคความรูและประโยชนทุกประการที่ไดจากงานวิจัยครั้งน้ี ขอมอบใหแกกลุมชาติพันธุทุกกลุมที่

รวมกันสรางและสืบสานอัตลักษณทางวัฒนธรรมของตนใหดํารงอยูไดทามกลางกระแสโลกาภิวัตน และมี

พ้ืนที่ทางสังคมในการแสดงถึง “การมีตัวตน” เพ่ือสรางความภาคภูมิใจในรากเหงาทางประวัติศาสตรของ

ตนใหแกคนรุนหลังตอไป 

 

ผูวิจัย  

กุมภาพันธ ๒๕๖๒ 
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สารบัญ 

  หนา 

บทคัดยอภาษาไทย  ก 

บทคัดยอภาษาอังกฤษ  ข 

กิตติกรรมประกาศ  ค 

สารบัญ  ง 

สารบัญภาพ  ฉ 

บทที่ ๑ บทนํา ๑ 

 ความสําคัญของปญหา 

คําถามการวิจัย 

๑ 

๓ 

 วัตถุประสงคของการวิจัย 

แนวคิดที่ใชในการวิจัย 

๔ 

๔ 

 ขอบเขตของการวิจัย ๔ 

 นิยามศัพทเฉพาะ ๖ 

 ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ ๖ 

บทที่ ๒ เอกสารงานและวิจัยทีเ่ก่ียวของ ๘ 

 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแนวคิดหลักที่ใชในการวิจัย 

     แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ 

     แนวคิดการประดิษฐประเพณ ี

     แนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม 

     แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน 

๙ 

๙ 

๑๗ 

๒๐ 

๒๓ 

 งานวิจัยที่เกี่ยวของกับพ้ืนที่วิจัย 

     งานวิจัยที่เกี่ยวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัด 

     สมุทรปราการ    

๒๕ 

๒๕ 

 กรอบแนวคิดของการวิจัย ๒๙ 

บทที่ ๓ วิธีดําเนนิการวิจัย ๓๑ 

 ขั้นตอนและวิธีการในการดําเนินการวิจัย ๓๑ 

 การวิเคราะหขอมูล 

การนําเสนอผลการวิจัย 

๓๕ 

๓๖ 

   



จ 
 

สารบัญ (ตอ) 
 

  หนา 

บทที่ ๔ ผลการวิเคราะหขอมูล ๓๗ 

 ตอนที่ ๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ

ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมที่สําคัญของชุมชน 

๓๗ 

          ๑.๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปน

มอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : 

มอญอพยพ 

๓๗ 

          ๑.๒ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปน

มอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : 

มอญชาวนา 

๕๒ 

          ๑.๓ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปน

มอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.๒๔๙๐ - ปจจุบัน : 

มอญในเมือง 

๗๘ 

 ตอนที่ ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีที่สําคัญของ

ชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของชุมชนเพ่ือดํารงไวซึ่งอัตลักษณ

ความเปนมอญในเขตพ้ืนที่เมือง 

๑๐๘ 

   

บทที่ ๕ สรุป อภิปรายผลและขอเสนอแนะ ๑๑๗ 

 สรุปผลการวิจัย ๑๑๗ 

 อภิปรายผล ๑๒๐ 

 ขอเสนอแนะ ๑๒๕ 

บรรณานุกรม  ๑๒๗ 

ประวัติผูวิจัย  ๑๓๒ 
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สารบัญภาพ 

ภาพประกอบ  หนา 

๑ พ้ืนที่วิจัยชุมชนมอญคลองบางนา ๕ 

๒ แผนที่ชุมชนมอญคลองบางนาและการสัมภาษณปราชญชาวบานใน

ชุมชน 

 ๓๒ 

๓ ผังเครือญาติตระกูลอุนรัตน  ๓๓ 

๔ การแตงกายของผูเฒาผูแกชาวมอญในสมัยกอน ๔๕ 

๕ การดํานาของชาวมอญคลองบางนา ๕๖ 

๖ การปลูกแซมและกําจัดวัชพืชของชาวนา ๕๗ 

๗ เสื่อกก มรดกทางภูมิปญญาของคนมอญทีย่ังสืบทอดมาในปจจุบัน ๕๘ 

๘ ประเพณีค้ําตนโพธ์ิ ๖๔ 

๙ ประเพณีปลอยนกปลอยปลา ๖๖ 

๑๐ ประเพณีแหงหงส ธงตะขาบ ๖๘ 

๑๑ ประเพณีตักบาตรนํ้าผึ้ง ๗๐ 

๑๒ รถไฟสายปากนํ้าซึ่งเปนรถไฟเอกชนแหงแรกของไทย ๗๕ 

๑๓ การต้ังบานเรือนตระกูลอุนรัตน  ๗๘ 

๑๔ ถนนบางนา-ตราด คลองบางนา และถนนสขุุมวิท ๑๐๕ (ลาซาล) ๘๑ 

๑๕ สภาพความเปนอยูและวิถีชีวิตชาวนาของชาวมอญคลองบางนาชวงป 

พ.ศ.๒๕๐๘ 

๘๓ 

๑๖ อาณาเขตของเขตบางนาที่ติดตอสัมพันธกับจังหวัดสมุทรปราการ ๘๖ 

๑๗ อุปกรณการทํานาที่สะทอนใหเห็นถึงอดีตอันรุงเรืองของการทํานาของ 

ชาวมอญคลองบางนา 

๘๘ 

๑๘ ชุมชนชาวมอญคลองบางนาที่ถูกลอมกรอบดวยอาคารสิ่งปลูกสราง 

ที่ทันสมัยในปจจุบัน 

๘๙ 

๑๙ การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของผูอาวุโสชาวมอญ ๙๑ 

๒๐ ลูกมะตาดและกระตาด สวนประกอบสําคัญในการทําแกงตาง ๆ  

ของชาวมอญคลองบางนา 

๙๔ 

๒๑ ขนมตึงตัง ขนมโบราณของชาวมอญคลองบางนา ๙๕ 

๒๒ ศาลเจาพอหัวคู ศาลประจําชุมชนมอญคลองบางนา ๙๙ 

๒๓ ชาวมอญคลองบางนาพรอมใจกันนําอาหารคาว-หวานมารวมทําบุญ 

ในวันมาฆบูชา 

๑๐๒ 



ช 
 

สารบัญภาพ (ตอ) 

ภาพประกอบ  หนา 

๒๔ ชาวมอญคลองบางนาน่ังฟงพระสงฆสวดมนตอยางต้ังใจ ๑๐๓ 

๒๕ การเลี้ยงอาหารแกผูทีม่ารวมทําบุญในพิธีซึ่งเปนสังคมเครือญาติชาวมอญ 

คลองบางนาทั้งหมด 

๑๐๔ 

๒๖ การรื้อฟนนาฏศิลปประจําชาติมอญ “การราํมอญ” โดย 

คุณวิลาวรรณ มงคลพันธุ 

๑๐๕ 

๒๗ การชักธงตะขาบขึ้นสูเสาหงสทั้งสองตนเพ่ือเปนสัญลักษณแสดงอาณา

เขต 

ของชาวมอญ 

๑๐๗ 

๒๘ ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนากับสัญลักษณที่บงบอกถึง 

อัตลักษณและอาณาเขตของชาวมอญทามกลางพ้ืนที่เมือง 

๑๐๘ 

๒๙ เอกสารบันทึกความรูดานตาง ๆ ของลุงประสิทธ์ิ สงสารที่เก็บรวบรวม

และบันทึกไวอยางสวยงาม 

๑๑๐ 

๓๐ เครื่องมือที่แสดงถึงอัตลักษณมอญชาวนาที่เคยรุงเรืองในอดีตกลับ 

ถูกปลอยทิ้งรางไวในปจจุบัน 

๑๑๐ 

 



บทท่ี ๑  

บทนํา   
  

ความสําคัญของปญหา 

  สังคมไทยเปนสังคมหนึ่งท่ีประกอบดวยผูคนหลากหลายกลุมชาติพันธุท่ีมีความแตกตางกันทางดาน

วัฒนธรรมประเพณีซ่ึงอยูรวมกันภายใตการปกครองของรัฐชาติ แตในความหลากหลายทางชาติพันธุดังกลาวก็

มีท้ังกลุมชาติพันธุ ท่ีถูกจัดใหเปนคนชายขอบของสังคม ซ่ึงรัฐชาติพยายามหลอมละลายความแตกตาง

หลากหลายดวยการใชนโยบายการสรางชาติไทยใหเปนหนึ่งเดียว เชน ชาวเขาและชาวมาเลย เปนตน จนเปน

สาเหตุใหเกิดความขัดแยงระหวางรัฐกับกลุมชาติพันธุตาง ๆ โดยมีรูปแบบของความขัดแยงและการตอตานท่ี

แสดงออกของกลุมชาติพันธุ เชน การลุกข้ึนมารื้อฟนวัฒนธรรมและอัตลักษณของกลุมหรือการประกาศถึง

ความมีตัวตนแหงอัตลักษณดังกลาว เพ่ือเรียกรองสิทธิและทาทายตอรองกับอํานาจครอบงําของรัฐ (ยศ    

สันตสมบัติ. ๒๕๕๑: ๔๔ – ๔๕) 

  ในขณะเดียวกันรัฐชาติเองก็ยังประกอบดวยกลุมชาติพันธุอีกหลากหลายกลุมท่ีถูกรัฐผนวกและ 

ยอมรับเขาเปนสวนหนึ่งของรัฐไทยโดยดี โดยไมถูกรัฐนิยามใหเปนคนชายขอบของความเปนไทยเชนใน    

กลุมแรก ท้ังนี้เนื่องจากกลุมชาติพันธุเหลานี้ไมไดสรางปญหาใหกับรัฐชาติหรือมีความขัดแยงทางการเมืองกับ

รัฐชาติ อีกท้ังยังมีการปรับตัวใหเขากับสังคมและวัฒนธรรมไทย เชน ชาวมอญท่ีนครเข่ือนขันธ ชาวพวนท่ี

นครนายกหรือชาวยวนท่ีสระบุรี เปนตน กลุมชาติพันธุเหลานี้จึงถูกผนวกและยอมรับเขาเปนสวนหนึ่งของ    

รัฐชาติ โดยตางมีอัตลักษณแหงความเปนไทยหรืออัตลักษณแหงชาติรวมกันและมีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณไป

ตามบริบทสถานการณและเง่ือนไขตาง ๆ ท่ีพวกเขาตองเผชิญ ในขณะเดียวกันก็ยังคงดํารงไวซ่ึงอัตลักษณ  

ชาติพันธุเดิมของตนดวย แตในทางตรงกันขามก็มีกลุมชาติพันธุหลายกลุมท่ีถูกกลืนกลายวัฒนธรรมและ     

อัตลักษณทางชาติพันธุเดิมของตนไปเชนกัน โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงท่ีสังคมไทยกาวเขาสูกระแสโลกาภิวัตน 

กระแสแหงการพัฒนาโดยการทําใหเปนเมืองและการทําใหเปนอุตสาหกรรมไดแผกระจายเขาสูทุกพ้ืนท่ีของ

ทุกภูมิภาคในประเทศไทยกอใหเกิดการผสมผสานอัตลักษณทางวัฒนธรรมท่ีหลากหลาย (ยศ สันตสมบัติ. 

๒๕๕๑: ๔๔ – ๔๕, เจนสุดา สมบัติ. ๒๕๔๘: ๑ - ๔) วัฒนธรรมและอัตลักษณของกลุมชาติพันธุตาง ๆ ในทองถ่ิน

เดิมจึงถูกทําใหออนกําลัง พราเลือน และหลอมรวมเปนแบบแผนทางวัฒนธรรมเดียวกันหรือมีวัฒนธรรม

เหมือนกันท่ัวโลกในท่ีสุด  

  ในอดีตกลุมชาติพันธุมอญ บริเวณพ้ืนท่ีคลองบางนา เขตบางนาเปนประชากรท่ีมีจํานวนมากท่ีสุด

เนื่องจากชาวมอญในพ้ืนท่ีสมุทรปราการ บางนา ลาดกระบัง และมีนบุรีเปนเครือญาติท่ีอพยพยายถ่ินมาจาก

เมืองมอญในคราเดียวกัน ชาวมอญกลุมนี้จึงมีจิตสํานึกทางชาติพันธุและรากเหงาทางวัฒนธรรมคลายคลึงกัน 
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พ้ืนท่ีขนาดใหญดังกลาวจึงเปนท้ังพ้ืนท่ีในการตั้งถ่ินฐานบานเรือน พ้ืนท่ีในการทํามาหากิน และพ้ืนท่ีทางสังคม

ของชาวมอญท่ีมีการดํารงไวซ่ึงอัตลักษณทางชาติพันธุอยางเขมขนผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวัน เชน ภาษา อาหาร เครื่องแตงกาย ความเชื่อ คานิยม และประเพณีพิธีกรรมของกลุมชน เชน 

ประเพณีการทําบุญในวันสําคัญทางศาสนา ประเพณีสงกรานตและพิธีกรรมรําผีมอญอยางตอเนื่อง 

อยางไรก็ตาม เม่ือรัฐไทยมีจินตนาการในการพัฒนาประเทศใหทันสมัยตามวาทกรรมการพัฒนาของกลุม

ประเทศผูนําทางเศรษฐกิจตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับตาง ๆ โดยเฉพาะอยางยิ่ง

แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๔ (พ.ศ.๒๕๒๐-๒๕๒๔) รัฐไดมีนโยบายสงเสริมอุตสาหกรรมของ

ภาคเอกชนและมีการรวมทุนระหวางเอกชนกับรัฐบาลดวยการจัดต้ังนิคมอุตสาหกรรมขนาดใหญข้ึนในพ้ืนท่ี

สมุทรปราการและลาดกระบัง อาทิ นิคมอุตสาหกรรมบางปู นิคมอุตสาหกรรมบางพลีและนิคมอุตสาหกรรม

ลาดกระบัง อีกท้ังยังกําหนดใหจังหวัดสมุทรปราการเปนเขตอุตสาหกรรม (กัลยวดี เรืองเดช. ๒๕๕๒: ๘๖) 

นโยบายดังกลาวไดเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีทางกายภาพและความหมายของพ้ืนท่ีสมุทรปราการ บางนา และ

ลาดกระบังท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีแหงการตั้งถ่ินฐานบานเรือน พ้ืนท่ีในการทํามาหากิน และพ้ืนท่ีทางสังคมของชาว

มอญใหกลายเปนพ้ืนท่ีของหมูบานจัดสรร คอนโดมิเนียม อพารทเมนท รานอาหาร รานคาตลาดนัด 

หางสรรพสินคา แหลงบันเทิง โรงพยาบาล โรงเรียน สนามกอลฟ ฯลฯ เพ่ือรองรับแรงงานตางถ่ินตางดาว

จํานวนมหาศาลท่ีหลั่งไหลเขามาหางานทําในพ้ืนท่ี พ้ืนท่ีบางนาจึงกลายเปนพ้ืนท่ีเมืองท่ีประจุไปดวยความ

แตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรม อีกท้ังเบียดขับใหกลุมชาติพันธุมอญซ่ึงเคยเปนชนกลุมใหญท่ีสุดในพ้ืนท่ี

ดังกลาวมาตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดกลายมาเปนชนกลุมนอยหรือกลุมคนชายขอบ

ในพ้ืนท่ีท่ีตนเคยอยูอาศัยมากวารอยปในท่ีสุด  

 ถึงแมกระแสแหงการพัฒนาไดผลักใหชาวมอญคลองบางนาตองกลายมาเปนชุมชนมอญในเมืองหลวง

ท่ีแวดลอมดวยอาคารสิ่งปลูกสรางท่ีทันสมัย เผชิญกับการเปลี่ยนแปลงของวิถีการดํารงชีวิตและวัฒนธรรม 

รวมท้ังการผสมผสานทางวัฒนธรรมกับคนกลุมใหมท่ีเขามาพํานักอาศัยรวมกันในพ้ืนท่ี ชุมชนชาวมอญกวา ๕๗ 

หลังคาเรือน ประกอบดวยประชากรเชื้อสายมอญกวา ๔๐๐ คนก็ยังคงยืนหยัดพํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีท่ีมี 

ความทรงจํารวมกันทางประวัติศาสตรและมีความพยายามในการอนุรักษและสืบทอดอัตลักษณความเปนกลุม

ชาติพันธุของตนเพ่ือดํารงไวซ่ึงความเปนมอญอยางตอเนื่อง อีกท้ังยังพยายามเชื่อมโยงสายเครือมอญกับกลุม

เครือญาติในพ้ืนท่ีพระประแดงท่ีมีรากเหงาทางประวัติศาสตรและจิตสํานึกทางชาติพันธุเดียวกัน ผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันตลอดจนประเพณีและพิธีกรรมตาง ๆ ท้ังในชุมชนของตนเองและ

ชุมชนเครือขาย อาทิ การพูดภาษามอญกับลูกหลาน การทําแกงสมมะตาด แกงกระตาด ขนมจีนน้ําพริก-

น้ํายาแบบมอญรับประทานในวันหยุดเสาร-อาทิตยกับสมาชิกในครอบครัว การแตงกายแบบมอญและการรํา

มอญในประเพณีทําบุญวันมาฆบูชาซ่ึงชาวมอญถือวาเปนวันพระสําคัญของชุมชน การรําผีมอญเพ่ือเปนการ  
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ขอขมาหากกระทําผิด การนับถือและเลี้ยงผีบรรพบุรุษ การสืบทอดศิลปะการตอกลายธงตะขาบท่ีใชสําหรับ

แหในวันสงกรานต ณ วัดคลองปลัดเปรียงซ่ึงเปนวัดของชาวชุมชนมอญคลองบางนา และนําเขารวมแหกับ

กลุมเครือญาติเชื้อสายมอญท่ีพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการในทุกวันท่ี ๑๔ เมษายนของทุกป ตลอดจนถึง

การไปมาหาสูกันและชวยเหลือกันในชวงประเพณีพิธีกรรมอ่ืน ๆ ในรอบปฏิทินของชาวมอญ 

จากปรากฏการณขางตน ทําใหผูวิจัยมีความสนใจหาคําตอบวา ตลอดชวงระยะเวลากวา ๑๙๒ ปท่ี

ผานมา นับตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว พ.ศ.๒๓๖๗ ท่ีชาวมอญคลองบางนาไดอพยพ

ยายถ่ินจากเมืองมอญเพ่ือมาตั้งถ่ินฐานในบริเวณคลองบางนาจนถึงปจจุบัน และตองเผชิญกับการเปลี่ยนแปลง

ท้ังดานสังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ ผลกระทบจากการพัฒนาประเทศท่ีทําใหพ้ืนท่ีบางนาเปลี่ยนแปลง

กลายเปนเมืองและเขตอุตสาหกรรม ตลอดจนการผสมผสานทางชาติพันธุของผูคนตางถ่ินนั้น กลุมชาติพันธุ

มอญคลองบางนามียุทธวิธีหรือกลไกในการปรับตัวและผลิตสรางอัตลักษณความเปนมอญในแตละบริบทเพ่ือ

ดํารงความเปนชาติพันธุของตนเองไวไดอยางไร ปฏิบัติการผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนในรูปแบบใด ตลอดจนจะมีหนทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของ

กลุมชาติพันธุตนดวยการผลิตใหมหรือผลิตซํ้าอัตลักษณตาง ๆ เพ่ือสงตอใหลูกหลานในอนาคตไดอยางไร ท้ังนี้

ผูวิจัยมีความเชื่อวา ถึงแมชุมชนมอญคลองบางนาแหงนี้จะเปนเพียงชุมชนเล็ก ๆ ท่ีซอนตัวอยูหลังอาคาร

สิ่งกอสรางขนาดใหญและไมคอยมีใครทราบวายังมีชุมชนมอญหลงเหลืออยูในซอกหลืบของพ้ืนท่ีเมืองหลวง 

แตยุทธวิธีในการปรับตัว ความสมัครสมานสามัคคีและการชวยเหลือกันของสมาชิกในชุมชนท่ีถูกประกอบ

สรางจากความทรงจํารวมทางประวัติศาสตรและจิตสํานึกทางชาติพันธุหลากหลายชุดเพ่ือดํารงอัตลักษณทาง

ชาติพันธุมิใหถูกกลืนกลายและหลอมรวมโดยกระแสโลกาภิวัตนนั้น จะเปนขอมูลเชิงประจักษใหทุกฝายท่ี

เก่ียวของหันมาใหความสนใจในคุณคาของอัตลักษณทางชาติพันธุและตระหนักในพลังของทุนวัฒนธรรมชุดนี้ท่ี

สามารถทําใหกลุมชาติพันธุหนึ่งใชเปนเครื่องมือในการสรางความเปนปกแผนและดํารงความเปนชุมชนไวได

อยางเขมแข็งทามกลางกระแสโลกาภิวัตนในปจจุบัน 

 

คําถามการวิจัย 

 ๑. ชาวมอญมียุทธวิธีในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญทามกลางกระแสการ

กลายเปนเมือง การกลายเปนอุตสาหกรรมของพ้ืนท่ีรอบขาง เชน สมุทรปราการและลาดกระบัง และความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมของผูคนตางถ่ินท่ีอพยพมาหางานทําในเมือง เพ่ือดํารงอัตลักษณความเปนมอญให

เปนเครื่องหมายของการมี “ตัวตน” กลุมชาติพันธุมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองหลวงคือ กรุงเทพมหานครไดอยางไร 

 ๒. ชาวมอญมีกระบวนการรื้อฟนและประดิษฐสราง และสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของ

ชุมชนเพ่ือดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไปยังเยาวชนมอญรุนตอไปในชุมชนไดอยางไร 



๔ 

 
 

วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑. เพ่ือศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

 ๒. เพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญโดยการมีสวนรวมของ

ชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 

แนวคิดที่ใชในการวิจัย 

ผูวิจัยใชแนวคิดหลัก ๔ แนวคิดเปนแนวทางในการศึกษาและอธิบายเชิงวิเคราะหกระบวนการสราง

และสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง ดังนี้  

๑. แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity) เพ่ือศึกษาและ

อธิบายกระบวนการผลิตสรางและดํารงอัตลักษณ “ความเปนมอญ” ของชาวมอญคลองบางนาในแตละบริบท   

๒. แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The Invention of Tradition) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายให

เห็นถึงกระบวนการนําศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหม เพ่ือเปน

เครื่องมือในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ 

๓. แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual) เพ่ือทํา

ความเขาใจหนาท่ีทางสังคมของพิธีกรรมและประเพณีวาเปนกลไกสําคัญท่ีทําใหเกิดกระบวนการชุมชน และ

เปนเครื่องมือในการผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาวมอญคลองบางนาเพ่ือสงทอดไป

ยังสมาชิกในชุมชน 

๔. แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) เพ่ือนํามาเปนกระบวนการในการ

ทํางานรวมกับประชาชนทองถ่ินในฐานะผูเปนเจาของวัฒนธรรม 

 

ขอบเขตของการวิจัย 

ขอบเขตเชิงเนื้อหา  

การศึกษาครั้งนี้ผูวิจัยมุงท่ีจะทําความเขาใจเก่ียวกับ การสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ

เพ่ือการดํารงอยูของกลุมชาติพันธุมอญในพ้ืนท่ีเมือง ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและ

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนวา กลุมชาติพันธุมอญคลองบางนามียุทธวิธีในการปรับตัว เลือกรับ ผลิตใหม    

ผลิตซํ้าอัตลักษณของตนเองอยางไรบางตอการเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนในชุมชนในแตละบริบททางประวัติศาสตร

เพ่ือใหสามารถดํารงความเปนกลุมชาติพันธุมอญไวไดในปจจุบัน รวมถึงการพยายามท่ีจะวิเคราะหหาแนวทาง

ในการอนุรักษประเพณีวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุมอญผานกระบวนการมีสวนรวมของคนในชุมชน ซ่ึงถือ



๕ 

 
 

เปนการใหความสําคัญกับผูเปนเจาของวัฒนธรรมในการจัดการทุนทางวัฒนธรรมของชุมชนดวยศักยภาพของ

คนในชุมชนเอง  

ขอบเขตเชิงพ้ืนท่ี และประชากร 

พ้ืนท่ีวิจัยคือ ชุมชนมอญท่ีไดตั้งถ่ินฐานขนานไปกับริมคลองบางนาท้ัง ๒ ฟากฝง เฉพาะในแขวงบางนา 

เขตบางนา กรุงเทพมหานคร ชุมชนดังกลาวมีพ้ืนท่ี ๓๐ ไร ทิศเหนือติดซอยบางนา-ตราด ๕๖ ทิศใตติดบริษัท

ตูคอนเทนเนอร ทิศตะวันออกติดเขตเชื่อมตอสมุทรปราการ (ตึกเนชั่น) ทิศตะวันตกติดถนนศรีนครินทร คนไทย

เชื้อสายมอญในพ้ืนท่ีดังกลาวมีจํานวนประมาณ ๕๗ ครัวเรือน จากจํานวนประชากรท้ังสิ้น ๑๓๒ ครัวเรือน 

 

 

ภาพประกอบ ๑ พ้ืนท่ีวิจัยชุมชนมอญคลองบางนา 

 

ขอบเขตเชิงระยะเวลา ผูวิจัยจําแนกชวงระยะเวลาในการวิจัยออกเปน ๒ สวน ดังนี้  

สวนท่ี ๑ คือ ขอบเขตของชวงเวลาท่ีสัมพันธกับวัตถุประสงคของการวิจัย ดวยงานวิจัยเรื่องนี้ศึกษา

ผูคนในชุมชนคลองบางนาท่ีเชื่อมโยงเอาอัตลักษณความเปนมอญในอดีตตั้งแตอพยพเขามาตั้งถ่ินฐาน

บานเรือน ณ นครเข่ือนขันธข้ึนมานําเสนอไวในปจจุบัน ในมิติของการประกอบสรางและสืบทอดวัฒนธรรม 

ดังนั้น ขอบเขตของชวงเวลาตามวัตถุประสงคการวิจัย จึงไดศึกษาขอมูลตั้งแตการกอเกิดชุมชนมอญในพ้ืนท่ี

ชุมชนมอญคลองบางนา 



๖ 

 
 

ของนครเข่ือนขันธจนอพยพยายถ่ินเขามาตั้งถ่ินฐานยังคลองบางนาในปจจุบัน เพ่ือใหเห็นพัฒนาการและการ

เปลี่ยนแปลงอัตลักษณของคนมอญในชุมชนคลองบางนาไดอยางชัดเจน   

สวนท่ี ๒ คือ ขอบเขตของชวงเวลาท่ีสัมพันธกับกระบวนการทํางานวิจัยภาคสนาม ดวยงานวิจัยเรื่องนี้

เปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ ท่ีเนนการทําความเขาใจกระบวนการสรางอัตลักษณความเปนมอญของผูคนในชุมชน

คลองบางนา ตลอดจนความสัมพันธของคนกลุมตาง ๆ ในชุมชน ผูวิจัยจึงกําหนดระยะเวลาในการศึกษาไว ๑ ป

ตามปฏิทินกิจกรรมภายในรอบปของชาวชุมชน  

 

นิยามศัพทเฉพาะ   

 กลุมชาติพันธุมอญ ในงานวิจัยเรื่องนี้ หมายถึง กลุมคนท่ีเรียกตนเองวา มอญ ท่ีอาศัยอยูริมคลอง  

บางนา แขวงบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร 

 อัตลักษณทางชาติพันธุ ในงานวิจัยเรื่องนี้ หมายถึง กระบวนการสรางตัวบงชี้หรือสัญญะท่ีสามารถ 

บงบอกความเปนตัวตนของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนา เชน การแตงกาย ภาษา อาหาร ศาสนาและระบบ   

ความเชื่อเรื่องผีของกลุมชาติพันธุมอญท่ีเกิดข้ึนในชีวิตประจําวัน และในประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน

ในรอบปปฏิทิน รวมท้ังหมายถึง ยุทธวิธีของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาท่ีใชเปนเครื่องมือในการตอรองและ

ชวงชิงความหมายความเปนมอญท่ีเกิดจากการปะทะสังสรรคระหวางอํานาจของรัฐ และกระแสโลกาภิวัตน เพ่ือ

ดํารงรักษาอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไว   

 

ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 

  ผลการศึกษาและวิธีวิทยาในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ไดกอใหเกิดประโยชนตอชุมชนทองถ่ิน หนวยงาน

ภาครัฐและแวดวงวิชาการ ดังนี้ 

  ชุมชนมอญคลองบางนา 

  ชุมชนมอญคลองบางนาสามารถใชผลการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนขอมูลทางประวัติศาสตรท่ีทําใหเห็นถึง

ยุทธวิธีความสมัครสมานสามัคคีของบรรพบุรุษในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ ซ่ึงเปนกลุม    

ชาติพันธุท่ีมีประวัติความเปนมาอยางยาวนานนับตั้งแตไดอพยพยายถ่ินจากเมืองมอญมาตั้งถ่ินฐานบริเวณ 

บางนาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวหรือราวปพ.ศ.๒๓๖๗ จนถึงปจจุบันกวา ๑๙๒ ป 

ขอเท็จจริงดังกลาวจะทําใหสมาชิกชุมชนมอญคลองบางนาเกิดความภาคภูมิใจในรากเหงาทางประวัติศาสตร

และวัฒนธรรมของตน และกอใหเกิดกิจกรรมหรือความเคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมในการอนุรักษวัฒนธรรม

ประเพณีท่ีสําคัญของชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนกลุมชาติพันธุมอญตอไป 

   



๗ 

 
 

  ภาครัฐ 

  หนวยงานภาครัฐท้ังในระดับชาติและระดับชุมชนจะเกิดความตระหนักถึงคุณคาของทุนทาง

วัฒนธรรมคือ “จิตสํานึกของความเปนชาติพันธุเดียวกัน” ท่ีมีแฝงฝงอยูในกลุมชาติพันธุท่ีแตกตางหลากหลาย

ในพ้ืนท่ีตาง ๆ วาเปนพลังและกลไกสําคัญยิ่งท่ีกอใหเกิดความเขมแข็งและดํารงไวซ่ึงความเปนชุมชน ซ่ึงเปน

ปจจัย/เครื่องมือสําคัญท่ีทําใหการพัฒนาเกิดความยั่งยืนทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วใน

ปจจุบัน ความแตกตางหลากหลายทางชาติพันธุจึงมิใชปจจัยท่ีกอใหเกิดปญหากับภาครัฐเสมอไป 

  นักวิชาการดานศิลปวัฒนธรรม 

  ผลการวิจัยในครั้งนี้จะกอใหเกิดองคความรู ความเขาใจในวงกวางมากยิ่งข้ึนแกนักวิชาการดาน    

ศิลปวัฒนธรรมในประเด็นอัตลักษณความเปนมอญและการดํารงอยูของกลุมชาติพันธุมอญในเมืองหลวงท่ี

แสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวติประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 



บทท่ี ๒ 

เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  
  

 การวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษาชุมชน

มอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” ผูวิจัยไดศึกษาและจําแนกเอกสาร รวมท้ังงานวิจัยท่ีเก่ียวของ

ออกเปน ๒ สวนคือ  

สวนท่ีหนึ่งเก่ียวของกับแนวคิดหลักท่ีใชในการวิจัย ประกอบดวย ๑. แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity) เพ่ือศึกษาและอธิบายกระบวนการผลิตสรางและดํารง       

อัตลักษณ “ความเปนมอญ” ของชาวมอญคลองบางนาในแตละบริบท  ๒. แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The 

Invention of Tradition) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายใหเห็นถึงกระบวนการนําศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาว

มอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหมเพ่ือเปนเครื่องมือในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ 

๓. แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual) เพ่ือทําความเขาใจ

หนาท่ีทางสังคมของพิธีกรรมและประเพณีวาเปนกลไกสําคัญท่ีทําใหเกิดกระบวนการชุมชน และเปนเครื่องมือ

ในการผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาวมอญคลองบางนาเพ่ือสงทอดไปยังสมาชิกใน

ชุมชน ๔. แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) เพ่ือนํามาเปนกระบวนการในการ

ทํางานรวมกับประชาชนทองถ่ินในฐานะผูเปนเจาของวัฒนธรรม 

 สวนท่ีสองเก่ียวของกับพ้ืนท่ีวิจัย ประกอบดวยพ้ืนท่ีของชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ 

เนื่องจากชุมชนคลองบางนา เขตบางนาในปจจุบันเคยเปนเขตการปกครองหนึ่งของอําเภอสมุทรปราการ 

จังหวัดสมุทรปราการ จึงจําเปนตองศึกษาท้ังพ้ืนท่ีของชุมชนคลองบางนารวมถึงพ้ืนท่ีแวดลอม งานวิจัยท่ี

เก่ียวของกับพ้ืนท่ีวิจัยทําใหเขาใจถึงการเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีทางกายภาพของชุมชนคลองบางนา ตลอดจนพ้ืนท่ี

ทางสังคมของชาวมอญท่ีไดรับผลกระทบจากกระแสโลกาภิวัตน ท้ังการขยายตัวของภาคอุตสาหกรรม การตัด

ถนนสายบางนา – ตราด เพ่ือรองรับการขยายตัวทางเศรษฐกิจ และนโยบายการทองเท่ียวของภาครัฐ 

 ผูวิจัยไดนําเสนอเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของตามลําดับ ดังนี้  

 ๑.  เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับแนวคิดหลักท่ีใชในการวิจัย  

  ๑.๑ แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity)   

  ๑.๒ แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The Invention of Tradition) 

  ๑.๓ แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual)  

  ๑.๔ แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) 

  



๙ 

 

 ๒.  งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับพ้ืนท่ี  

  ๒.๑ งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ    

 ๓. กรอบแนวคิดของการวิจัย (Conceptual Framework) 

 

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแนวคิดหลักที่ใชในการวิจัย 

แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity) 

อัตลักษณ (Identity) มีรากศัพทมาจากภาษาลาติน คือ identitas เดิมใชคําวา idem ซ่ึงมี

ความหมายวาเหมือนกัน (The Same) อยางไรก็ตามโดยพ้ืนฐานทางภาษาอังกฤษแลว อัตลักษณมีความหมาย

สองนัยยะดวยกันคือ ความเหมือนและความเปนลักษะเฉพาะท่ีแตกตางออกไป นั่นคือการตีความหมาย

เหมือนกันบนพ้ืนฐานของความสัมพันธ และการเปรียบเทียบกันระหวางคนหรือสิ่งของในสองแงสองมุม คือ 

ความคลายคลึงและความแตกตาง (ประสิทธิ์ ลีปรีชา. ๒๕๔๗: ๓๒-๓๓) 

แมคคอล (McCall อางถึงในชวิตรา ตันติมาลา. ๒๕๖๐: ๒๖) ไดใหความหมายของอัตลักษณวา   

เปนลักษณะอยางใดอยางหนึ่งในตัวบุคคลหรือชนชาติใดชนชาติหนึ่ง ท่ีทําใหบุคคลนั้นรูตัววา เขาเปนบุคคล 

เปนตัวเขาเอง แตกตางจากคนอ่ืน และทําใหคนอ่ืนรูจักวาเปนใคร อัตลักษณของตนเองจึงมีความสําคัญ 

เพราะเปนเครื่องรักษาบุคคลแตละคนใหมีความเปนตัวตนของตนเองโดยแทจริง 

ในทํานองเดียวกันเฟรดดริก บารทซ (Fredrik Barth. ๑๙๖๙: ๕๖๗-๕๘๖) กลาววา อัตลักษณตอง

เปนกระบวนการแบบสองเหรียญ ดานหนึ่งคือ การรูสึกวาเปนพวกเดียวกัน และในอีกดานหนึ่ง คนอ่ืนก็ตองรูสึก

เชนนั้นดวย อัตลักษณจึงเปนความพยายามท่ีจะสรางขอบเขตท่ีชัดเจนของบุคคล คือ ตอบคําถามใหไดวา “เรา

เปนใคร และเราแตกตางจากคนอ่ืนอยางไร ตรงไหน”  

ในขณะท่ีบารกเกอร (Barker อางถึงในชวิตรา ตันติมาลา. ๒๕๖๐: ๒๖) กลาววา อัตลักษณไมใชเรื่อง

ท่ีติดตัวมากับธรรมชาติ หากแตเปนสิ่งท่ีถูกประกอบสรางข้ึนมา (Socially Construction) และอัตลักษณ

เกิดข้ึนไดจากปฏิสัมพันธกับผู อ่ืน หรือ กลาวอีกนัยหนึ่งวา อัตลักษณเกิดมาจากการสั่งสมผลิตผลของ       

วาทกรรม (Product of Discourse) อัตลักษณจึงเปนสิ่งท่ีเรารูสึกวาเปนเราหรือพวกเรา และมีความแตกตาง

ไปจากพวกเขา และอัตลักษณไมจําเปนตองมีเพียงหนึ่งเดียว สามารถมีหลายลักษณะประกอบกันข้ึนมา 

เจนกินส (Richard Jenkins. ๑๙๙๖: ๓-๔) ยังชี้ใหเห็นวา อัตลักษณมิใชเปนสิ่งท่ีมีอยูแลวในตัวของ

มันเอง หรือกําเนิดข้ึนมาพรอมกับคนหรือสิ่งของ แตเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึนและมีลักษณะของความเปนพลวัตอยู

ตลอดเวลา ซ่ึงสอดคลองกับการใหความหมายของเบอรเจอรและลัคแมน (Peter Berger and Thomas 

Luckman. ๑๙๖๗: ๑๗๓) ท่ีวา อัตลักษณถูกสรางข้ึนโดยกระบวนการทางสังคม ครั้นเม่ือตกผลึกแลวอาจจะมี

ความคงท่ี ปรับเปลี่ยน หรือแมกระท่ังเปลี่ยนแปลงรูปแบบไป ท้ังนี้ข้ึนอยูกับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก 



๑๐ 

 

กลาวโดยอีกนัยหนึ่ง อัตลักษณเปนเรื่องของความเขาใจและการรับรูวาเราเปนใครและคนอ่ืนเปนใคร นั่นคือ

เปนการกอปรข้ึนและดํารงอยูวา เรารับรูเก่ียวกับตัวเองอยางไร และคนอ่ืนรับรูเราอยางไร โดยมีกระบวนการ

ทางสังคมในการสรางและสืบทอดอัตลักษณ ท้ังนี้ยอมข้ึนอยูกับบริบทของความสัมพันธทางสังคมท่ีมีตอคน

หรือกลุมอ่ืน ๆ ดวย 

อภิญญา เฟองฟูสกุล (๒๕๔๖: ๗๙) กลาววา อัตลักษณแปรเปลี่ยนตามบริบทของวัฒนธรรมยุค  

โลกาภิวัตน ซ่ึงเทคโนโลยีการสื่อสารทําใหมิติเวลาเรงเร็วข้ึน และมิติพ้ืนท่ีหดแคบเขามา เกิดการเคลื่อนไหว

ทางวัฒนธรรมอยางรวดเร็ว หลากหลายและซับซอน การเปลี่ยนแปลงนี้แสดงออกไดหลายลักษณะและหลาย

มิติ ในระดับจุลภาคจะพบการปรับเปลี่ยนแบบแผนชีวิตประจําวันของปจจเจกบุคคลซ่ึงเชื่อมโยงกับการปรับ

ปฏิสัมพันธกับผูอ่ืน ในระดับมหภาคจะพบการเคลื่อนไหวทางศาสนา ชาติพันธุ และวัฒนธรรมใหม ๆ มากมาย 

และมีกระบวนการสรางตัวตนและอัตลักษณจากการผสมผสานองคประกอบทางวัฒนธรรมท่ีซับซอน 

ฉลาดชาย รมิตานนท (๒๕๔๒: ๑๕๓-๑๖๑) กลาววา อัตลักษณ หมายถึง สิ่งท่ีเรารูสึกวาเปนเรา หรือ

พวกเรา แตกตางจากเขา พวกเขา หรือคนอ่ืน อัตลักษณไมจําเปนตองมีหนึ่งเดียว แตอาจมีหลายอัตลักษณท่ี

ประกอบข้ึนเปนตัวเรา หรือ พวกเรา อัตลักษณไมใชสิ่งท่ีมีอยูตามธรรมชาติแตเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึนโดยสังคม 

(Social Constructed)  อัตลักษณจึงจําเปนตองมี “กระบวนการสราง” ความเหมือนและความแตกตาง

ระหวางพวกเราหรือคนอ่ืน  

อัตลักษณมีท้ังท่ีเปนระดับปจเจก (Individual) และอัตลักษณรวมของกลุม (Collective) ในระดับ

ปจเจก บุคคลคนหนึ่งอาจจะมีหลายอัตลักษณอยูในตนเอง เชน เพศสภาพ กลุมชาติพันธุ ชาติ ชวงชั้นทาง

สังคม อาชีพ และศาสนา เปนตน ในขณะท่ีอัตลักษณรวมของกลุมนั้น ความเปนอัตลักษณรวมถูกสรางข้ึนบน

พ้ืนฐานของความเหมือนกันของสมาชิกในกลุม อยางไรก็ตาม บนพ้ืนฐานของความเหมือนกันของกลุมนั้น  

ยอมมีความแตกตางกับกลุมอ่ืนมาเปนตัวกําหนดความเปนอัตลักษณเฉพาะของกลุมตนดวย ฉะนั้น เม่ือพูด

ถึงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุ จึงเปนลักษณะอัตลักษณรวมของสมาชิกของกลุมคนในสังคมเดียวกัน ซ่ึง

แตกตางออกไปจากกลุมอ่ืน ๆ (ประสิทธิ์ ลีปรีชา. ๒๕๔๗: ๓๓-๓๔) 

ฉลาดชาย รมิตานนท (๒๕๔๒: ๑๕๙-๑๗๔) อธิบายวา การสรางอัตลักษณทางชาติพันธุเกิดข้ึนภายใต

ความสัมพันธทางสังคมท่ีซับซอนหลากหลายไมหยุดนิ่งมาแตอดีต สันนิษฐานกันวากลุมชาติพันธุตาง ๆ ท่ี

อาศัยอยูในบริเวณใกลเคียงกัน ณ ชวงเวลาเดียวกัน มีการติดตอสัมพันธกันท้ังในเชิงซ้ือขายแลกเปลี่ยนสิ่งของ

จนถึงการรบ ลา ฆา ฟนกัน ความสัมพันธดังกลาวกอใหเกิดการหยิบยืมและผสมปนเปทางวัฒนธรรมระหวาง

กัน ดังนั้นเม่ือกลุมชาติพันธุแตละกลุมตองการรักษาความเปนหนึ่งเดียวหรือความเปนปกแผนในพวกเดียวกัน 

กระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุเพ่ือสรางความเหมือนในพวกเราและความตางในพวกเขาจึงเกิดข้ึน 

ในกระบวนการนี้อาจมีท้ังการสรางข้ึนใหมอยางสิ้นเชิงและการหยิบยืมบางสวนทางวัฒนธรรมของคนอ่ืนมา 

ทําใหเปนของเรา อัตลักษณท่ีถูกสรางข้ึนในยุคหนึ่งอาจนํามาใชจําแนกความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุ 



๑๑ 

 

นั้น ๆ ไดดีในยุคหนึ่ง แตเม่ือกาลเวลาเปลี่ยนไป อัตลักษณดังกลาวอาจใชไมไดผล เนื่องจากกลุมชาติพันธุแต

ละกลุมมีการปรับตัวและหยิบยืมวัฒนธรรมระหวางกัน ดวยเหตุนี้เม่ืออัตลักษณเกามีพลังนอยลง อัตลักษณ

ใหมจึงถูกสรางข้ึนมาทดแทน อัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนสิ่งท่ีไมแนนอนตายตัวและไมหยุดนิ่ง การสืบทอด

และผลิตอัตลักษณใหมจึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและบริบททางสังคมท่ีเปลี่ยนไป  

โดยนัยเดียวกัน งานศึกษาของคายส  (Charles F.Keyes, ๑๙๗๙ อางถึงในยศ สันตสมบัติ. ๒๕๕๑: 

๑๒-๑๓) อธิบายประเด็นอัตลักษณและความเปนชาติพันธุไววา อัตลักษณทางชาติพันธุไมไดเกิดข้ึนบนฐาน

ของชีวภาพหรือเชื้อชาติท่ีเปนลักษณะตายตัว ในทางตรงกันขามความเปนชาติพันธุเปนประเด็นทางสังคม

วัฒนธรรม เนื่องจากความสัมพันธภายในกลุมและระหวางกลุมชาติพันธุจะถูกสรางข้ึนภายใตบริบททาง

เศรษฐกิจระดับชาติ พัฒนาการทางการเมือง และสถานการณท่ีเลื่อนไหลไปมาตลอดเวลา ท้ังนี้ อัตลักษณทาง

ชาติพันธุไดรับการนําเสนอผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในหลายลักษณะ เชน นิยายปรัมปราท่ีสมาชิกใน

กลุมเชื่อวามีจุดกําเนิดรวมกัน ภาษาท่ีสมาชิกในกลุมใชสื่อสารกันได เรื่องเลาของการอพยพถ่ินฐาน ความ  

ทรงจําทางประวัติศาสตรท่ีถูกกดข่ี ตลอดจนความเชื่อทางศาสนา พิธีกรรม ประวัติศาสตรพ้ืนบาน คติธรรม 

ศิลปะ เปนตน การแสดงออกทางวัฒนธรรมเหลานี้เปนการนําเสนออัตลักษณทางชาติพันธุและมีความหมาย

ตอปจเจกชน เพราะทําใหเกิดความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุตาง ๆ ซ่ึงสมาชิกของกลุมหนึ่ง ๆ อาจแสดง 

อัตลักษณท่ีตางกันออกมา ข้ึนอยูกับสถานการณและเง่ือนไขท่ีแตกตางกัน โดยเฉพาะเม่ือตองแขงขันกันให

ไดมาซ่ึงทรัพยากรท่ีจําเปนตอการผลิต  

จากความหมายขางตนสรุปไดวา อัตลักษณทางชาติพันธุมิใชสิ่งท่ีมีอยูแตเดิมในธรรมชาติ แตเปนสิ่งท่ี

ถูกประกอบสรางข้ึน เพ่ือใชเปนตัวบงชี้ (Indicators) วา เราเปนใคร แตกตางจากคนอ่ืนอยางไร กระบวนการ

สรางและสืบทอดอัตลักษณ “ความเปนมอญ” จึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและบริบททางสังคมท่ี

เปลี่ยนไป  

 

งานวิจัยเก่ียวกับอัตลักษณความเปนมอญในเมืองไทยท่ีเกาแกท่ีสุดและมักจะไดรับการอางอิงอยูเสมอ

ในแวดวงวิชาการท่ีเก่ียวของกับชาวมอญ ไดแกงานของฟอสเตอร (Brain  S. Foster. ๑๙๗๓: ๒๐๗) มีสนาม

วิจัยอยูในจังหวัดนนทบุรีและปทุมธานี ในชุมชนท่ีชาวบานมีอาชีพหลัก ๓ อยางคือ ทํานา ปนเครื่องปนดินเผา 

และคาขายทางเรือ  ในงานชิ้นนี้ผูวิจัยระบุวาอัตลักษณความเปนมอญท่ีปรากฏและชาวมอญนิยามตนเองคือ 

การมีสายเลือดมอญ  ภาษามอญ และการไดติดตอสัมพันธกับหนวยงานทางการเมืองของรัฐมอญหรือเมืองมอญ 

นอกจากนี้ ฟอสเตอรยังระบุดวยวาชาวมอญท่ีมีอาชีพทํานาไมใครจะสื่อสารอัตลักษณตัวตนคนมอญออกมา

มากนัก เนื่องจากไมไดปฏิสัมพันธกับคนนอกชุมชนมากและการแสดงออกไมไดมีผลประโยชนดานเศรษฐกิจ

แตอยางใด แตเปนท่ีนาสนใจวาชาวมอญท่ีประกอบอาชีพคาขายกลับแสดงอัตลักษณตัวตนความเปนมอญ

อยางชัดเจน เพราะเพ่ือประโยชนทางเศรษฐกิจและการคา อยางไรก็ตาม สําหรับงานวิจัยชิ้นนี้ประเด็นสําคัญ



๑๒ 

 

ในการศึกษาก็เพ่ือตองการคนหาวาระบบเศรษฐกิจและการธํารงชาติพันธุเก่ียวของกันอยางไร  มากกวาท่ีจะ

ศึกษาวาอัตลักษณความเปนมอญคืออะไร หรือการไดมาซ่ึงอัตลักษณของชาวมอญกลุมนี้ไดมาอยางไร 

งานชิ้นท่ีสองเปนงานของไฉน  สนสกุล (๒๕๓๕: ๑๓๒-๑๓๕) ไดทําการศึกษาเรื่องการธํารงชาติพันธุ

และการผสมกลมกลืนของชาวมอญ : ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบางขันหมาก ลพบุรี พบวาชาวมอญบาง

ขันหมากมีการปรับตัวใหเขากับสังคมไทยซ่ึงเปนคนกลุมใหญไดเปนอยางดี  เพราะชาวมอญและไทยมี

ความสัมพันธแบบยอมรับกันโดยไมมีอคติตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  ชาวมอญสวนใหญจะยังคงรูสึกวาตนเองเปน

คนมอญอยางมากและยังรักษาความเปนมอญไดดีผานภาษาและพิธีกรรมตาง ๆ และการนับถือผี แมจะมีอยูบาง

ท่ีวัฒนธรรมบางอยางเปลี่ยนแปลงกลืนกลายเปนไทยโดยไมเหลือของเดิมเชน การแตงงาน การบวชนาค การ

โกนจุก การแตงกาย  อาหารการกินและการประกอบอาชีพ  แตอยางไรก็ตามอัตลักษณของชาวมอญบาน 

บางขันหมากท่ีโดดเดนท่ีสุดคือการสื่อสารกันโดยใชภาษามอญอยู ซ่ึงจะเลือกใชภาษามอญหากอยูในกลุมคน

มอญ  และจะใชภาษาไทยเม่ืออยูกับกลุมคนไทย  สวนในดานศาสนานั้นพระสงฆชาวมอญหรือคนไทยท่ีบวช

ในวัดของชุมชนนี้จําเปนตองสวดภาษามอญได  เพราะเม่ือเปนงานของชาวมอญเองพระสงฆก็จะสวดสําเนียง

มอญให แตเม่ือเปนงานของคนไทยก็จะสวดสําเนียงบาลีแทน ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงการเลื่อนไหลของอัตลักษณท่ี

ปรับเปลี่ยนไปตามสถานการณ อยางไรก็ตามในสวนของพิธีกรรมตาง ๆ  นั้นโดยเฉพาะพิธีกรรมเลี้ยงผีประจํา

ตระกูลซ่ึงเปนพิธีกรรมอันแสดงอัตลักษณความเปนมอญท่ีสําคัญแตดั้งเดิมแมวาจะยังคงมีอยู แตมีแนวโนมวา

ความเชื่อและความศรัทธาจะลดลงเรื่อย ๆ  ซ่ึงคนรุนใหมสวนใหญท่ีมีการศึกษาสูงและไดรับอิทธิพลของ

การศึกษาแบบวิทยาศาสตรมากข้ึนกลาววา “ทําตามประเพณีปู ยา ทํามาเราก็ทําตามกันไป ไมแนใจวามีจริง

หรือเปลา แตก็ทําไวเพ่ือความสบายใจ” ซ่ึงผลการศึกษานี้อาจสรุปไดวาชาวมอญบานบางขันหมากยังคงรักษา

วัฒนธรรมประเพณีท่ีบรรพบุรุษไดสืบตอกันมาถึงแมวาจะมีการเปลี่ยนแปลงบางประการเกิดข้ึนบางตามยุค

สมัย  แตอยางไรก็ตามอยางนอยวัฒนธรรมเหลานี้ก็ถือเปนสวนหนึ่งในการสรางอัตลักษณความเปนมอญให

เกิดข้ึนสําหรับชุมชนแหงนี้ 

งานวิจัย ๓ ชิ้นตอไปของอะระโท  โอชิมา (๒๕๓๖) อมวาสี ยิ้มอํานวย (๒๕๓๖) และศิริรัตน แอดสกุล 

(๒๕๔๒)  ไดทําการวิจัยจากกลุมตัวอยางท่ีเปนมอญแถบอําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี โดยอะระโท โอชิมา 

(๒๕๓๖) ไดศึกษาชีวิต  พิธีกรรม และเอกลักษณทางชาติพันธุของคนมอญในเมืองไทยท่ีบานมน อําเภอบานโปง 

จังหวัดราชบุรี  พบผลการศึกษาท่ีคลายกับงานของไฉนท่ีวา คนมอญมีอัตลักษณลื่นไหลและทับซอนกันอยูใน ๒ 

ระดับ คือในระดับท่ีเปนคนไทยและในระดับท่ีเปนคนมอญควบคูกันไป ซ่ึงแมจะระบุวาตัวเองเปนคนไทยแตยัง

แสดงถึงความเปนชาติพันธุของตนเองอยางชัดเจน  คนมอญในชุมชนบานมนแบงใชสัญลักษณของชาติพันธุ

มอญตามสถานการณและกาละเทศะ เชน เวลาอยูในสังคมคนไทยหรือนอกชุมชนก็จะบอกวาตนเปนคนไทย  

แตเม่ือกลับเขาหมูบานก็จะแสดงอัตลักษณทางชาติพันธุของตนเองออกมา นอกจากนั้นยังพบวาสิ่งสําคัญท่ีจะ

บงบอกอัตลักษณตัวตนคนมอญและนิยามความเปนมอญท่ีสําคัญคือ เชื้อสายของคนมอญ โดยเฉพาะการ



๑๓ 

 

สืบสายเลือดทางผูชาย และพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับการนับถือผี ซ่ึงสิ่งนี้จะเปนศูนยรวมท่ีจะรวบรวม

กลุมชาติพันธุมอญกลุมยอย ๆ เขาไวดวยกัน  จึงทําใหมีกลุมชาติพันธุมอญกลุมใหญ ซ่ึงมีประโยชนตอการ

ธํารงวัฒนธรรม จารีตประเพณี เศรษฐกิจ และการเมืองของชาติพันธุมอญตอไปในอนาคต 

อมวาสี ยิ้มอํานวย (๒๕๓๖) ไดศึกษาเรื่อง ความเชื่อของชาวมอญบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัด

ราชบุรี พบวา ทามกลางอิทธิพลของการแพรกระจาย และการผสมผสานวัฒนธรรมระวางกลุมชนตางเผาพันธุ 

อันไดแก คนไทย คนลาว คนจีน คนญวน และคนมอญในแถบกลุมแมน้ําแมกลอง แตละกลุมไดมีการ

แลกเปลี่ยนวัฒนธรรมซ่ึงกันและกัน แตขณะเดียวกันทามกลางกลุมคนในทองถ่ินนี้ เอกลักษณของคนมอญก็

ยังคงความโดดเดนอยางเห็นไดชัด ปจจัยสําคัญประการหนึ่งของความสามารถในการดํารงอัตลักษณของชาว

มอญไวไดคือ ระบบความเชื่อ อันไดแก การนับถือผีบรรพบุรุษ และความศรัทธาในพุทธศาสนาท่ีฝงรากอยู

อยางเหนียวแนน ชาวมอญมีความเชื่ออยางลึกซ้ึงตอผีบรรพบุรุษเทากับความศรัทธาในพุทธศาสนาและ

ผสมผสานอยูรวมกันไดอยางไมขัดเขิน และอาจกลาวไดวา ตํานานหรือนิทานปรัมปรา (Myth) ท่ีมีการบันทึก

ไวในพระไตรปฎกและคัดลอกไวในคัมภีร   ใบลานซ่ึงแพรหลายอยูอยางกวางขวางมีสวนเสริมสรางศรัทธา 

ความเชื่ออยางฝงรากลึกในหมูชาวมอญผูมีความใฝรูและมีความแตกฉานในภาษาอักษร ประกอบกับมีการ

บอกเลาสูกันฟงทางวาจา สิ่งเหลานี้จึงชวยจรรโลง สืบทอดโลกทัศน ความเชื่อ ซ่ึงแสดงออกในรูปแบบของ

ประเพณี พิธีกรรมตาง ๆ อันเปนเอกลักษณของตนไวไดอยางม่ันคง 

ศิริรัตน แอดสกุล (๒๕๔๒) ไดศึกษาเรื่อง การธํารงเอกลักษณทางวัฒนธรรมของชาวมอญ กรณีศึกษา

ชุมชนมอญบานมวง ตําบลบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี พบวา ชาวมอญบานมวงยังคงรักษา

เอกลักษณทางวัฒนธรรมบางอยางไวไดจนถึงปจจุบัน เอกลักษณทางวัฒนธรรมท่ีแสดงใหเห็นถึงความเปนกลุม

ชาติพันธุมอญไดแก ภาษา ศาสนา พิธีกรรม ความเชื่อและขนบธรรมเนียมประเพณีตาง ๆ แตอยางไรก็ตาม 

เอกลักษณทางวัฒนธรรมเหลานี้ก็มีบางสวนท่ีถูกผสมกลมกลืนใหเขากับสังคมไทยไดเปนอยางดี ท้ังนี้เพราะคน

มอญและคนไทยมีความสัมพันธแบบเชิงบวก ยอมรับกัน โดยไมมีอคติใด ๆ ตอกัน ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน 

ปจจัยท่ีทําใหชาวมอญเกิดการผสมผสานกลมกลืนทางวัฒนธรรมนั้นไดแก นโยบายของรัฐ การศึกษา อาชีพ 

การแตงงาน และการตั้งถ่ินฐานและการอพยพยายถ่ิน 

งานวิจัยอีก ๒ ชิ้นของสรัชชา เวชพฤติ (๒๕๓๙) และเกศสิรินทร แพทอง (๒๕๔๖) ไดทําการวิจัยจาก

กลุมตัวอยางท่ีเปนชาวมอญในอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ โดยสรัชชา เวชพฤติ (๒๕๓๙: ๖๔-๙๘, 

๒๑๓) ไดศึกษาเอกลักษณทางวัฒนธรรมในชุมชนมอญ ตําบลทรงคะนอง พบวา เอกลักษณทางวัฒนธรรมท่ี

สําคัญของชาวมอญคือ การแตงกาย ภาษา โดยเฉพาะอยางยิ่งภาษาพูด ประเพณี ไดแก ประเพณีสงขาว

สงกรานต ประเพณีแหหงส ธงตะขาบ ประเพณีแหปลา ปลอยนก ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง ประเพณีทําบุญ

กลางบาน การทําบุญในวันสําคัญทางศาสนา การละเลนสะบาและการนับถือผี และพบวา ปจจัยท่ีทําใหชาวมอญ
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สูญเสียเอกลักษณทางวัฒนธรรม คือ ความทันสมัย การเปนเมือง การเปนอุตสาหกรรม และแผนพัฒนาเศรษฐกิจ

และสังคมแหงชาติ 

เกศสิรินทร แพทอง (๒๕๔๖: ๑๘๘) ไดศึกษาเรื่อง การปรับเปลี่ยนอัตลักษณและวิธีการดํารงรักษา   

อัตลักษณสําคัญของชาวมอญ พบวา อัตลักษณสําคัญของชาวมอญพระประแดง คือ อัตลักษณทางประเพณี    

อัตลักษณดานนิสัยการทําบุญ ยึดหลักศาสนา นิยมการเขาวัด และอัตลักษณทางภาษา สําหรับอัตลักษณท่ี

เปลี่ยนไปเกือบหมดคือ ภาษา ภูมิปญญาดานยารักษาโรค ภูมิปญญาดานอาชีพ และการนับถือผ ี

จุดรวมระหวางงานวิจัยท้ัง ๗ ชิ้นขางตนคือ งานท้ัง ๗ ชิ้นไมไดใหความสําคัญไปท่ีกระบวนการสราง     

อัตลักษณของชาวมอญแตอยางใด เปนเพียงการสํารวจเรื่องของวัฒนธรรมและพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนใน

ชุมชนมอญเทานั้นวามีอะไรบางท่ีแสดงถึง “ความเปนมอญ” ซ่ึงเปนการศึกษาเพียงอัตลักษณท่ีคงท่ีและเห็นได

งายจากภายนอก    

งานวิจัยอีกชุดหนึ่งท่ีกลาวถึงอัตลักษณชาติพันธุของชาวมอญพลัดถ่ิน ณ ชายแดนไทย-พมาดาน

ตะวันตกคือ งานของศาสตราจารย (พิเศษ) ดร. ชลธิรา  สัตยาวัฒนาและคณะ (๒๕๔๗) ซ่ึงผูวิจัยกลาวถึงการ

ใหนิยามความเปนมอญจาก “คนใน” วาประกอบดวย ๑. ภาษามอญ ๒. หนังสือมอญ ๓. วัฒนธรรมมอญ เชน 

การแตงกาย  ๔. ประเพณีและพิธีกรรมทางศาสนา เชน การไหวผีบรรพบุรุษ  ซ่ึงผลการวิจัยออกมากคลายกับ

งานของอะระโท  โอชิมา  แตอยางไรก็ตามงานชิ้นนี้  กลับไมพบประเด็นการนิยามเรื่องสายเลือดมอญวาเปน

หนึ่งใน อัตลักษณความเปนมอญแตอยางใด  ท้ังนี้คณะผูวิจัยใหเหตุผลตอประเด็นนี้วาความเปนมอญในยุค

หลังสมัยใหมมีความเลื่อนไหลและยืดหยุนมากข้ึน กลาวคือผูใดนับวาตนเปนมอญผูนั้นก็คือมอญ 

สวนงานวิจัยเก่ียวกับการธํารงอัตลักษณของสตรีมอญในสังคมไทย คืองานของเจือจันทร วงศพลกานันท 

(๒๕๔๗) ซ่ึงมีสนามวิจัยอยูท่ีชุมชนมอญวัดศาลาแดงเหนือ อ.สามโคก จ.ปทุมธานี และชุมชนมอญปากลัด  อ.

พระประแดง  จ.สมุทรปราการ พบการนิยามความเปนมอญท่ีลื่นไหลคลายกับงานของดร. ชลธิชา สัตยาวัฒนา

และคณะคือ ข้ึนอยูกับการนิยามจากมุมมองของ “คนใน” กลาวคือ ถาผูคิดวาตนเปนมอญก็จะนิยามตนเองวา

เปนคนมอญ โดยใชเกณฑท่ีมีความยืดหยุนท่ีแตกตางจากของอะระโท โอชิมาและไฉน สนสกุล ท่ีกลาววาการ

นิยามตัวตนคนมอญนั้นประกอบดวย ๑. การมีสายเลือดมอญ ๒. การประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการนับถือผี

ซ่ึงสืบสายเลือดจากฝายชาย  และ ๓. ความภูมิใจในประวัติศาสตรชนชาติมอญ   แตสําหรับอัตลักษณของชาว

มอญศาลาแดงเหนือ ท่ีสามโคก ปทุมธานี  กลับพบอัตลักษณท่ีลื่นไหลและมีลักษณะการตอรองกับกระแสโลก

สมัยใหม (โลกาภิวัตน)  โดยระบุอัตลักษณของตนเองวาประกอบดวย  ๑. การมีสายเลือดมอญ  ๒. การพูด

ภาษามอญ  ๓. การนับถือพุทธศาสนาอยางเครงครัด  ๔. การอนุรักษสิ่งแวดลอม และ ๕. ความภาคภูมิใจใน

การตอสูเพ่ือเอกราชของบรรพชนมอญในอดีต  อยางไรก็ตามพบความแตกตางอยางยิ่งวา คนมอญท่ีนี่จะไม 

นับถือผีอีกตอไปดวยอิทธิพลของพระพุทธศาสนาแบบสมัยใหมท่ีระบุวาศาสนาพุทธกับการนับถือผีเปนคนละ

เรื่องกัน เจือจันทรระบุวาในระยะเวลากวา ๕๐ ปท่ีผานมาจึงไมมีการนับถือผีหรือรําผีเกิดข้ึนในชุมชนนี้อีกเลย  
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ซ่ึงแตกตางกับอัตลักษณของชุมชนมอญปากลัด อ.พระประแดง  ท่ียังระบุอัตลักษณความเปนมอญของตนเอง

จากการมีสายเลือดมอญ  การใชภาษามอญ การรักษาวัฒนธรรมประเพณีของชาวมอญ ซ่ึงผูวิจัยพบวา บทบาทใน

การธํารงอัตลักษณชาติพันธุมอญของชุมชนแหงนี้ไดแก ผูหญิง เนื่องจากผูหญิงมักมีสวนรวมในพิธีกรรมตางๆ 

ของชุมชน โดยเฉพาะอยางยิ่งในพิธีศพและพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการนับถือผี  โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ีชุมชนมอญ

ปากลัดซ่ึงยังคงหลงเหลือรองรอยของการนับถือผี  ไดแก การทําพิธีไหวและเขาทรงเจาพอประจําหมูบาน

ในชวงหลังเทศกาลสงกรานต  พิธีรําสามถาดในงานศพของคนไทยเชื้อสายมอญ  เปนตน    

จากงานวิจัยท้ังหมดท่ีผูวิจัยรวบรวมมาเบื้องตน  จะเห็นไดชัดเจนวาอัตลักษณความเปนมอญถูกผลิต

สรางและแสดงออกในรูปของภาษา ศาสนา ความเชื่อ พิธีกรรมและประเพณีตาง ๆ เปนหลัก นอกจากนี้ยัง

พบวา กระแสโลกาภิวัตน เชน ความเปนอุตสาหกรรม ความเปนเมือง มีผลอยางยิ่งตอการสูญหายของอัตลักษณ

ความเปนมอญ  อยางไรก็ตามในประเด็นเรื่องอัตลักษณทางชาติพันธุนี้ ผูวิจัยพบวา งานวิจัยขางตนลวนมุงแต

ศึกษาอัตลักษณความเปนมอญในฐานะท่ีเปน “ตัวบงชี้หรือสัญญะ” ของความเปนมอญท่ีสามารถเห็นไดงาย

จากภายนอก แตละเลยหนาท่ีของอัตลักษณทางชาติพันธุในฐานะท่ีเปน “ยุทธวิธีในการปรับตัว” เม่ือตอง

เผชิญกับประสบการณทางสังคมอยางเฉพาะเจาะจงบางอยาง หรือ เม่ือตองอยูทามกลางความแตกตางหรือ

คนอ่ืน 

คายส (Charles F.Keyes, ๑๙๗๙ อางถึงในยศ สันตสมบัติ. ๒๕๕๑: ๑๒-๑๓) อธิบายวา อัตลักษณ

ทางชาติพันธุ นอกจากทําหนาท่ีในฐานะท่ีเปน “ตัวบงชี้หรือสัญญะ” ความเปนพวกเราแลว ยังมีหนาท่ีใน

ฐานะท่ีเปน “ยุทธวิธี” ในการปรับตัวสําหรับกลุมคนท่ีตองเผชิญกับประสบการณทางสังคมอยางเฉพาะเจาะจง

บางอยางเพ่ือใหสามารถดํารงอยูไดทามกลางพวกเขา การดํารงไวซ่ึงอัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนเรื่องของ

การตอรองและชวงชิงความหมาย  ตลอดจนผลิตสรางอัตลักษณข้ึนมาใหมซ่ึงสอดคลองกับการศึกษาของวันดี 

สันติวุฒิเมธี (๒๕๔๕: ๒๒๘-๒๓๒) ท่ีไดศึกษากระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทใหญใน

หมูบานเปยงหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหมซ่ึงเปนพ้ืนท่ีชายแดนระหวางประเทศไทยและพมา พบวา 

ชาวไทใหญมีกระบวนการเลือกสรรอัตลักษณข้ึนมาสรางพรมแดนทางชาติพันธุของตนอยางหลากหลาย 

เพ่ือใหสอดคลองกับสถานการณทางการเมืองท่ีเปลี่ยนแปลงไปตลอดชวง ๔๐ ปท่ีผานมา โดยกระบวนการ

สรางอัตลักษณมีความสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีอยูแวดลอมในลักษณะทาทาย ตอรองและประนีประนอม

โดยเฉพาะรัฐไทยกับรัฐพมาอยูตลอดเวลา ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในดานบทเพลงการเมือง ตําราเรียน

ไทใหญ สัญลักษณรูปธงชาติ และการแตงกายของนางรําลิเก ดวยเหตุนี้อัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทใหญ

บานเปยงหลวงจึงเปนสิ่งท่ีไมแนนอนตายตัว และเปนเครื่องสะทอนใหเห็นถึงกระบวนการธํารงชาติพันธุของ 

ชาวไทใหญภายใตกระแสการเปลี่ยนแปลงไดเปนอยางดี 

ผลการศึกษาของวันดี สันติวุฒิเมธียังสอดคลองกับผลการศึกษาของสุกัญญา เบาเนิด (๒๕๔๙: ๒๖๕-

๒๖๘) ท่ีคนพบวา การสรางอัตลักษณของคนมอญยายถ่ินท่ีเปนแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร มีความ
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เลื่อนไหลไปมาตลอดเวลา และมีการเลือกใชอัตลักษณเม่ือตองปฏิสัมพันธกับสภาพสังคมท่ีแตกตางกันออกไป 

ภายใตสังคมพมา คนมอญไดดํารงอัตลักษณของตนไวผานการสรางสํานึกรวมทางประวัติศาสตร ภาษา หนังสือ

และวฒันธรรมประเพณี  ตอมาในสมัยอาณานิคม เม่ือพมาไดรับเอกราชจากอังกฤษ มอญไดสรางอัตลักษณใหม

ท่ีเปนอัตลักษณเชิงการเมืองซ่ึงสื่อถึงการแยกตัวและแตกหักกับรัฐพมา โดยสรางสํานึกเรื่องชาติ ผานการมี

ประวัติศาสตรและสัญลักษณรวมกัน เชน วันชาติมอญ ธงชาติมอญ เพลงชาติมอญ ชุดประจําชาติและสัตว

สัญลักษณ (หงส) เม่ือเขาสูภาวะทุนนิยมโลกาภิวัตน ทําใหกลุมชาติพันธุมอญจากพมากลายเปนผูอพยพและ

อยูในฐานะแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร คนมอญยายถ่ินไดซอนอัตลักษณความเปนพมาและเลือก

แสดงอัตลักษณความเปนมอญใหเดนชัดข้ึน เพ่ือสรางการยอมรับและประนีประนอมกับสังคมไทย โดยเลือก

แสดงอัตลักษณความเปนมอญผานภาษา วัฒนธรรมประเพณีและการจัดงานวันชาติมอญ หรือ วันรําลึก  

บรรพบุรุษมอญ ซ่ึงเปนอัตลักษณท่ีสรางข้ึนบนพ้ืนฐานความสัมพันธกับกลุมคนไทยเชื้อสายมอญ 

จากผลการศึกษาท้ังสองขางตน เปนการตอกย้ําใหเห็นวา อัตลักษณทางชาติพันธุเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึน

และมีความเปนพลวัตตลอดเวลา ดังนั้น การสืบทอดและผลิตอัตลักษณใหมจึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและ

บริบททางสังคมท่ีเปลี่ยนไป ซ่ึงสอดคลองกับผลการศึกษาของจิตรานุช ปานขาว (๒๕๕๑: ๑๔๗-๑๔๘) ท่ีคนพบ

วา อัตลักษณความเปนมอญของคนมอญบางขันหมาก จังหวัดลพบุรีไดดํารงอยูอยางซับซอนและหลากหลาย

ทามกลางความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจในปจจุบัน เนื่องจากคนมอญบางขันหมากเลือกท่ีจะ

ปรับเปลี่ยน เลือกรับและตอรองอัตลักษณ ทําใหอัตลักษณความเปนมอญปรากฏใหเห็นในลักษณะท่ีไมหยุดนิ่ง 

การแสดงใหคนอ่ืนเห็นถึงตัวตนของคนมอญไดกระทําผานพิธีกรรมความเชื่อเก่ียวกับผี ซ่ึงเปนการแสดงออก

ถึงอัตลักษณความเปนมอญท่ีมีอยูหลายระดับตามพิธีกรรมท่ีจัดข้ึนท้ังในระดับครอบครัว เครือญาติและ

ทองถ่ิน โดยปรากฏควบคูไปกับตํานาน ภาษาและสัญลักษณตาง ๆ เพ่ือตอบสนองความตองการทางดานจิตใจ

ของตนเองและกลุมในการควบคุมสมาชิกใหอยูในระเบียบกฎเกณฑของสังคมและมีความกตัญู รวมถึงเพ่ือ

รักษาและขยายพ้ืนท่ีในการประชันขันแขงระหวางกลุมชาติพันธุท่ีมีความแตกตางกันอีกดวย 

ในขณะเดียวกัน เจือจันทร  วงศพลกานันท (๒๕๔๙: ๒๘๘-๒๙๔)  ไดพบวาผูท่ีสามารถธํารงอัตลักษณ

ความเปนมอญเอาไวไดอยางสมบูรณ ไดแก สตรีมอญท่ีอพยพจากพมาเขามาสูประเทศไทยเม่ือ ๕๐ ปกอน ท่ี

เรียกวารุนยายายถือเปนเสาหลักของชุมชนในการธํารงอัตลักษณความเปนมอญ แตเปนลักษณะของอัตลักษณ

ท่ีตายตัวหยุดนิ่งไมมีความยืดหยุน โดยอัตลักษณท่ีแสดงออกอยางเขมขนไดแก ทรงผม การแตงกาย การใช

ภาษามอญ การปฏิบัติกิจทางศาสนา และการปฏิบัติตามวัฒนธรรมและประเพณีมอญในชีวิตประจําวันอยาง

เครงครัด  ในขณะเดียวกันก็พยายามสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญสูลูกหลานดวยการใชตัวเองเปนสื่อบุคคล

ทําใหเห็นเปนตัวอยาง อบรมสั่งสอนลูกหลานผานเรื่องเลาตาง ๆ เชน นิทานมอญ ประวัติความเปนมาของ

อาณาจักรมอญ ฯลฯ  สวนผูหญิงรุนท่ีสองเปนรุนท่ีเกิดในประเทศพมาและอพยพติดตามครอบครัวเขามา

ตั้งแตวัยเด็ก เปนรุนท่ีพูดไดท้ังภาษาไทยและภาษามอญ  ถือวาเปนรุนท่ีมีอัตลักษณท่ีเลื่อนไหลมากท่ีสุด ซ่ึงคน
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กลุมนี้จะนิยามตนเองวาเปนผูท่ีมีอัตลักษณถึงสองชาติพันธุ  โดยจะเลือกตอรองแสดงอัตลักษณใหเหมาะสม

กับสถานการณท่ีตนเผชิญ  เหตุท่ีบอกวาเปนคนมอญเพราะมีสายเลือดมอญและอยูในหมูบานของชาวมอญจึง

ตองแสดงความเปนมอญในขณะท่ีอยูในหมูบาน  แตจะแสดงตนวาเปนคนไทยเม่ืออยูนอกชุมชนมอญ เนื่องจาก

เกิดบนแผนดินไทยรูจักวัฒนธรรมประเพณีไทย มีความจงรักภักดีตอพระเจาแผนดินไทย ท่ีสําคัญท่ีสุดคือ

สามารถสื่อสารดวยภาษาไทยไดอยางฉะฉานเฉกเชนคนไทยคนหนึ่ง ดังนั้นอัตลักษณของคนกลุมนี้จึงมีความ

ลื่นไหล ไมถาวร และอัตลักษณท่ีปรากฏเปนเพียง “ภาวะแหงการแสดง” เพียงชั่วครั้งคราวเทานั้น    

ในการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดนําแนวคิดอัตลักษณทางชาติพันธุมาประยุกตใชในการศึกษาเพ่ือทําความ

เขาใจและอธิบายกระบวนการผลิตสรางและดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาวาได

กระทําผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในรูปแบบใดและดวยเทคนิค/ยุทธวิธีใด เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

แสดงถึงการมี “ตัวตน” ในพ้ืนท่ี โดยผูวิจัยไดพิจารณาอัตลักษณความเปนมอญในฐานะท่ีไมใชผลผลิตท่ีไดรับ

การสืบทอดมาทางสายเลือดเพียงอยางเดียว แตพิจารณาวาอัตลักษณความเปนมอญไดถูกผลิตสรางข้ึนใหม

และตีความหมายใหมโดยใชอดีตเปนพ้ืนฐาน ซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญจะถูกประกอบสรางผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในรูปแบบใดนั้นยอมแยกไมออกจากสภาพความเปนอยูและวิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ 

การเมือง สภาพสังคม วัฒนธรรมในเมืองหลวงท่ีมีการเปลี่ยนแปลงและเลื่อนไหลอยูตลอดเวลา อีกท้ังผูวิจัย

มองวาอัตลักษณความเปนมอญเปนเรื่องของกระบวนการตอรองและชวงชิงความหมายท่ีเกิดจาการปะทะ

สังสรรคระหวางอํานาจของรัฐ และกระแสโลกาภิวัตนอีกดวย กระบวนการผลิตสรางอัตลักษณทางชาติพันธุจึง

เปนปรากฏการณท่ีไมไดหยุดนิ่งตายตัว หากแตมีการเลื่อนไหลเปลี่ยนแปลงไปตามความสัมพันธของ Actors 

และ Agencies ในแตละบริบท 

  

 แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The Invention of Tradition)   

 อีริค ฮอบสบอวม (Eric Hobsbawm. ๑๙๘๓: ๑ – ๑๔) นําเสนอแนวคิดการประดิษฐประเพณีไวใน

หนังสือชื่อ “The Invention of Tradition” โดยฮอบสบอวมและเรนเจอร (Hobsbawm & Ranger) ซ่ึงเปน

นักประวัติศาสตรไดใหความหมายของคําวา “ประเพณีประดิษฐ” ไววาหมายถึง ชุดหนึ่ง ๆ ของปฏิบัติการ (A 

Set of Practice) ซ่ึงโดยท่ัวไปมักจะถูกกําหนดข้ึนจากผูท่ีมีอํานาจเหนือกวา สรางเปนกฎเกณฑใหเกิดการ

ยอมรับในรูปของสัญลักษณหรือพิธีกรรมท่ีมีคุณคา ดวยการสงทอดโดยการผลิตหรือการกระทําซํ้า และ

แสดงออกอยางตอเนื่องจนกลายเปนบรรทัดฐานทางสังคม ลักษณะของประเพณีประดิษฐจะแสดงถึงความ

ตอเนื่องเชิงประวัติศาสตรกับอดีตเพ่ือยืนยันความเปนของแท (Authenticity) โดยอดีตเชิงประวัติศาสตรท่ีเปน

ประเพณีใหมท่ีจะจัดวางตนเองลงไปนั้นไมจําเปนตองเปนอดีตท่ียาวนาน 

 ในชวง ๒ ศตวรรษท่ีผานมา  ความเปลี่ยนแปลงซ่ึงเกิดข้ึนในขอบเขตท่ีกวางขวางและในอัตราท่ี

รวดเร็ว  ทําใหชุมชนและโครงสรางอํานาจแบบเดิมท่ีไมสามารถปรับตัวรับความเปลี่ยนแปลงได  ตองสูญสลาย
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ไปและเกิดการประดิษฐสรางประเพณีใหมข้ึนมาทดแทน  โดยอาจจะมีการประยุกตใชของเกาในเง่ือนไข/

บริบทใหม หรือการใชรูปแบบเกาเพ่ือจุดประสงคใหม สิ่งเหลานี้ไดถูกดัดแปลง ถูกทําใหเปนพิธีกรรมและถูก

ทําใหเปนสถาบัน หรือ เพ่ือเปาหมายใหมในระดับชาติ อยางไรก็ตาม ประเพณีประดิษฐตั้งแตยุคปฏิวัติ

อุตสาหกรรมเปนตนมา แบงได ๓ ประเภท ซ่ึงยังมีความคาบเก่ียวทับซอนกันอยู คือ 

 ๑.   ประเภทท่ีสถาปนาหรือสรางสัญลักษณท่ีเปนเครื่องยึดเหนี่ยวทางสังคม (Social Cohesion) 

หรือความเปนสมาชิกของกลุม ท้ังท่ีเปนชุมชนแทและชุมชนเทียม 

 ๒.   ประเภทท่ีสถาปนาและสรางความชอบธรรมใหกับสถาบัน สถานการณ สถานภาพ หรือ

ความสัมพันธเชิงอํานาจ 

 ๓.   ประเภทท่ีมีเปาหมายหลักเพ่ือการขัดเกลาทางสังคม (Socialization) อบรม สั่งสอนในเรื่อง

ความเชื่อ ระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมตาง ๆ 

 ฮอบสบอมวมอางถึงประเพณีประดิษฐหลายประเพณีบนเกาะอังกฤษวา  ประเพณีท่ีดูเหมือนมีความ

เปนมายาวนานท่ีปรากฏในปจจุบัน แทจริงแลวมันก็คือ ผลิตผลของยุคหลังคริสตศตวรรษท่ี ๑๙-๒๐ ประเพณี

ซ่ึงปรากฏหรือกลายเปนสิ่งเกาแกเหลานี้ แทท่ีจริงแลวเพ่ิงถือกําเนิดข้ึนเม่ือเร็ว ๆ นี้ และไดถูกสรางหรือ

ประดิษฐข้ึนมาใหม หลายคนคุนเคยกับวิทยาลัยเกาแกของอังกฤษซ่ึงทําใหคิดไปวาเปนสถาบันท่ีสืบเนื่องมาจาก

ประเพณีทองถ่ินท่ีรายรอบ เชนเดียวกันกับงานรื่นเริงประจําป การรองเพลงสวด (Carol) ในหอสวดของ King’s 

College และ Cambridge ใน Christmas Eve  รวมท้ังการกอรูปการประชุมของสมาคมวารสารประวัติศาสตร 

Past & Present  ท่ีใชหลักการยอนปจจุบันคืนสูอดีต  ประเพณีประดิษฐไดถูกใชอยางกวางขวาง  โดยการ

ประดิษฐ การสราง และการสถาปนารูปใหม (Formally Institute) และการอุบัติข้ึนใหมในความผิดแผกจาก 

รูปแบบเดิมเล็ก ๆ นอย ณ ชวงเวลาใดชวงเวลาหนึ่ง  หรือบางครั้งก็อาจเปนการเกิดข้ึนใหมอีกครั้งดวยตัวของ

มันเองอยางยิ่งใหญและรวดเร็ว เชน งานคริสตมาสของกษัตริยท่ีแผกวางไปท่ัวเกาะอังกฤษ ซ่ึงดูเสมือนวาเปน

ราชประเพณีอันแสนยาวนาน แตแทจริงแลวก็เพ่ิงจะถูกประดิษฐข้ึนในป พ.ศ.๒๔๗๕ นี่เอง   

 นอกจากนี้ ฮอบสบอวมยังชี้ใหเห็นวาประเพณีประดิษฐมีหนาท่ีสําคัญท้ังทางการเมืองและเศรษฐกิจ 

ดังนั้น จึงมีการสรางประเพณีประดิษฐเพ่ือเปนเครื่องมือรับใชวัตถุประสงคตาง ๆ ท้ังดานการเมืองและ

เศรษฐกิจในสังคมทุนนิยม เชน การใชประเพณีประดิษฐเพ่ือสนองตอบเปาหมายทางการเมืองในการควบคุม 

บงการ สรางอํานาจเหนือในการปกครอง เชน ลัทธิชาตินิยม หรือ การสรางประเพณีประดิษฐเพ่ือสนองตอบ

เปาหมายทางเศรษฐกิจในตลาดทุนนิยม เชน ธุรกิจการถวิลหาอดีตในอุตสาหกรรมการทองเท่ียว เปนตน 

 จากสาระสําคัญ ความหมาย และปรากฏการณท่ีเรียกวาประเพณีประดิษฐ (Invented Tradition) 

ตามแนวคิดของฮอบสบอวมขางตน ประเพณีประดิษฐ จึงหมายถึง ปฏิบัติการยอนกลับไปนําเอาประเพณีเดิม

หรือสิ่งเดิมท่ีขาดหายไป ณ ชวงเวลาหนึ่ง ดวยเหตุผลอยางใดอยางหนึ่งมาประดิษฐใหมในเง่ือนไขใหมซ่ึงเปน

การประดิษฐข้ึนมาเพ่ือรับใชปจจุบันอีกครั้ง แมวาจะตางเง่ือนไขกัน  ดังนั้น  การรื้อฟนประเพณีข้ึนมาใหมจึง
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ไมเหมือนเดิม อาจตองมีการดัดแปลง ปรับเปลี่ยน ลดทอน เพ่ิมเติมบางสวนของโครงสรางหรือรายละเอียด 

ท้ังดานเนื้อหา รูปแบบ เปาหมายและการใหความหมายใหม นักวิชาการจะเรียกกระบวนการรื้อฟนพรอมการ

ประดิษฐประเพณีวา Re-Inventing Tradition สวนในภาษาไทยอาจเรียกวา “การรื้อฟน-ประดิษฐสราง

ประเพณี” 

 ดังกรณี เธียรชาย  อักษรดิษฐ และคณะ (๒๕๔๕ : ๒๐๑–๒๐๔) ไดกลาวถึง “การรื้อฟนประเพณี

เกา” และ “การประดิษฐประเพณีใหม” ของสังคมชาวไทใหญบานเปยงหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัด

เชียงใหมวา หลังจากขุนสาวางอาวุธลงเม่ือป พ.ศ.๒๕๓๙ ทําใหโครงสรางทางอํานาจสวนบนของชาวเปยงหลวง

ซ่ึงเปนทหาร  ไทใหญพังทลาย  โครงสรางสวนลางก็ไดรับผลกระทบตามมา งานประเพณีตาง ๆ ท่ีกองทัพเคย

จัดอยางยิ่งใหญไดเลิกลมไปหรือจัดกันอยางเงียบเหงา กระท่ังพระภิกษุชาวไทใหญรูปหนึ่งไดกลับมาประจําท่ีวัด

ฟาเวียงอินทรไดนําพาชาวไทใหญเปยงหลวงรื้อฟนประเพณีเกาและประดิษฐประเพณีใหมข้ึนมาอีกครั้ง ซ่ึงเปน

การฟนฟูประเพณีเกาบางประเพณีข้ึนมาในรูปแบบใหม  รวมท้ังการประดิษฐประเพณีข้ึนมาใหมเพ่ือรับใช

อุดมการณเกา อาทิ งานปอยปใหมและงานปอยครูหมอไท และงานปอยปดภาคเรียนภาษาไทใหญภาคฤดูรอน 

เปนตน 

 จะเห็นไดวา การรื้อฟนประเพณีเกาและประดิษฐประเพณีใหมท่ีสืบทอดกับรูปแบบจากอดีตดังแนวคิด

ของฮอบสบอวมนั้น  เปนผลมาจากชาวไทใหญกลุมนี้ตองการรื้อและสรางอัตลักษณเพ่ือบงบอกความเปน      

ไทใหญแกตนเอง  พรอมไปกับการจัดวางความเปนชุมชนไทใหญในพ้ืนท่ีรัฐชาติของประเทศไทยไปพรอมกัน   

 สวนกรณีของเอกรินทร พ่ึงประชา (๒๕๔๕: ๒๐๕-๒๐๙) ไดใชแนวคิดประเพณีประดิษฐ ศึกษา

ความหมายของพระราหูแหงวัดศีรษะทองท่ีถูกนําไปใชเปนเครื่องมือในการแสดงบทบาทตาง ๆ ในแตละ

ชวงเวลา โดยพบวา ยุคปฐมบทของการกอตั้งชุมชน ความเชื่อพระราหูถูกอางอิงเปนเครื่องรางในฐานะรูป

เคารพบูชาของชุมชนลาวเวียงศีรษะทอง โดยแสดงบทบาททําใหเกิดการรวมกลุมและชวยบรรเทาวิกฤตชีวิต

อันเนื่องมาจากแรงกดดันทางสังคม เชน ศึกสงครามระหวางไทย-ลาวสมัยกรุงธนบุรีตอตนรัตนโกสินทร      

กฎขอบังคับของรัฐไทยท่ีมีลักษณะกดดัน สภาพของชุมชนท่ีแยกตัวโดดเดี่ยวและสภาพทางกายภาพท่ีแหงแลง 

เปนตน  

 ตอมาเปนยุครื้อฟนการสรางเครื่องราง พระราหูถูกใชโฆษณาชวนเชื่อเพ่ือมุงหวังใหเศรษฐกิจของวัด

เจริญรุงเรืองเพราะวัดตกอยูในสภาพทรุดโทรมมาหลายสิบป อีกท้ังยังไดรับแรงกดดันจากนโยบายการศึกษาท่ีให

วัดสรางโรงเรียนโดยเริ่มวางแผนใชในรัชกาลท่ี ๕ และถูกปฏิบัติเรื่อยมาจนมีผลบังคับใชท่ัวราชอาณาจักรใน

รัชกาลท่ี ๗ ขณะเดียวกันถือเปนการสรางเพ่ือตอบสนองตอผูคนบางกลุมท่ีไดรับผลกระทบจากสภาพทาง

การเมือง เศรษฐกิจและสังคมท่ีผันแปรในสมัยรัชกาลท่ี ๖ ถึง ๘ และในยุคโลกาภิวัตนนั้น ประเพณีประดิษฐได

กอใหเกิดวาทกรรมในสังคมข้ึนวาเปนการสรางเพ่ืออนุรักษความเชื่อแบบดั้งเดิมหรือเปนพุทธพาณิชย ดังเห็น

จากตํานานพระราหูท่ีถูกนํามาอางอิงใหสัมพันธกับความเชื่อของบรรพบุรุษลาวเวียงศีรษะทอง และเกิด



๒๐ 

 

พิธีกรรมไหวบูชาพระราหูในรูปแบบใหมดวยเครื่องเซนของดํา ๘ อยาง เปนตน อยางไรก็ตาม ประเพณี

ประดิษฐยุคนี้มีผลใหความเชื่อพระราหูวัดศีรษะทองมีความโดดเดนไมเหมือนใคร ทําใหผูศรัทธาพระราหูบาง

กลุมยอมรับวาวัดศีรษะทองเปนตนตํารับพระราหูในบริบทสังคมไทย ดังนั้น การเกิดข้ึนของ “ประเพณีประดิษฐ” 

ความเชื่อพระราหูนั้น กอตัวข้ึนจากท้ังกระบวนการสรางอดีต และการอางอิงใหมจนเกิดเปนพิธีกรรมรูปแบบ

ใหมท่ีสามารถตอบสนองความตองการของกลุมชนชั้นกลางในเมืองท่ีประสบปญหาวิกฤตแหงชีวิต และไม

สามารถหาทางออกไดเปนอยางดี 

นอกจากนี้เจือจันทร  วงศพลกานันท (๒๕๔๙: ๒๙๗-๒๙๘)  ก็ไดศึกษาเรื่องกระบวนการสรางอัตลักษณ

ของสตรีชายแดนกลุมชาติพันธุมอญและปฏิสัมพันธกับกลุมพมาและไทย : กรณีศึกษาชุมชนมอญในจังหวัด

กาญจนบุรี พบวา คนมอญมีการสรางอัตลักษณใหม ๆ ผานประเพณีประดิษฐ (invented tradition) เพ่ือ

ตอรองทางการเมือง (อํานาจรัฐพมา) อีกดวย ไดแก การชักและประดับธงชาติมอญท่ีมีสัญลักษณเปนรูปหงสบิน

เพ่ือสื่อความหมายถึงการตอสูกูชาติมอญ การประดิษฐและใชเพลงชาติมอญ  การจัดงานวันชาติมอญ พรอมท้ัง

การกําหนดใหทุกวันจันทรของแตละสัปดาหเปนวันของชาวมอญคือ  Mon’s Day  โดยถือวาเปนวันท่ีชาว

มอญตองแตงชุดประจําชาติของตนเอง เปนตน     

 ในขณะเดียวกัน จินตนา แปบดิบ (๒๕๕๖: ๗๕) ไดศึกษาเรื่อง วาทกรรมอัตลักษณไทใหญชุมชนบาน

เมาะหลวง ตําบลแมเมาะ อําเภอแมเมาะ จังหวัดลําปาง ไดพบวา ชุมชนบานเมาะหลวงไดมีกระบวนการ

สรางอัตลักษณความเปนไทใหญ ผานกระบวนการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีการแสดงศิลปะแบบไทใหญ เชน 

การแสดงชุดฟอนกองมองเจิง ฟอนกองกันยาว ฟอนนางนก และฟอนกิงกะหรา เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

สื่อสารใหคนในชุมชน กลุมชาติพันธุอ่ืนในชุมชนและสังคมภายนอกชุมชนบานเมาะหลวงใหไดรับรูการมีตัวตน

ของกลุมลูกหลานชาวไทใหญชุมชนบานเมาะหลวง 

 จากแนวคิด “ประเพณีประดิษฐ” และกรณีการรื้อฟน-ประดิษฐสรางประเพณีท้ัง ๔ กรณีขางตน 

ผูวิจัยไดใชเปนแนวคิดและแนวทางสําคัญในการทําความเขาใจและอธิบายใหเห็นถึงกระบวนการนํา

ศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหม เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

ประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ เพ่ือบงบอกถึงความมีตัวตนของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาใน

พ้ืนท่ีเมืองหลวง  

 

แนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual) 

เอ็ดวารด บี ไทเลอร (Edward Taylor อางถึงในยศ สันตสมบัติ. ๒๕๕๙ : ๑๔) นักมานุษยวิทยาชาว

อังกฤษในหนังสือ Primitive Culture (๑๘๗๒) ใหความหมายของคําวา “วัฒนธรรม” ไววา วัฒนธรรมคือ 

ผลรวมของระบบความรู ความเชื่อ ศิลปะ จริยธรรม กฎหมาย ประเพณี ตลอดจนความสามารถและอุปนิสัย

ตาง ๆ ซ่ึงเปนผลมาจากการเปนสมาชิกของสังคมแตก็มีการใหความหมายตางกันออกไปอีกหลายความหมาย 



๒๑ 

 

โดยสวนใหญแลว คําจํากัดความของวัฒนธรรมมักจะเนนถึงระบบความเชื่อ (Believe System) และคานิยม

ทางสังคม (Social Values) วัฒนธรรมไมใชพฤติกรรมท่ีสังเกตเห็นได แตเปนระบบความเชื่อและคานิยมทาง

สังคมซ่ึงอยูเบื้องหลังพฤติกรรมของมนุษย วัฒนธรรมคือ กฎระเบียบหรือมาตรฐานของพฤติกรรมท่ีคนใน

สังคมยอมรับ วัฒนธรรมคือวิถีชีวิต (Way of Life) ของคนในสังคม เปนตน และมนุษยเม่ือมาอยูรวมกันเปน

สังคมไดรวมกันสรางสรรคสิ่งตาง ๆ ข้ึนเพ่ือควบคุมพฤติกรรมของคน จรรโลงสังคม และไดกลายเปน

วัฒนธรรมท่ีสืบทอดกันมา ความเชื่อเปนวัฒนธรรมทางความคิดท่ีมนุษยในทุกสังคมสรางข้ึนเพ่ือทําใหเกิด

ความม่ันคงทางดานจิตใจของมนุษย เพราะความสุขท่ีเกิดข้ึนในจิตใจเปนความตองการพ้ืนฐานของมนุษย 

Bronislaw Malinowski (อางถึงใน ยศ สันตสมบัติ. ๒๕๔๐: ๓๑) ไดแบงความตองการของมนุษยออกเปน ๓ 

ประเภทคือ 

๑. ความตองการพ้ืนฐานทางรางกายและจิตใจ เชน อาหาร ท่ีอยูอาศัย 

๒. การตอบสนองรวมกันของสมาชิกในสังคม หมายถึง การทํางานรวมกันของสมาชิกในสังคมเพ่ือ

ตอบสนองความตองการพ้ืนฐานทางรางกายและจิตใจ การทํางานรวมกันทําใหเกิดการจัดตั้งองคกรและ

สถาบันสังคมตาง ๆ 

๓. ความตองการเชิงสัญลักษณ ความตองการนี้ ไดรับการตอบสนองโดยการพัฒนาระบบ

วิทยาศาสตร ศาสนาและไสยศาสตรและศิลปะข้ึนในสังคม Malinowski อธิบายวาระบบการเรียนรูหรือ

วิทยาศาสตรทําหนาท่ีตอบสนองความตองการเรียนรูและเขาใจธรรมชาติ แตเม่ือวิทยาศาสตรไมสามารถ

อธิบายปรากฏการณบางอยางได มนุษยก็ใชระบบไสยศาสตรและศาสนาเพ่ืออธิบายปรากฏการณเหลานั้น  

ทําใหมนุษยมีความเขาใจและมีความรูสึกปลอดภัย นอกจากนั้นศาสนาและพิธีกรรมยังมีหนาท่ีเสริมสรางความ

เปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันและความรวมมือระหวางสมาชิกในทางศาสนาหรือความเชื่อในสิ่งท่ีมีอํานาจเหนือมนุษย

ไมรูปแบบใดก็รูปแบบหนึ่ง  

อนึ่ง วัฒนธรรมกลายเปนสิ่งท่ีมนุษยทุกชาติทุกภาษาตางก็มีเหมือนกัน เปนชีวิตของคนท่ีอยูในสังคม

เดียวกัน แตวัฒนธรรมของคนแตละกลุมแตละสังคมตางก็มีรูปแบบและวิถีทางท่ีไมเหมือนกันข้ึนอยูกับเง่ือนไข

หลายอยางหลายประการ อาทิ การอยูในสภาพแวดลอมท่ีตางกันและความเปนมาทางประวัติศาสตรท่ี

แตกตางกัน เปนตน ลักษณะอยางหนึ่งท่ีขาดไมไดในวัฒนธรรมของมนุษยคือ การมีประเพณี ซ่ึงหมายถึงการ

ทําสิ่งใดสิ่งหนึ่งอยางสืบเนื่องเปนท่ียอมรับของคนในสังคมเปนเวลานานหลายชั่วคน มีการถายทอดจากคนรุน

หนึ่งมายังรุนตอ ๆ มาได หากผูหนึ่งผูใดไมเห็นดวยหรือไมทําตามก็อาจถือไดวาทําผิดประเพณีอาจไดรับการ  

ติฉินนินทาหรือแมกระท่ังถูกลงโทษได แตท้ังนี้ท้ังนั้นก็หาไดหมายความวาบรรดาสิ่งท่ีเปนประเพณีท้ังหลาย

จะตองยืนยงอยูคูฟาดินโดยไมมีการเปลี่ยนแปลงและหมดสิ้นไป ประเพณีใดจะยืนยงอยูไดนานเทาใดนั้น 

ข้ึนอยูกับคนในสังคมท่ีเห็นและรูสึกวายังมีความหมายและความสําคัญตอการอยูรวมกันเปนพวกเดียวกัน
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หรือไม ถายังมีอยูก็ดํารงอยูได แตเม่ือหมดความสําคัญลงเม่ือใดก็อาจเปลี่ยนแปลงหรือสิ้นสุดลงได เกิดมี

ประเพณีใหมท่ีมีความหมายมากกวาข้ึนมาแทนท่ี 

สําหรับพิธีกรรมนั้นเปนภาษาสัญลักษณท่ีสื่อถึงความเชื่อ ซ่ึงอาจเปนความเชื่อท่ีเปนศาสนาหรือมิใช

ศาสนาก็ได สามารถศึกษาไดหลายมิติหลายระดับ อาทิ ระดับปจเจก ระดับครัวเรือน ระดับชุมชน เปนตน ใน

มิติการถายทอดสารมีท้ังท่ีเปนการถายทอดตัวเนื้อหาความเชื่อ และการถายทอดอารมณรวม พิธีกรรมเปน

โอกาสท่ีสารบางอยางจะถูกผลิตซํ้า ถูกตอกย้ําในจิตสํานึกของสมาชิกท่ีเขารวม การท่ีอุดมการณรวมถูกผลิตซํ้า

ใหทรงพลังไดนี้ก็เพราะพิธีกรรมเปนภาษาท่ีเนนการใชความรูสึกเปนสื่อในการถายทอดสารท่ีเปนเนื้อหา 

ความรูสึกแบบตาง ๆ จะถูกสรางผานสัญลักษณหลายชนิด เชน การรําในพิธีบวช เปนตน ไมวาจะเปนแบบใด

ก็ตาม การเราความรูสึกในพิธีกรรมทําใหเนื้อสารท่ีจะสื่อมีพลัง มีชีวิต มีอํานาจเหนือจิตใจ เปนการดึงสมาชิก

สังคมออกมานอกประสบการณยามปกติได  

ถาจะมองมิติหนาท่ีทางสังคมของพิธีกรรมมีการจัดแบงประเภทพิธีกรรมไดในหลายลักษณะ ไดแก 

พิธีกรรมท่ีเนนการควบคุมธรรมชาติ (Technological Ritual) ในแงนี้พิธีกรรมเปรียบเสมือนเทคโนโลยีท่ีมี

ผูเชี่ยวชาญ คือ หมอผีมาเปนตัวกลางท่ีเชื่อมตอกับพลังเหนือธรรมชาติ เชน พิธีกรรมเก่ียวกับการเก็บเก่ียวการ

บวงสรวงเทพท่ีเก่ียวของกับการผลิต หรือพิธีกรรมการรักษาพยาบาลตาง ๆ พิธีกรรมท่ีมุงควบคุมมนุษยหรือ

เปนท่ีถายทอดคานิยมรวมแกสมาชิกในสังคม (Ideological Ritual) เชน พิธีกรรมเปลี่ยนผานตาง ๆ ใน

ข้ันตอนของชีวิต พิธีกรรมท่ีชวยใหปจเจกเขาถึงจุดหมายศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาหรือเปนอันหนึ่งอันเดียวกับ  

เทพเจา (Salvation Ritual) เชน การสวดมนต หรือการสารภาพบาป และสุดทายคือ พิธีกรรมสําหรับเยียวยา

ความเจ็บปวยหรือภาวะวิกฤตของสังคม (Revitalization Ritual) เชน ขบวนการพระศรีอาริยเปนตน 

(อภิญญา เฟองฟูสกุล, มปป.) 

จากการศึกษาของณัฐภัทร สุรินทรวงศ (๒๕๕๒: ๑๕๔-๑๕๖) เรื่องความเชื่อและพิธีกรรมฟอนผีกับ

กระบวนการสรางความเปนชุมชน ศึกษาเฉพาะกรณีบานดอกบัว จังหวัดลําปางนั้นพบวา กระบวนการสราง

ความเปนชุมชนบานดอกบัวมีความเชื่อและพิธีกรรมฟอนผีเปนกลไกสําคัญใหเกิดกระบวนการชุมชน ไดแก 

การรื้อฟนสํานึกแหงรากเหงา การสรางคุณคาของความเปนชุมชนและการสรางพลังชุมชน พิธีฟอนผีเปน

กิจกรรมทางวัฒนธรรมท่ีไมไดจํากัดพ้ืนท่ีเฉพาะภายในครัวเรือนแตไดขยายวงกวางออกไปเชื่อมโยงกลุมคนท่ี

นับถือผีกลุมอ่ืน ๆ โดยมีลักษณะเปนเครือขายท่ียึดโยงกันไวอยางสลับซับซอน ผลจากการท่ีสมาชิกภายในและ

ภายนอกชุมชนไดเขารวมประกอบพิธีฟอนผี ทําใหเกิดความชวยเหลือรวมมือแบงปนระหวางกลุมท่ีเรียกวา 

กระบวนการฮอมใน ๔ รูปแบบคือ การฮอมแรง การฮอมใจ การฮอมของและการฮอมเงิน การชวยเหลือ

เก้ือกูลท่ีตางตอบแทนกันนี้เปนผลพลอยไดท่ีติดตามมาจากการรวมกลุมประกอบพิธีกรรมฟอนผี ซ่ึงสอดคลอง

กับผลการศึกษาของนิตินันท พันทวี (๒๕๔๔: ๒๙๓) ท่ีไดคนพบวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวชุมชนบาน

หมูมน ตําบลหมูมน อําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ดไดถูกใชเปนเครื่องมือในการสรางสัมพันธภาพท่ีถูกตอง 
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สรางสรรคและสอดคลองกันระหวางคนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ คนกับคน คนกับสิ่งแวดลอม พรอมกับสราง

ความผูกพัน ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสมาชิกในชุมชนซ่ึงเปนการสรางพลังชุมชนในการพัฒนาใหเกิด

ดุลยภาพ 

นอกจากนี้ จากการศึกษาของพิทยา บุษรารัตนและอารยา ดําเรือง (๒๕๕๗: ๒๘) ท่ีพบวา ปจจัยท่ี

สงผลตอกระบวนการทางสังคมเพ่ือการธํารงและสืบสานความเปนไทยของคนไทยท่ีอาศัยอยูในรัฐทางตอน

เหนือของประเทศมาเลเซีย ประการหนึ่งคือ ปจจัยดานความเชื่อประเพณีและพิธีกรรม คนไทยในรัฐตอนเหนือ

ของมาเลเซียมีความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมสวนใหญเหมือนกับคนไทยในภาคใต กลาวคือ มีความเชื่อ

เก่ียวกับผีบรรพบุรุษหรือผีปูยาตายาย หรือความเชื่อเก่ียวกับเทวดา เทพเจาซ่ึงเก่ียวของกับความเชื่อทางพุทธ

ศาสนา ประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้ พบวา สวนใหญเปนประเพณีและพิธีกรรมท่ีเก่ียวของกับความเชื่อเรื่องผี

และพุทธศาสนา ประเพณีในรอบปและรอบชีวิต เชน ประเพณีวันสงกรานต ประเพณีลอยกระทง ประเพณี

งานศพ ประเพณีลอยแพ ประเพณีบวชนาค ประเพณีชิงเปรต เปนตน ประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้เปน

ประเพณีท่ีชาวไทยในมาเลเซียรวมกันจัดข้ึนในหมูบานของตนจนกลายเปนลักษณะเฉพาะของชาติพันธุ ซ่ึง  

ทําใหเกิดการรวมกลุมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน สรางใหเกิดความรูสึกและความสามัคคีในหมูคณะ จึงถือไดวา 

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเปนปจจัยสําคัญท่ีมีผลตอการธํารงและสืบสานความเปนไทยของคนไทยในรัฐ

ตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย 

จากแนวคิดวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรมและผลงานวิจัยท่ีเก่ียวของขางตน ผูวิจัยไดนํามาใชเปน

แนวทางในการวิเคราะหและอธิบายใหเห็นถึงหนาท่ีทางสังคมของวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรมโดยเฉพาะ

อยางยิ่งประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาในการเปนกลไกสําคัญใหเกิดกระบวนการรวมกลุมของ

สมาชิกในชุมชน เพ่ือชวยเหลือเก้ือกูลและรวมมือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ และเงินทอง ผลจากการท่ี

สมาชิกในชุมชนเขารวมประกอบประเพณีไดทําใหเกิดความผูกพันและสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน 

นอกจากนี้ ประเพณียังทําหนาท่ีในการเปนเครื่องมือผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาว

มอญคลองบางนาสงทอดไปยังลูกหลานซ่ึงเปนสมาชิกในชุมชนอีกดวย 

 

แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) 

การมีสวนรวมถือเปนองคประกอบพ้ืนฐานสําคัญในการผสานความรวมมือของชุมชนการมีสวนรวม

เปนตัวชวยสําคัญในการแกไขปญหาในการพัฒนาประเทศอยางมีนัยยะสําคัญการมีสวนรวมชวยใหคนใน

ทองถ่ินสามารถจัดการปญหาไดดวยตนเองโดยไมตองรับคําสั่งจากหนวยงานใดหนวยงานหนึ่งท้ังนี้เพราะ

ปญหาแตละพ้ืนท่ีมีความแตกตางกันแนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’ s Participation) ไดเขา

มามีบทบาทในการพัฒนาประเทศตั้งแตชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจฉบับท่ี ๕ ซ่ึงแผนพัฒนาฯ ฉบับดังกลาวเปน

แผนท่ีพยายามจะพัฒนาจากฐานรากคือจากลางข้ึนบน (Bottom-Up) จากแตเดิมเปนรูปแบบบนลงลาง (Top 
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Down) ซ่ึงแนวคิดการพัฒนาแบบลางข้ึนบนจะเก่ียวเนื่องกับการพัฒนาท่ี “คน” เขามามีสวนรวมในกิจกรรม

ตาง ๆ ท่ีกลุมคนไดรับประโยชนอยางไรก็ตามความหมายของคําจํากัดความของการมีสวนรวมของประชาชนมี

ผูใหความหมายท่ีหลากหลายเชน อคิน รพีพัฒน (๒๕๒๗: ๑๐๑) ไดแบงการมีสวนรวมของคนในชุมชน

ออกเปน ๔ ข้ันตอนคือ 

๑. การคิดคนปญหาสาเหตุของปญหาตลอดจนแนวทางแกไข 

๒. การตัดสินใจเลือกแนวทางและวางแผนพัฒนาแกไขปญหา 

๓. การปฏิบัติงานในกิจกรรมการพัฒนาตามแผน 

๔. การประเมินผลงานกิจกรรมการพัฒนา 

นอกจากนี้ปรัชญา เวสารัชช (๒๕๒๘: ๔-๕) ยังไดกลาวถึงการมีสวนรวมของประชาชนวาควรมี

ประเด็นท่ีครอบคลุมเรื่องของโอกาส รวมถึงการสรางโอกาสท่ีสามารถทําใหสมาชิกทุกคนในชุมชนและสังคม

ไดมีสวนรวมในกิจกรรมเพ่ือนําไปสูพลังในการสรางการพัฒนาพรอมท่ีจะเอ้ือประโยชนแกสวนรวม รวมไปถึง

การมีสวนรวมตองเกิดข้ึนจากความสมัครใจและเปนประชาธิปไตย ท้ังนี้ปรัชญายังเสนอวาการมีสวนรวมเปน

ตัวเชื่อมโยงระหวางสวนท่ีประชาชนลงแรงและทรัพยากรเพ่ือพัฒนากับประโยชนท่ีจะไดรับจากการลงทุนลง

แรงดังกลาว กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการมีสวนรวมของประชาชนในการตัดสินใจไมวาระดับทองถ่ินภูมิภาคและ

ระดับชาติจะชวยกอใหเกิดความเชื่อมโยงระหวางสิ่งท่ีประชาชนลงทุนลงแรงกับประโยชนท่ีไดรับ นอกจากนี้

เขายังอธิบายวาการมีสวนรวมของประชาชนอาจผิดแผกแตกตางกันไปตามสภาพเศรษฐกิจของประเทศ

นโยบายและโครงสรางการบริหารรวมท้ังลักษณะเศรษฐกิจสังคมของประชาชน ท้ังนี้ในเรื่องการมีสวนรวมของ

ประชาชนมิไดเปนเพียงเทคนิควิธีการแตเปนปจจัยสําคัญในการประกันใหเกิดกระบวนการพัฒนาท่ีเอ้ือ

ประโยชนตอประชาชน โดยเริ่มจากความสนใจและความกังวลรวมกันความเดือดรอนและความไมพอใจ

รวมกันท่ีมีตอสถานการณท่ีเปนอยูจะผลักดันใหสมาชิกในสังคมมุงสูการรวมกลุมกันวางแผนและลงมือกระทํา

รวมกัน ตลอดจนถึงการตกลงใจรวมกันท่ีจะเปลี่ยนแปลงกลุมหรือชุมชนไปในทิศทางท่ีปรารถนา 

นอกจากนี้ วันรักษ ม่ิงมณีนาคิน (๒๕๓๑: ๑๑-๑๕) ไดเสนอวาความหมายของการมีสวนรวมของ

ประชาชนโดยท่ัวไปหมายถึงการเขารวมอยางแข็งขันและอยางเต็มท่ีของกลุมบุคคลผูมีสวนไดสวนเสียในทุก

ข้ันตอนของโครงการหรืองานพัฒนา โดยเฉพาะอยางยิ่งการมีสวนรวมในอํานาจการตัดสินใจและหนาท่ี

รับผิดชอบ การมีสวนรวมจะเปนเครื่องประกันวาสิ่งท่ีผูมีสวนไดสวนเสียตองการมากท่ีสุดนั้นจักตองไดรับการ

ตอบสนองและทําใหมีความเปนไปไดมากข้ึนและผูเขารวมทุกคนตองไดรับผลประโยชนเสมอกัน โดยวันรักษได

ระบุถึงกระบวนการพัฒนาชนบทวามี ๕ ข้ันตอนคือ ๑. การมีสวนรวมของประชาชนในการวิเคราะหชุมชนเพ่ือ

นําไปสูการคนหาปญหาและความตองการท่ีแทจริงของชุมชนตลอดจนการจัดลําดับของปญหาและการ

คัดเลือกปญหาท่ีจะแกไขตามลําดับวาจะทําอะไรกอนหรือหลังคนท่ีอยูในชุมชนตองรับรูถึงปญหาไมใชใหคน

นอกเขามาชี้ปญหา  ๒. การมีสวนรวมในการวิเคราะหสาเหตุของปญหา ๓. การมีสวนรวมในการเลือกวิธีและ
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การวางแผนในการแกปญหา ๔. การมีสวนรวมดําเนินการตามแผน เชน การสละแรงงานและทรัพยากรตาง ๆ 

๕. การมีสวนรวมในการติดตามและประเมินผล 

จากแนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน ผูวิจัยสามารถนํามาออกแบบกระบวนการทํางานวิจัยเพ่ือ

สงเสริมใหประชาชนทองถ่ินในฐานะผูเปนเจาของวัฒนธรรมเขามามีสวนรวมในการปฏิบัติงาน เพ่ือใหการ

ดําเนินงานสอดคลองกับความตองการและบริบทของชุมชน  

 

งานวิจัยที่เกี่ยวของกับพ้ืนที่วิจัย  

งานวิจัยท่ีเกี่ยวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ    

งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ ในขอบขายท่ีสัมพันธกับ

วัตถุประสงคของการวิจัย พบวา มี ๓ เรื่อง ซ่ึงเปนการศึกษาวิจัยภายใตกรอบความคิดดานประวัติศาสตรท่ีได

กลาวถึง การเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีทางกายภาพและพ้ืนท่ีทางสังคมของผูคนในจังหวัดสมุทรปราการท่ีเกิดจากการ

ขยายตัวของภาคอุตสาหกรรมและการทองเท่ียว ดังนี้ 

กัลยวดี เรืองเดช (๒๕๕๒ : ๘๖-๘๗) ศึกษาเรื่อง “พัฒนาการดานอุตสาหกรรมของจังหวัด

สมุทรปราการ ในชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๔-๗ (พ.ศ. ๒๕๒๐-๒๕๓๙)” มี

จุดมุงหมายเพ่ือศึกษาพัฒนาการดานอุตสาหกรรมและปจจัยเก้ือหนุนความเจริญเติบโตทางดานอุตสาหกรรม 

รวมท้ังวิเคราะหผลจากการพัฒนาการดานอุตสาหกรรม ตลอดจนผลกระทบทางสังคมและสิ่งแวดลอมท่ีเกิด

จากการพัฒนาการดานอุตสาหกรรมของจังหวัดสมุทรปราการ 

 จากการศึกษาพบวา ปจจัยหลักท่ีทําใหจังหวัดสมุทรปราการมีการพัฒนาทางดานอุตสาหกรรมมา

อยางตอเนื่องเกิดจากการไดเปรียบในดานทําเลท่ีตั้งท่ีใกลกรุงเทพมหานครซ่ึงเปนศูนยกลางการคาท่ีสําคัญของ

ประเทศประกอบกับระบบคมนาคมขนสงท้ังทางบกและทางน้ํา การมีระบบสาธารณูปโภคพ้ืนฐานใหบริการ 

รวมท้ังนโยบายสนับสนุนจากภาครัฐ ซ่ึงไดแก แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ประกาศกระทรวง

อุตสาหกรรมในการกําหนดเขตพ้ืนท่ีประกอบการอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการ การจัดต้ังนิคม

อุตสาหกรรมบางปูและนิคมอุตสาหกรรมบางพลี รวมถึงมาตรการสงเสริมการลงทุนของคณะกรรมการสงเสริม

การลงทุนของคณะกรรมการสงเสริมการลงทุน (B.O.I.)  

จากการท่ีรัฐบาลสงเสริมใหจังหวัดสมุทรปราการเปนเขตพ้ืนท่ีอุตสาหกรรม ทําใหการพัฒนาดาน

อุตสาหกรรมในสมุทรปราการมีการเจริญเติบโตและการเปลี่ยนแปลงอยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งการ

ขยายตัวของโรงงานอุตสาหกรรมท่ีเพ่ิมจํานวนมากข้ึนตามลําดับและมีหลากหลายประเภท สงผลใหเกิดการ

จางงานเพ่ิมข้ึนและเปนเหตุจูงใจใหประชาชนตางถ่ินอพยพเขามาทํางาน ในจังหวัดสมุทรปราการ ทําใหเกิด

การขยายตัวของชุมชนเมืองและการเพ่ิมข้ึนของจํานวนประชากรอยางรวดเร็ว การเปลี่ยนแปลงเหลานี้ทําให
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เกิดการเติบโตทางเศรษฐกิจสูง ประชาชนมีรายไดสูงข้ึน ทําใหคาครองชีพในจังหวัดสมุทรปราการอยูในอัตราท่ี

สูงมาโดยตลอด 

อยางไรก็ตาม การขยายตัวของเมืองและประชากรกอใหเกิดธุรกิจท่ีรองรับความตองการ การบริโภค

และการบริการของประชาชนท่ีหลากหลายเพ่ือตอบสนองความตองการของผูบริโภค เชน ธุรกิจหองแถวให

เชา ธุรกิจหมูบานจัดสรร รถรับสงพนักงาน ธุรกิจรานอาหาร รานคาตลาดนัด รถรับจาง ฯลฯ ธุรกิจตาง ๆ 

เหลานี้เปนเหตุใหเกิดการกระจายรายไดสูทองถ่ินพรอมกับการสรางงานใหกับคนในพ้ืนท่ีเปนอันมาก   

อนึ่ง การพัฒนาไมเพียงแตนําความเจริญมาสูทองถ่ินแตยังนําปญหามาสูทองถ่ินอีก เชน ความเจริญท่ี

กระจุกตัวอยูเฉพาะในบริเวณท่ีมีบทบาทสําคัญในการพัฒนาอุสาหกรรม ไดแก อําเภอเมืองสมุทรปราการ 

อําเภอพระประแดง และในบางสวนของอําเภอบางพลี เปนตน ปญหาดังกลาวเกิดจากความเจริญเติบโตอยาง

รวดเร็ว  ขาดการประสานงานในการพัฒนาอยางเปนระบบ จนนําไปสูปญหาดานสิ่งแวดลอมอยางรุนแรง 

ปญหาน้ําเสีย ปญหาอากาศเสีย รวมท้ังปญหาแผนดินทรุดอันมีสาเหตุมาจากการสูบน้ําบาดาลข้ึนมาใชเปน

จํานวนมาก จนทําใหเกิดน้ําทวม ในชวงฝนตกหนักหรือในชวงน้ําทะเลหนุนสูง  

การขยายตัวของโรงงานอุตสาหกรรมไดรุกล้ําเขาไปในพ้ืนท่ีเกษตรกรรม รวมถึงสงผลใหวิถีชีวิตและ

สังคมในทองถ่ินเปลี่ยนแปลงไปกลาวคือ การประกอบอาชีพของคนในทองถ่ินมีการเปลี่ยนแปลงจากวิถีชีวิต

ดั้งเดิมประกอบอาชีพเกษตรกรรมและประมง เปลี่ยนมาประกอบอาชีพในโรงงานอุตสาหกรรมแทนอาชีพ

ดั้งเดิม 

ถนอมจิตต รื่นเริง (๒๕๕๐: บทคัดยอ) ไดศึกษาเรื่อง “พัฒนาการการทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการ 

พ.ศ.๒๔๘๙ – ๒๕๔๙” โดยมีจุดมุงหมายศึกษาถึงพัฒนาการการทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการ พ.ศ.

๒๔๘๙ – ๒๕๔๙ วาเกิดข้ึนจากปจจัยใดและมีพัฒนาการมาอยางไร ตลอดจนผลการดําเนินงานการทองเท่ียว

ในจังหวัดสมุทรปราการ จากการศึกษาพบวา พัฒนาการการทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการเกิดข้ึน

เนื่องจากปจจัยภายใน คือ ท่ีตั้ง เสนทางคมนาคมท่ีสะดวก และทรัพยากรการทองเท่ียวท่ีหลากหลาย และจาก

ปจจัยภายนอก คือ การสนับสนุนจากหนวยงานราชการและเอกชนท่ีเก่ียวของ  

การทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการเกิดข้ึนตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาล

ท่ี ๓ เม่ือครั้งเสด็จแหพระบรมสารีริกธาตุและพระปฎกธรรมมาบรรจุท่ีองคพระสมุทรเจดียและจัดงานสมโภช

ข้ึน เม่ือ พ.ศ.๒๓๗๑ เปนตนมา ซ่ึงในระยะแรกแหลงทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการสวนใหญเปนแหลง

ทองเท่ียวเชิงประวัติศาสตร ตอมารัฐบาลไดบรรจุแผนพัฒนาการทองเท่ียวไวในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม

แหงชาติ ฉบับท่ี ๔ (พ.ศ.๒๕๒๐ – ๒๕๒๔) เปนฉบับแรก แตจังหวัดสมุทรปราการยังไมเริ่มดําเนินการ

พัฒนาการทองเท่ียวอยางจริงจัง จนตอมาในชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ฉบับท่ี ๘ (พ.ศ.

๒๕๔๐ – ๒๕๔๔) จังหวัดสมุทรปราการเริ่มจัดกิจกรรมเพ่ือสนองนโยบายของรัฐบาล คือ การจัดงานแสดง 

แสง สี เสียง มหัศจรรยเมืองปากน้ําข้ึน เม่ือ พ.ศ.๒๕๔๑ จังหวัดสมุทรปราการจึงเปนท่ีรูจักมากข้ึนของ
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นักทองเท่ียว จนกระท่ังถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ฉบับท่ี ๙ (พ.ศ.๒๕๔๕ – ๒๕๔๙) จังหวัด

สมุทรปราการไดจัดทําแผนพัฒนาการทองเท่ียวเพ่ือสงเสริมการทองเท่ียวของจังหวัด ท้ังยังไดรวมกลุมการ

ทองเท่ียว เรียกวา กลุมเบญจบูรพาสุวรรณภูมิ ประกอบดวย ๕ จังหวัดคือ จังหวัดสมุทรปราการ จังหวัด

ฉะเชิงเทรา จังหวัดนครนายก จังหวัดปราจีนบุรี และจังหวัดสระแกว โดยเชื่อมโยงแหลงทองเท่ียวเขาดวยกัน 

ทําใหมีนักทองเท่ียวเดินทางมาทองเท่ียวมากข้ึนและสรางรายไดใหกับจังหวัดอีกทางหนึ่ง จังหวัด

สมุทรปราการยังไดจัดสรางและปรบัปรุงระบบสาธารณูปโภคและจัดทําโครงการตางๆ เพ่ือรองรับและสงเสริม

การทองเท่ียวท่ีจะเพ่ิมมากข้ึนในอนาคต 

เพชรณภคั นามแสงผา (๒๕๕๕: ๑๒๕-๑๓๐) ศึกษาเรื่อง “การเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของชาวบางโฉลง 

อําเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ ระหวาง พ.ศ.๒๔๗๐-๒๕๔๘” พบวา บางโฉลงเปนชุมชนท่ีมีมาตั้งแต

สมัยอยุธยาตอนปลาย มีพัฒนาการตอเนื่องและความเปลี่ยนแปลงระหวาง พ.ศ.๒๔๗๐-๒๕๔๘ โดยปจจัย

สําคัญท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของชาวบางโฉลงในแตละชวงเวลาคือ การสรางถนนท่ีเก่ียวของกับ

บางโฉลง ๒ สาย คือ ถนนสุขุมวิทสายเกาซ่ึงอยูหางออกไปหลายกิโลเมตร มีบทบาทคือทําใหการทํานาไดผลดี 

เกิดการขยายพ้ืนท่ีปลูกขาว สวนถนนบางนา-บางปะกงมีบทบาทสําคัญในการเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนท้ังทาง

การเมือง เศรษฐกิจ สงัคม และวัฒนธรรม  

การเปลี่ยนแปลงดานการเมือง ผูนําทองถ่ิน กํานัน มีบทบาทในการแจงขาวสารราชการใหชาวบาน

ทราบและปฏิบัติ เม่ือมีองคการบริหารสวนตําบลบางโฉลง กํานัน ผูใหญบาน ก็หมดบทบาทไป องคการ

บริหารสวนตําบลบางโฉลง มีหนาท่ีบริหารทองถ่ิน มีรายได และไดรับงบประมาณในการพัฒนาทองถ่ินจากรัฐ

ในการพัฒนาสาธารณูปโภคตาง ๆ และสนับสนุนการศึกษาในทองถ่ิน ปจจุบันความเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนใน

บางโฉลงมาจากองคการบริหารสวนตําบลมากกวากํานันและผูใหญบาน 

การเปลี่ยนแปลงดานเศรษฐกิจ มีการเปลี่ยนแปลงจากสังคมเกษตรกรรม คือ การทํานามาเปน

การเกษตรแบบผสมผสาน เม่ือทํานาไมมีกําไรและเปลี่ยนเปนการเลี้ยงปลาเชิงธุรกิจจากความสําเร็จในการ

ผสมเทียมพันธุปลา การขยายถนนบางนา-บางปะกง และการกระจายอุตสาหกรรมไปยังหัวเมืองในตางจังหวัด 

เพ่ือลดการเติบโตของเมืองหลวงและการยายถ่ินของแรงงาน โรงงานอุตสาหกรรมในบางโฉลงท่ีมีมากสงผล

ท่ีดินมีราคาสูงข้ึน การใชท่ีดินจึงเปลี่ยนไป ท่ีนาถูกขายเปลี่ยนเปนท่ีตั้งโรงงาน อุตสาหกรรม สนามกอลฟ 

หมูบานจัดสรร และหองเชา ปจจุบันไมมีนาขาว อาชีพเกษตรกรรมเปลี่ยนเปนอุตสาหกรรม การคาและบริการ 

จากวิถีชีวิตในสังคมท่ีเรียบงาย พอเพียง เปนครอบครัวขยาย ใชการแลกเปลี่ยนผลผลิตมากกวาการใชเงินตรา 

ศรัทธาในพระพุทธศาสนา เปลี่ยนแปลงไปสูสังคมท่ีเรงรีบ แขงขัน ลักษณะครอบครัวเดี่ยว ดวยสาเหตุจาก

ปญหาเศรษฐกิจ สิ่งแวดลอม และการทํางาน ดานประชากรและการต้ังถ่ินฐาน จากชาติพันธุท่ีเคยมีท้ังไทย 

ลาว จีน และมอญ ปจจุบันมีแรงงานจากตางถ่ินอพยพเขามากลายเปนประชากรแฝงของบางโฉลง การขยาย

ถนนบางนา-บางปะกงและกิจกรรมอุตสาหกรรมในพ้ืนท่ี ทําใหจํานวนประชากรเพ่ิมข้ึน 



๒๘ 

 

การเปลี่ยนแปลงดานวัฒนธรรม จากชีวิตท่ีผูกพันกับลําคลองท่ีเปนแหลงอาหาร อาชีพ เสนทาง

คมนาคม และสืบสานประเพณีวัฒนธรรม สายน้ําและลําคลองเปนพ้ืนฐานชีวิตของคนบางโฉลง ถนนบางนา-

บางปะกงเปนจุดเปลี่ยนวิถีชีวิตจากเกษตรกรรมสูอุตสาหกรรม การคาและบริการ ถนนทําใหคลองหมด

ความสําคัญ น้ําประปามาแทนท่ี น้ําในคลองปจจุบันมีสภาพไมดีจากโรงงานและน้ําท้ิงจากบานเรือน การ

คมนาคมท่ีเคยใชเรือเปนพาหนะหลัก ถนนบางนา-บางปะกงทําใหคลองหมดความสําคัญ การคมนาคมโดย

รถยนตเขามาแทนท่ีคลองและเรือเพราะสะดวกและรวดเร็วกวา  

ตลาด จากตลาดโบราณบางพลีท่ีมีสินคาท่ีจําเปนท้ังอาหาร ของใช เสื้อผา อุปกรณทํานา เครื่องมือหา

ปลา และอ่ืน ๆ ปจจุบันเปนตลาดท่ีเนนการทองเท่ียว ปจจุบันตลาดบางโฉลงขายอาหารปรุงสําเร็จ เชน ขาว

นึ่ง แกงถุง มากท่ีสุด รองลงมาเปนสิ่งของเครื่องใชท่ีจําเปนอ่ืน ๆ ทําใหอาหารพ้ืนบานหายไปจากสังคม ถูก

แทนท่ีดวยอาหารปรุงสําเร็จท่ีกลายเปนอาหารหลัก เนื่องจากชีวิตท่ีเรงรีบในการทํางานและความประหยัด  

ลักษณะบานเรือน จากเรือนทรงไทยสําหรับผูมีฐานะดี และโรงเรือนยกพ้ืน หรือโรงนาท่ีคนและควาย

อาศัยอยูรวมกัน มีใตถุนสูงเพ่ือปองกันน้ําทวมและเก็บเรือ มีชานเรือนไวนั่งทํางาน หลังคามุงดวยจาก

เปลี่ยนเปนสังกะสีและกระเบื้องในท่ีสุด ตัวบานจากไมเปลี่ยนเปนคอนกรีต จากแนวคลองมาสูแนวถนนและ

ปลูกเปนแถวติดตอกันไปเนื่องจากท่ีดินมีราคาสูง 

การศึกษา จากพระสงฆท่ีสอนในวัดเปลี่ยนไปเม่ือมีโรงเรียนวัดบางโฉลงในและโรงเรียนวัดบางโฉลง

นอกทําใหเกิดการศึกษาในระบบ แตเด็กก็ไดรับเพียงการศึกษาภาคบังคับ เนื่องจากความจําเปนทางเศรษฐกิจ 

ปจจุบันความเจริญจากสังคมภายนอกทําใหฐานะทางเศรษฐกิจของชาวบางโฉลงดีข้ึน ทําใหเด็กมีโอกาสทาง

การศึกษาสูงข้ึนดวย 

สถานท่ีสําคัญ วัดบางโฉลงในวัดบางโฉลงนอก และศาลพอหลวงคงเพชร มีการเปลี่ยนแปลงในดาน

อาคารสถานท่ีมีปรับปรุงและสรางใหมเพ่ิมเติมจนใหญโต 

แมความเจริญจากสังคมภายนอก จะทําใหเกิดความเปลี่ยนแปลงตอวิถีชีวิตของชาวบางโฉลงใน

ปจจุบันเปนอยางมาก แตก็ยังคงมีเคาเดิมใหพอนึกภาพออกไดแก คําบอกเลาจากผูอาวุโสเก่ียวกับวิถีชีวิต

ดั้งเดิมในอดีต เครื่องมือเก่ียวกับการทํานา การหาปลา ประเพณีและอาหารพ้ืนบานท่ีอาจพอหารับประทานได

บาง สิ่งเหลานี้จะเปนเครื่องหมายใหเราไดรูถึงรากเหงาและอัตลักษณของชาวบางโฉลง วาครั้งหนึ่งท่ีแหงนี้เคย

เปนชุมชนท่ีมีอดีตความเปนมาอันยาวนาน มีวิถีชีวิตท่ีผูกพันอยูกับธรรมชาติแมน้ําลําคลอง และความพอเพียง 

มีวัฒนธรรมแบบสังคมเกษตรกรรม ซ่ึงไดผานกาลเวลา ตลอดจนการปรับตัวใหเขากับสภาพแวดลอมเรื่อยมา

จนกระท่ังกลายเปนสังคมอุตสาหกรรมดังเชนปจจุบัน 

 จากการทบทวนงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการท้ัง ๓ เรื่องนั้นไดให

ความรูพ้ืนฐานของพ้ืนท่ีวิจัยดังนี้คือ จากการขยายตัวของภาคอุตสาหกรรม การตัดถนนสายบางนา–บางปะกง

เพ่ือรองรับการขยายตัวทางเศรษฐกิจ และนโยบายการทองเท่ียวของภาครัฐ ไดสงผลใหพ้ืนท่ีทางกายภาพ



๒๙ 

 

เปลี่ยนไป จากผืนนากลายมาเปนโรงงานอุตสาหกรรมและท่ีพักอาศัยของแรงงานตางถ่ิน พ้ืนท่ีทางสังคมหรือ

ความสัมพันธระหวางกลุมคนท้ังไทย ลาว จีน และมอญบนพ้ืนท่ีแหงนี้ถูกทําใหเปนพ้ืนท่ีของคนอ่ืน อัตลักษณ

ของกลุมชาติพันธุถูกทําใหพราเลือนดวยความทันสมัย นอกจากนี้ ยังทําใหผูวิจัยตระหนักวา ยังไมมีนักวิชาการ

คนใดไดศึกษาพ้ืนท่ีชุมชนคลองบางนาและกลุมชาติพันธุมอญผูอาศัยบนพ้ืนท่ีดังกลาวผานแนวคิดอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ การรื้อฟน-ประดิษฐสรางประเพณี และหนาท่ีทางสังคมของประเพณพิธีกรรม ซ่ึงเปนบริบทหลัก

ของชุมชนคลอง บางนาในปจจุบันอยางจริงจัง 

 

กรอบแนวคิดของการวิจัย 

 ผูวิจัยนําแนวคิดหลักท้ังสามมาใชในมิติของกรอบแนวคิดการวิจัย ดังนี้   

๑. แนวคิดอัตลักษณทางชาติพันธุ (Ethnic Identity) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายกระบวนการผลิต

สรางและดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาวาไดกระทําผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในรูปแบบใดและดวยเทคนิค/ยุทธวิธีใด เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการแสดงถึงการมี “ตัวตน” ในพ้ืนท่ี 

ท้ังนี้ ผูวิจัยไดพิจารณาอัตลักษณความเปนมอญในฐานะท่ีไมใชผลผลิตท่ีไดรับการสืบทอดมาทางสายเลือด

เพียงอยางเดียว แตพิจารณาวาอัตลักษณความเปนมอญเปนเรื่องของกระบวนการตอรองและชวงชิง

ความหมายท่ีเกิดจากการปะทะสังสรรคระหวางอํานาจของรัฐ และกระแสโลกาภิวัตนอีกดวย กระบวนการ

ผลิตสรางอัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนปรากฏการณท่ีไมไดหยุดนิ่งตายตัว  

๒. แนวคิด “ประเพณีประดิษฐ” (The Invention of Tradition) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายให

เห็นถึงกระบวนการนําศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหม เพ่ือใช

เปนเครื่องมือในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ บงบอกถึงความมีตัวตนของกลุมชาติพันธุมอญ

คลองบางนาในพ้ืนท่ีเมืองหลวง 

๓. แนวคิดหนาท่ีทางสังคมของวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Roles of Culture, Tradition 

and Ritual) เพ่ือทําความเขาใจหนาท่ีทางสังคมของวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม โดยเฉพาะอยางยิ่ง

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาในการเปนกลไกสําคัญใหเกิดกระบวนการรวมกลุมของสมาชิกใน

ชุมชน เพ่ือชวยเหลือเก้ือกูลและรวมมือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ และเงินทอง อันสงผลใหสมาชิกผูเขารวม

ประเพณีเกิดความผูกพันและความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และเพ่ือทําความเขาใจหนาท่ีทางสังคมของ

ประเพณีในการเปนเครื่องมือผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาวมอญคลองบางนาสงทอด

ไปยังลูกหลานซ่ึงเปนสมาชิกในชุมชนอีกดวย 
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บทท่ี ๓  

วิธีดําเนินการวิจัย 
 

 การวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษาชุมชน

มอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ ใชเทคนิคการวิจัยสนามทาง

มานุษยวิทยาในการเก็บรวบรวมขอมูล พ้ืนท่ีศึกษาคือ ชุมชนมอญท่ีตั้งถ่ินฐานขนานไปกับริมคลองบางนาท้ัง ๒ 

ฟากฝง เฉพาะในแขวงบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร ชุมชนดังกลาวมีพ้ืนท่ี ๓๐ ไร ทิศเหนือติดซอย 

บางนา-ตราด ๕๖ ทิศใตติดบริษัทตูคอนเทนเนอร ทิศตะวันออกติดเขตเชื่อมตอสมุทรปราการ (ตึกเนชั่น) และ

ทิศตะวันตกติดถนนศรีนครินทร ปจจุบันคนไทยเชื้อสายมอญในพ้ืนท่ีดังกลาวมีจํานวนประมาณ ๕๗ ครัวเรือน  

 

ข้ันตอนและวิธีการในการดําเนินการวิจัย 

 ข้ันตอนการวิจัยแบงเปน ๒ ข้ันตอนหญ ๆ ตามวัตถุประสงคดังนี้ 

 ๑. ศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

 ๒. หาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของชุมชน

เพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 

 วิธีการดําเนินการวิจัยในแตละวัตถุประสงค มีข้ันตอนยอยดังนี้ 

  ข้ันตอนท่ี ๑ ศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

  ข้ันตอนนี้เปนการศึกษาหาขอมูลท้ังจากแหลงทุติยภูมิโดยการทบทวนเอกสาร หนังสือ งานวิจัยตาง ๆ 

ท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา  และขอมูล

จากแหลงปฐมภูมิโดยการสัมภาษณกลุมเปาหมาย คือ ชาวมอญคลองบางนา ซ่ึงมีประเด็นยอยเก่ียวกับวิธีการ

เก็บรวบรวมขอมูล การกําหนดกลุมเปาหมาย และเครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล ดังนี้ 

  ๑)  ศึกษาพัฒนาการทางประวัติศาสตรของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาท่ีอพยพยายถ่ินฐานจาก

ประเทศพมาเขามาพํานักอาศัยอยูในประเทศไทย ตลอดจนการอพยพยายถ่ินเขามาตั้งถ่ินฐานในคลองบางนา 

และอัตลักษณความเปนมอญท่ีแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของ

ชุมชน เชน ภาษา อาหาร การแตงกาย บานเรือนท่ีอยูอาศัย ศาสนาและความเชื่อ ระบบครอบครัวเครือญาติ 

และประเพณีพิธีกรรม  



๓๒ 

 

  วิธีการศึกษา คือ การทบทวนวรรณกรรมและเอกสารท่ีเก่ียวของ ไดแก เอกสารทางวิชาการ 

หนังสือ บทความ วิทยานิพนธ และงานวิจัย การศึกษาจากปฏิทินฤดูกาล เพ่ือใหเห็นภาพการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในวงรอบ ๑ ปของชุมชน การสัมภาษณอยางเปนทางการและไมเปนทางการกับผูอาวุโสและปราชญ

ชาวบานในชุมชนมอญคลองบางนาท่ีมีความรูดานประวัติศาสตรความเปนมาของชุมชน จํานวน ๑๒ คน โดย

แบงเปน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๘๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๗๐ ปข้ึนไป จํานวน ๔ ทาน ผูอาวุโสท่ี

มีอายุ ๖๐ ปข้ึนไป จํานวน ๔ ทาน และผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๕๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน โดยประชากรกลุมนี้เกิด

และอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนามากวา ๕๐ ป จึงเปนผูท่ีมีความรูเก่ียวกับประวัติความเปนมา และวิถีชีวิต

ของคนมอญในพ้ืนท่ีตั้งแตรุนปูยาตายายไดเปนอยางดี นอกจากนี้ ยังมีวิธีการศึกษาดวยการจัดทําแผนท่ีชุมชน 

และแผนผังเครือญาติ เพ่ือแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธของคนในชุมชนท่ีมีความเปนเครือญาติกันอยางเขมขน

ซ่ึงสงผลตอการแสดงออกถึงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญในคลองบางนาและการรวมกลุมของสมาชิกใน

ชุมชนอยางอยางเหนียวแนนในประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน  

  เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณ แบบบันทึกการทํางานสนาม และการ

บันทึกเสียง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒ แผนท่ีชุมชนมอญคลองบางนาและการสัมภาษณปราชญชาวบานในชุมชน 

 



๓๓ 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๓ ผังเครือญาติตระกูลอุนรัตน 

นายอุป นางกง 

นายดอน 

(สมิงราชาเทวะ) 

นายสุข นายบุญรักษ นายบุญเรือน 

1 2 

นางเหม นางดาบ 

นายแหยม นายหมู นายจวด นายภิรมย นางโนต 

นางมะลิ 

อาย ุ90  ป 

นายศิริ นางมาเรีย นายสุรศักดิ ์ นายแจง นางกุหลาบ นายพรเทพ  นายบุญเลิศ (73) 

เสียป 36  

นางระเบียบ นายประสิทธิ ์

อายุ 71 ป 

นางปราน ี นางประนอม นางประเทือง นางจําเรียง 

จุฑามาศ 

อายุ 42 ป 

สุภารัตน 

อายุ 36 ป 

ตนตระกูลอนุรัตน 

สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน 

สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน 

สกุลอุนรัตน 

สกุลอุนรัตน 

สกุลสงสาร 

สกุลสงสาร 



๓๔ 

 

 ๒)  ศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน โดยศึกษาวิเคราะหการเปลี่ยนแปลง

ทางดานเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรมและนโยบายภาครัฐท่ีเปนสาเหตุสําคัญใหชาวมอญคลองบางนาตองอพยพ

ยายถ่ินและปรับตัวใหเขากับ “พ้ืนท่ีและผูคนกลุมใหม” ดวยการรื้อฟน-ประดิษฐสรางศิลปวัฒนธรรมในอดีต

มาประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญท่ีแตกตางกันไปในแตละบริบท เพ่ือเปนเครื่องบงชี้ถึงการมีตัวตนใน

พ้ืนท่ีของชาวมอญคลองบางนา 

  วิธีการศึกษา คือ การทบทวนวรรณกรรมและเอกสารท่ีเก่ียวของ ไดแก เอกสารทางวิชาการ 

หนังสือ บทความ วิทยานิพนธ และงานวิจัย การสังเกตแบบมีสวนรวมและไมมีสวนรวมถึงการเปลี่ยนแปลงใน

สภาพแวดลอมของชุมชน อาคารบานเรือน ลักษณะท่ีตั้ง ภาษา อาหาร การแตงกาย วิถีชีวิตความเปนอยู 

ศาสนาและความเชื่อ ระบบครอบครัวเครือญาติ ประเพณีและพิธกีรรมของคนมอญในชุมชนคลองบางนา และ

ความสัมพันธของผูคนและการเขารวมกิจกรรมทางสังคม การสัมภาษณอยางเปนทางการและไมเปนทางการ

ผูสูงอายุรุนแรกท่ีอพยพเขามาอยูอาศัยในชุมชนมอญคลองบางนา จํานวน ๑๒ คน โดยแบงเปน ผูอาวุโสท่ีมี

อายุ ๘๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๗๐ ปข้ึนไป จํานวน ๔ ทาน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๖๐ ปข้ึนไป 

จํานวน ๔ ทาน และผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๕๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน โดยประชากรกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูใน

ชุมชนคลองบางนามากวา ๕๐ ปจึงเปนผูท่ีมีความรูเก่ียวกับเหตุการณสําคัญ ๆ และการเปลี่ยนแปลงครั้ง

สําคัญท่ีเกิดข้ึนในชุมชน ตลอดจนวิถีแหงการปรับตัวตอการเปลี่ยนแปลงของคนมอญในพ้ืนท่ีตั้งแตรุนปูยา   

ตายายไดเปนอยางดี 

  เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณ แบบบันทึกการทํางานสนาม กลอง

ถายภาพนิ่ง และการบันทึกเสียง 

  ๓)  ศึกษากระบวนการสรางความเปนชุมชนของชาวมอญคลองบางนา โดยศึกษาวิเคราะหการรื้อฟน-

ประดิษฐสรางประเพณีพิธีกรรมในวันมาฆบูชา ในฐานะเปนกลไกในการรวมกลุมเครือญาติผูมีเชื้อสายมอญท้ังท่ี

ยังพํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีคลองบางนาและผูท่ีไดแยกยายออกไปตั้งถ่ินฐานในพ้ืนท่ีอ่ืนใหกลับมารวมตัวกันและ

เปนการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญสงตอไปยังลูกหลานชาวมอญ ประเพณีวันมาฆบูชาเปนประเพณีทาง

พุทธศาสนาท่ีสําคัญของชาวมอญคลองบางนาและไดจัดมาอยางตอเนื่องยาวนานกวา ๗๐ ป สําหรับในป พ.ศ.

๒๕๖๑ นี้ไดจัดข้ึนในวันท่ี ๑ มีนาคม   

  วิธีการศึกษา คือ การสังเกตแบบมีสวนรวมและการสัมภาษณอยางเปนทางการและไมเปน

ทางการกับกลุมเปาหมายผูเขารวมในประเพณีดังกลาว จํานวน ๒ กลุมดังนี้ 

  ก) ชาวมอญชุมชนคลองบางนา  

  ข) เจาหนาท่ีจากหนวยงานภาครัฐ ไดแก ผูอํานวยการเขตบางนา เจาหนาท่ีฝายพัฒนาชุมชนและ

ฝายสงเสริมวัฒนธรรมของสํานักงานเขตบางนา และ ผูใหญบานชุมชนคลองบางนา   



๓๕ 

 

  เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณ แบบบันทึกการทํางานสนาม กลอง

ถายภาพนิ่ง กลองถายภาพเคลื่อนไหวประกอบเสียง และการบันทึกเสียง 

 

 ข้ันตอนท่ี  ๒ หาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวม

ของชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 ข้ันตอนนี้เปนการศึกษาขอมูลจากแหลงปฐมภูมิโดยการสนทนากลุมกับกลุมเปาหมาย คือ ชาวมอญ

คลองบางนา ซ่ึงมีประเด็นยอยเก่ียวกับวิธีการเก็บรวบรวมขอมูล การกําหนดกลุมเปาหมาย และเครื่องมือท่ีใช

ในการเก็บรวบรวมขอมูล ดังนี้ 

๑) ศึกษาหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ 

 วิธีการเก็บรวบรวมขอมูล คือ การสนทนากลุมกับบุคคล ๒ รุนในชุมชนมอญคลองบางนา เพ่ือ

ศึกษาความคิดเห็นเก่ียวกับแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของกลุมชาติพันธุมอญท่ี

สอดคลองกับบริบทในแตละชวงวัย 

 สนทนากลุม ครั้งท่ี ๑ ผูนําชุมชนท้ังท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ จํานวน ๑๐ คน โดยบุคคล

กลุมนี้เปนบุคคลท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในชุมชนคลองบางนา 

เชนปราชญชาวบาน ผูอาวุโสรุนแรกท่ีอพยพเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีท่ีมีอายุ ๖๐ ปข้ึนไป ชาวมอญรุนลูกท่ีอยู

ในชวงวัยผูใหญ ผูมีอายุระหวาง ๒๖-๕๙ ป และผูใหญบานชุมชนคลองบางนาผูดูแลคุณภาพชีวิตของลูกบาน

ท้ังทางดานเศรษฐกิจ สังคมและสาธารณสุข 

  สนทนากลุม ครั้งท่ี ๒ เด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี จํานวน ๑๐ คน ผูมีอายุระหวาง ๑๕-๒๕ ป โดย

บุคคลกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนากับครอบครัวเครือญาติ แตไดไปศึกษาเลาเรียนและทํางาน

นอกชุมชน อยางไรก็ตามบุคคลเหลานี้ ไดเปนกําลังสําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาว

มอญตอไป  

 เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบบันทึกการสนทนากลุม กลองถายภาพนิ่ง และ

การบันทึกเสียง 

 

การวิเคราะหขอมูล 

          ผูวิจัยวิเคราะหขอมูลท่ีไดจากเอกสาร การสังเกต การสัมภาษณ และสนทนากลุม โดยเชื่อมโยงกับ

แนวคิดท่ีไดทําการศึกษาและนําเสนอไว ท้ังนี้การวิเคราะหขอมูลจากการสัมภาษณไดมีการวิเคราะหระหวาง

การสัมภาษณและภายหลังการสัมภาษณ เพ่ือใหไดขอมูลท่ีมีความหลากหลายและเพียงพอตอการตอบคําถาม

ในแตละประเด็นของคําถามการวิจัย  



๓๖ 

 

การนําเสนอผลการวิจัย 

           การนําเสนอผลการวิจัยจะกระทําในรูปแบบของการพรรณาเชิงวิเคราะห ประกอบกับภาพถายจาก

พ้ืนท่ีสนาม โดยเรียบเรียงและนําเสนอตามลําดับวัตถุประสงคท่ีกําหนดไว 

 

 



บทท่ี ๔ 

ผลการวิเคราะหขอมูล 
 

ผลการวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษา

ชุมชนมอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” ผูวิจัยไดแบงการนําเสนอออกเปน ๒ ตอน ตาม

วัตถุประสงคการวิจัยดังนี้ 

 ตอนท่ี ๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

 ตอนท่ี ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของ

ชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 

ตอนที่ ๑  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมที่สําคัญของชุมชน  

ผูวิจัยไดจําแนกกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาผาน

การแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนออกเปน ๓ บริบทสําคัญ

ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ดังนี้ 

๑.๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.

๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : มอญอพยพ 

๑.๒  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.

๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : มอญชาวนา 

๑.๓  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.

๒๔๙๐ – ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๑ : มอญในเมือง 

 

๑.๑  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : มอญอพยพ 

ภูมิหลังการอพยพ 

บรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาไดอพยพยายถ่ินจากประเทศพมาเขาสูประเทศไทยตั้งแตรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ จึงนับไดวาเปนชาวมอญรุน “มอญใหม” สําหรับประวัติ



๓๘ 

 

ความเปนมา และสาเหตุการอพยพยายถ่ินของชาวมอญ รวมถึงบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนา ตั้งแต

สมัยกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน มีรายละเอียดดังตอไปนี้ 

 มอญ เปนชนเผามองโกลอยด (Mongoloid) มีถ่ินฐานเดิมอยูทางทิศตะวันตกของประเทศจีน มีภาษา

พูดอยูในตระกูลมอญ-เขมร (Mon-khmer) ในอดีตมอญเคยมีดินแดนอยูในบริเวณท่ีเปนพมาตอนลาง (Lower 

Burma) และเรียกชื่อประเทศของตนวา “รามฺญเทศ” หรือ รามัญประเทศ (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๑๓) 

 เม่ือชาวมอญไดตั้งหลักแหลงอยูทางฝงตะวันออกของแมน้ําอิรวดีในพมาตอนลาง อาณาจักรมอญมี

ศูนยกลางแหงความเจริญในระยะแรกหลายแหงดวยกันคือ สะเทิม (Thaton) ทวันเท (Twante) ทะละ 

(Dala) และหงสาวดี (Peru) ซ่ึงตางก็เปนอิสระไมข้ึนตอกัน ตลอดระยะเวลากวา ๗๐๐ ปท่ีมอญมีอาณาจักรอยู

ทางใตและพมาอยูทางเหนือ มอญตองตอสูดิ้นรนมิไดหยุดหยอนเพ่ือรักษาอาณาจักรของตนบาง เพ่ือความเปน

อิสระบางตามแตสถานการณในขณะนั้น ดังจะเห็นไดวาทันทีท่ีพมาซ่ึงอพยพมาทีหลังมอญสามารถตั้งตัวไดท่ี

พุกาม และมีกําลังพอก็ไดแผอํานาจลงมายังอาณาจักรมอญ ในขณะท่ีมอญอยูอยางสงบมาชานานและไดสรา

อารยธรรมความเจริญตาง ๆ  ดังปรากฏวาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ อาณาจักรมอญท่ีสะเทิมเจริญถึงท่ีสุดยิ่งกวา

อาณาจักรใด ๆ ในบริเวณใกลเคียง ท้ังดานวัฒนธรรม ศาสนาและการคา เนื่องจากตั้งอยูชายฝงทะเลจึงมีการ

ติดตอคาขายกับตางชาติ โดยเฉพาะอยางยิ่งอินเดีย ซ่ึงเปนแหลงอารยธรรมแหงหนึ่งของโลก มอญก็มิไดเตรียม

ตัวสําหรับสงครามแตอยางใด จึงเปนฝายพายแพและตกเปนของพมาในพ.ศ.๑๖๐๐ สงครามครั้งนี้เปนการ

ปะทะกันครั้งแรกระหวางมอญกับพมา และเปนจุดเริ่มตนของการตอสูระหวางชาติท้ังสอง ซ่ึงดําเนินติดตอกัน

มาเปนเวลาหลายรอยปจนถึงพ.ศ.๒๓๐๐ มอญไดถูกรวมเขาเปนสวนหนึ่งของพมาตั้งแตนั้นเปนตนมา โดยไมมี

โอกาสฟนตัวไดอีกจนกระท่ังปจจุบัน (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๑๖-๒๕) 

 การท่ีอาณาจักรมอญตองลมลุกคลุกคลานอยูเสมอ จนกระท่ังสูญเสียอาณาจักรโดยสิ้นเชิงแกพมา 

กลายเปนชนชาติท่ีไมมีประเทศของตนเอง ท้ัง ๆ ท่ีมอญเคยเปนชนชาติท่ีเจริญท่ีสุดในเอเชียตะวันออกเฉียงใต

นั้น หากพิจารณาจากเหตุการณในประวัติศาสตรจะเห็นไดวา สาเหตุแหงความเสื่อมดังกลาวเนื่องมาจากปจจัย

ท้ังภายในและภายนอกคือ  

๑. การขาดการรวมพลังท่ีตอเนื่องในการสรางชาติ ทําใหมอญไมสามารถสรางจักรวรรดิของตนเอง

ใหยิ่งใหญ 

๒. การขาดความสามัคคี ทําใหขาดความรวมมือรวมใจกันสรางประเทศชาติของตนใหยิ่งใหญและ

เปนปกแผน 

๓. การขาดกําลังคน ซ่ึงเปนปจจัยสําคัญอยางหนึ่งในการเสริมสรางกําลังและความม่ันคงใหแก

ประเทศชาติ 

๔. ขาดผูนําท่ีมีความสามารถในการเสริมสรางความม่ันคงและเปนปกแผนใหแกอาณาจักรอยาง

ตอเนื่อง  



๓๙ 

 

๕. การท่ีมอญตั้งบานเรือนอยูระหวางชน ๒ กลุมท่ีกําลังสถาปนาอาณาจักรข้ึน คือ พมาและไทยทําให

ดินแดนมอญเปนจุดยุทธศาสตรของ ๒ อาณาจักรในยามท่ีมีความขัดแยงกัน (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๒๖-๒๙) 

 เม่ือมอญไมสามารถทนการบีบค้ันจากการเก็บภาษีและการเกณฑแรงงานของพมาท้ังในยามศึกและ

ยามสงบได หรือหลังจากท่ีกอการกบฎข้ึนแลว เห็นวาไมสามารถตานกําลังของพมาได ก็มักพากันอพยพ

หลบหนีเขาสูประเทศไทย การอพยพของชาวมอญเขาสูประเทศไทยไดมีการอพยพครั้งสําคัญ ๆ ดังตอไปนี้คือ 

 การอพยพในสมัยกรุงศรีอยุธยา 

 ๑. สมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชา (พ.ศ.๒๑๑๒-๒๑๓๓) การอพยพครั้งนี้เกิดข้ึนหลังจากท่ีสมเด็จ

พระนเรศวรทรงประกาศอิสรภาพ ณ เมืองแครงในปพ.ศ.๒๑๒๗ และไดทรงชักชวนพระมหาเถรคันฉอง พระ

ยาเกียรติ พระยารามใหเขามาอยูในกรุงศรีอยุธยาดวยกัน ซ่ึงพระมหาเถรคันฉอง พระยาเกียรติ พระยารามก็

ไดพาพรรคพวกชาวมอญเขามาดวยจํานวนมาก กลาวไดวาครั้งนี้เปนการอพยพครั้งแรกอยางเปนทางการของ

ชาวมอญ  สมเด็จพระมหาธรรมราชา ไดทรงตั้งพระมาหาเถรคันฉองเปนพระสังฆราชและไดโปรดเกลาฯ ให

พระยาเกียรติ พระยาราม มีตําแหนงยศข้ันพระยาพานทอง และใหเปนหัวหนาควบคุมวากลาว ชาวมอญท่ี

อพยพมาดวยกันท้ังหมดนั้น ท้ังนี้เพ่ือเปนบําเหน็จรางวัลแกพวกมอญท่ีเขามาสวามิภักดิ์ 

  ประยุทธ สิทธิพันธุ (๒๕๐๕: ๑๐๒) กลาววา บริเวณท่ีโปรดเกลาฯ ใหชาวมอญตั้งบานเรือนอยู

ไดแก บริเวณบานใหมมะขามหยอง บางลี่ บางขาม ปากน้ําประสบ บานบางเพลิง บานไร ปาฝาย สวน

ครอบครัวพระยาเกียรติ  พระยารามใหต้ังบานท่ีตําบลบานขม้ิน ใกลพระอารามวัดขุนแสน ใกลกับพระราชวัง

ของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชในพระนครศรีอยุธยา สําหรับครอบครัวพระมหาเถรคันฉองก็โปรดเกลาฯ ให

ตั้งท่ีตําบลหัวแหลม ใกลกับวัดนก วัดคางคาว อยูไมหางจากวัดสบสวรรคเทาใดนัก 

 ๒. สมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช (พ.ศ.๒๑๓๓-๒๑๔๘) การอพยพในครั้งนี้สําคัญมาก เพราะ

เกิดข้ึนถึง ๒ ครั้งติดตอกันคือ ในพ.ศ.๒๑๓๖ เม่ือชาวมอญไมสามารถทนตอความเดือดรอนท่ีไดรับจากพมา   

ก็พากันหลบหนีเขามาอยูใประเทศไทยหลายพันคน และอีกครั้งหนึ่งในพ.ศ.๒๑๓๘ เม่ือสมเด็จพระนเรศวร

มหาราชยกทัพข้ึนไปตีหงสาวดีเพ่ือแกแคน ทรงยกทัพไปถึงเมาะตะมะ แลวไปลอมเมืองหงสาวดีอยู ๓ เดือน  

ก็เสด็จยกทัพกลับเพราะไดขาววาพระเจาแปร พระเจาอังวะและพระเจาตองอูจะยกกองทัพมาชวยหงสาวดี  

ซ่ึงทําใหขาศึกมีกําลังมากเกินกวาจะเอาชนะได และขณะท่ียกทัพกลับก็ไดกวาดตอนครอบครัวมอญตามเมือง

หงสาวดีมาดวยเปนจํานวนมาก 

  การอพยพเขามาในสมัยสมเด็จพระนเรศวรท้ังสองคราวนี้ ไมปรากฏวาไทยจัดใหพวกมอญไปอยูท่ี

ใด สันนิษฐานวาคงจะใหอยูแถบชานเมืองพระนครศรีอยุธยารวมกับพวกท่ีอพยพเขามาในคราวแรก 

 ๓. สมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช (พ.ศ.๒๑๙๙-๒๒๓๑) การอพยพครั้งนี้ก็เนื่องมาจากความ    

ไมพอใจของมอญท่ีถูกเกณฑใหไปชวยรักษาเมืองอังวะของพมาในการสงครามกับกองทัพจีนในปพ.ศ.๒๒๐๓ 

มอญจึงพากันหนี เม่ือพวกท่ีหนีทัพถูกพมาจับกุมไดและลงโทษ ก็ทําใหมอญพรอมใจกันเปนกบฎปลนเมือง



๔๐ 

 

เมาะตะมะ แตก็รักษาเมืองอยูไมได เนื่องจากกองทัพจากหงสาวดีจะยกลงมาปราบ ชาวมอญจึงพาครอบครัว

หนีมาทางดานเจดียสามองคเขาสูประเทศไทย โดยมีสมิงนายอําเภอ ๑๑ นาย เปนหัวหนานําเขามา  

  สมเด็จพระนารายณ เม่ือไดทราบวาพวกมอญจะเขามาสวามิภักดิ์จํานวนมาก ก็ทรงพระโสมนัส 

โปรดฯ ใหขุนนางนายกองมอญคุมกองทัพพวกมอญท่ีเขามาอยูแตกอนออกไปรับครัวมอญท่ีอพยพเขามาใหม

มายังกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระนารายณทรงแตงตั้งมอญท่ีเปนหัวหนาท้ัง ๑๑ คนใหมียศศักดิ์และควบคุม

สมัครพรรคพวกท่ีเขามาดวยกัน โดยใหครัวมอญท่ีอพยพเขามาครั้งนี้ไปต้ังบานเรือนอยูท่ีบานสามโคก ปลาย

เขตกรุงศรีอยุธยาตอกับเมืองนนทบุรีบาง ท่ีริมวัดตองปุและแถวคลองคูจามในชานพระนครบาง 

 ๔. สมัยสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ (พ.ศ.๒๒๗๕-๒๓๐๑) การอพยพของมอญในสมัยสมเด็จ         

พระเจาอยูหัวบรมโกศนี้มีดวยกันหลายครั้ง จํานวนคนมากบางนอยบาง ครั้งท่ีสําคัญ ๆ คือ ในพ.ศ.๒๒๙๘-

๒๒๙๙ และ พ.ศ.๒๓๐๑ ท้ังนี้เพราะความออนแอของกษัตริยในตอนปลายราชวงศตองอู และเม่ือสิ้นราชวงศ

ตองอู พมาก็ใชนโยบายปกครองมอญอยางกดข่ีและปราบปรามมอญ ทําใหมีการสูรบระหวางพมาและมอญ

ท้ังหลาย ท้ังเมืองเล็กเมืองนอยใกลเคียงพากันทําสงครามกับพมาอีกดวย เพราะความไมพอใจพมาท่ีสั่งสมมา

แตเดิม การรบระหวางพมากับมอญ บางครั้งมอญก็ไดเปรียบ บางครั้งเม่ือพมาปราบปรามลงได มอญก็พากัน

อพยพหนีเขามาในประเทศไทย เปนเชนนี้อยูหลายครา ซ่ึงสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศก็ทรงโปรดใหรับพวก

มอญอพยพราว ๑,๐๐๐ คนเศษเขามายังกรุงศรีอยุธยา 

 การอพยพในสมัยกรุงธนบุรี 

 การอพยพของมอญในครั้งนี้เนื่องมาจากการท่ีพระเจามังระ (Hsinbyushin พ.ศ.๒๓๐๖-๒๓๑๙) คิด

การจะมาตีกรุงธนบุรี จึงไดเกณฑพวกมอญตามหัวเมืองมาเตรียมการตั้งยุงฉางและทําทาง พวกมอญไมพอใจ

พากันหนี พมาจับกุมตัวคนในครอบครัวมาเปนตัวประกัน และนําครอบครัวมอญท่ีรอดจากการถูกเกณฑมา

ทํางานดวย พวกมอญท่ีถูกเกณฑรูเขาก็พากันโกรธแคนพรอมใจกันฆาพมาและยกทัพกลับ มอญท่ีถูกเกณฑครั้ง

นี้มีพระยามอญเปนหัวหนา ๔ คนคือ พระยาเจง เจาเมืองอัตรันเปนหัวหนาใหญ พระยาอู ตละเกลี้ยง และ

ตละเกล็บ 

 เม่ือพระยาเจงนํากองทัพกลับและไดกําลังสมทบจากมอญหัวเมืองจึงยกเขาตีเมาะตะมะ สะโตงและ    

หงสาวดีและเลยไปยังรางกุง แตพวกมอญสูไมไดท่ีรางกุง ก็แตกหนีลงมาและพากันมาพ่ึงไทย สมเด็จพระเจา

กรุงธนบุรีไดโปรดใหเจาพระยาจักรีแมทัพใหญกุมทัพไปตีเชียงใหมไวใหได กอนท่ีพมาจะยกทัพตามมอญลงมา 

ทัพมอญท่ีหนีถอยลงมาครั้งนี้แยกกันอพยพเปนหลายกลุมและเขามายังประเทศไทยหลายเสนทาง ไดแก 

 พวกแรก อพยพเขามาทางดานเมืองตากในเดือนธันวาคม พ.ศ.๒๓๑๗ มีสมิงสุหรายกลั่นเปนหัวหนา 

สมเด็จพระจากรุงธนบุรีจึงโปรดใหเตรียมพลไปคอยรับครัวมอญท้ัง ๒ ทาง คือใหพระยายมราช (แขก) คุม

กองทัพไปตั้งดานท่ีตําบลทาดินแดง แขวงเมืองทาขนุนในลําน้ําไทรโยค คอยรับครัวมอญท่ีจะเขามาทางดาน

เจดียสามองค และใหพระยากําแหงวิชิต คุมกองทัพไปรอรับอยูท่ีบานระแหง เมืองตากอีกทางหนึ่ง 
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 พวกท่ีสอง อพยพเขามาทางบานนาเกาะดอกเหล็ก แขวงเมืองตาก มีสุวรรณเทวะกับทามุมวยเปนผู

ควบคุมครัวมอญประมาณ ๑,๐๐๐ คนเศษมาทางดานนี้ 

 พวกสุดทายเขามาทางดานเจดียสามองค มีจํานวนผูอพยพมากกวาทางอ่ืน ๆ มีพระยาเจง พระยา

กลางเมือง ตละเกลี้ยง ตละเกล็บ ผูเปนหัวหนาในการกบฎตอพมาเปนผูคุมมาถึงกรุงธนบุรี 

 ครัวมอญท่ีอพยพมาครั้งนี้ประมาณ ๓,๐๐๐ คนไดโปรดเกลาฯ ใหไปต้ังบานเรือนท่ีปากเกร็ด แขวง

เมืองนนทบุรีและสามโคกแขวงเมืองปทุมธานี และไดโปรดเกลาฯ ใหพระยาบําเรอศักด์ิครั้งกรุงเกาซ่ึงเปน   

เชื้อสายมอญใหเปนท่ีพระยารามัญวงศ มียศเสมอจตุสดมภหรือท่ีเรียกวา “จักรีมอญ” เปนหัวหนา

ควบคุมดูแลกองมอญ และไดตั้งใหพระยามอญและหัวหนามียศศักดิ์เปนขาราชการทุกคน 

 การอพยพสมัยกรุงรัตนโกสินทร 

 การอพยพในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้ ชาวมอญไดอพยพเขามาครั้งใหญในสมัยของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธเลิศหลานภาลัย เปนจํานวนมากถึง ๔๐,๐๐๐ คนเศษ การท่ีมอญอพยพเขามาในครั้งนี้ก็เนื่องมาจาก

ทนการกดข่ีขมเหงของพมาไมได เพราะพระเจาปดุง (Bodawpaya พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๖๒) ไดเกณฑแรงงานคน

ท้ังในเมืองพมาและรามัญ ตลอดจนเมืองประเทศราชตาง ๆ ใหไปสรางพระมหาธาตุท่ีเมืองเมกุน ทําใหผูคน  

ไมมีเวลาทํามาหากิน อีกท้ังพมาท่ีไดรับแตงตั้งไปปกครองเมาะตะมะก็ขมเหงและเบียดเบียนชาวมอญ แตชาว

มอญไมมีกําลังสูได ดังนั้นในปพ.ศ.๒๓๕๘ ชาวมอญท่ีมีสมิงสอดเบาเปนหัวหนาจึงพรอมในกันเปนกบฎท่ีเมือง

เมาะตะมะ จับพมาฆาเสียแลวพากันอพยพเขามายังประเทศไทย 

 มอญท่ีอพยพเขามาครั้งหลังสุดนี้ มีจํานวนมากและมาดวยกันหลายทางคือ ทางดานแมละเมา เมือง

ตาก ทางเมืองอุทัยธานี แตสวนใหญเขามาทางดานพระเจดียสามองค แขวงเมืองกาญจนบุรี ครั้นเม่ือ

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงทราบขาวครอบครัวมอญอพยพเขามา จึงโปรดเกลาฯ ใหกรม

พระราชวังบวรสถานมงคลเสด็จข้ึนไปคอยรับครอบครัวมอญท่ีนนทบุรีและใหสมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟา

มงกุฎออกไปรับครัวมอญท่ีเมืองกาญจนบุรี โดยมีเจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรีเปนผูใหญกํากับไปดวย สวน

ทางเมืองตากโปรดเกลาฯ ใหพระยาอภัยภูธรท่ีสมุหนายกข้ึนไปรับครัวมอญ ใหจัดจากและไมสําหรับปลูกสราง

บานเรือนและนําเสบียงอาหารของพระราชทานข้ึนไปดวย ครอบครัวมอญท่ีอพยพเขามาครั้งนี้ไดรับพระบรม

ราชานุญาตใหไปตั้งภูมิลําเนาอยูใน “แขวงเมืองปทุมธานี เมืองนนทบุรีและเมืองนครเข่ือนขันธหรือ     

พระประแดงในปจจุบัน” และทรงโปรดเกลาฯ สมิงสอดเบาท่ีเปนหัวหนาใหเปนพระยารัตนจักร บรรดานาย

รามัญท่ีเปนผูใหญ และมียศอยูในเมืองเดิมก็โปรดเกลาฯ แตงตั้งใหเปนพระยาทุกคน 

 สมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้ยังมีการอพยพครั้งยอย ๆ อีกครั้งหนึ่งในตนรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

เจาอยูหัว กลาวคือในขณะท่ีอังกฤษกําลังทําศึกกับพมาอยูนั้น พวกมอญท่ีอยูในกรุงเทพฯ ไดเสนอเสนาบดีให

กราบบังคมทูลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ขอยกกองทัพออกไปกวาดตอนครอบครัวญาติพ่ีนองท่ียังอยูใน

มอญเขามาไวในพระนคร จึงโปรดเกลาฯ ใหเจาพระยามหาโยธา (ทอเรียะ) คุมกองทัพมอญยกออกไปรับ
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ครอบครัวมอญเขามา แตการอพยพครั้งนี้ไมมีรายละเอียดท่ีแนนอนเก่ียวกับจํานวนคนท่ีเขามา สันนิษฐานวา

คงจะมีจํานวนไมมากและโปรดเกลาฯ ใหตั้งบานเรือนอยูท่ีเมืองนครเข่ือนขันธเพราะอยูใกลพระนคร และเปน

บริเวณท่ีชาวมอญอยูเปนจํานวนมาก (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๕๒-๗๔) 

 ดังนั้น ชาวมอญท่ีอาศัยอยูท่ีนครเข่ือนขันธจึงมี ๒ รุนไดแก มอญเกา – มอญใหม กลาวคือ 

 ๑.  ชาวมอญท่ีอพยพมาแตครั้งสมัยพระเจากรุงธนบุรี มีพระยาเจงเปนหัวหนา สมเด็จพระเจากรุง

ธนบุรีโปรดเกลาฯ พระราชทานท่ีดินใหเปนท่ีอยูอาศัยและทํากินอยูทางแถบจังหวัดนนทบุรีและปทุมธานี  

ครั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดทรงสรางเมืองนครเข่ือนขันธเสร็จแลวจึงโปรดเกลาฯ ใหยาย

ครอบครัวมอญเปนชายฉกรรจ ๓๐๐ คนลงมาอยูท่ีนครเข่ือนขันธ ซ่ึงเรียกวา “มอญเกา” 

 ๒. ชาวมอญท่ีอพยพเขามาในสมัยรัชกาลท่ี ๒ ประมาณ ๔๐,๐๐๐ คน พระบาทสมเด็จพระพุทธ 

เลิศหลานภาลัยไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหสวนหนึ่งมาอยูท่ีนครเข่ือนขันธ มอญรุนหลังนี้เรียกวา   

“มอญใหม” (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. ๒๕๐๕: ๑๘๙) ซ่ึงชาวมอญกลุมนี้คือ บรรพบุรุษของของชาวมอญ

คลองบางนาในปจจุบัน 

 ตอมาในพ.ศ.๒๔๕๘ รัชสมัยพระบาทพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว พระองคทรงใหเปลี่ยน

ชื่อเมืองนครเข่ือนขันธเปน “จังหวัดพระประแดง” ครั้นรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว 

บานเมืองตกอยูในภาวะวิกฤต ขาวยากหมากแพง รัฐบาลตองตัดคาใชจายในสวนท่ีไมจําเปนออก พระองคจึง

โปรดเกลาฯ ใหยุบจังหวัดพระประแดงลงเปนอําเภอเรียกวา “อําเภอพระประแดง” ข้ึนกับจังหวัด

สมุทรปราการ เม่ือพ.ศ.๒๔๗๔  นครเข่ือนขันธหรือพระประแดงจึงเปนอําเภอหนึ่งในจังหวัดสมุทรปราการ

นับตั้งแตนั้นเปนตนมา (ประพันธพงษ เทวคุปต. ๒๕๔๘: ๑๒-๑๕) 

 

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ ระหวางปพ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗  

 จากการศึกษาแหลงขอมูลทุติยภูมิโดยการทบทวนเอกสาร และงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับอัตลักษณความ

เปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธในฐานะมอญอพยพ ท่ีไดแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและ

ประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน พบวา มีดังนี้ 

๑. ลักษณะบานเรือน  บานของชาวมอญมีลักษณะแตกตางไปจากบานคนไทยเล็กนอยในดานการ

กอสราง คือ จะตองมีเสาเรือนซ่ึงเปนเสาหลกัในบานและเปนท่ีประดิษฐานผีบานผีเรือน วัสดุท่ีใชในการกอสราง

บานเรือนก็คลายกับการกอสรางบานไทยในสมัยเดียวกัน คือ จะใชไมไผและมุงหลังคาดวยจาก ตัวบานมักจะ

เปนบานยกพ้ืน เครื่องเรือนท่ีสําคัญ ไดแก เสื่อ ซ่ึงทอเองภายในหมูบานและหมอน ไมคอยมีโตะหรือเกาอ้ี 

โดยท่ัวไปมักจะนั่งรับรองแขกบนเสื่อ (Halliday. ๑๙๑๗: ๒๒-๒๓,๒๙) 

 ๒.  ภาษาและวรรรณกรรม สังคมมอญในระยะแรกเปนสังคมหมูบาน หมูบานของมอญจะอยูเปนกลุม

หนาแนนกวาหมูบานไทย ภายในหมูบานจะมีวัดประจําหมูบานของตนเองซ่ึงใชเปนท่ีประกอบพิธีทางศาสนา
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และใหการศึกษาแกบุตร ภาษาท่ีใชกันในหมูบานตลอดจนในวัดท้ังบทสวดและบทเทศนจึงเปนภาษามอญ    

เด็ก ๆ ในหมูบานจะพูดแตภาษามอญ ชื่อของหมูบานและวัดประจําหมูบานจึงปรากฏชื่อเรียกเปนภาษามอญ 

มาตราบจนถึงปจจุบัน  

เม่ือชาวมอญอพยพเขามาตั้งถ่ินฐานในนครเข่ือนขันธ ชาวมอญไดแยกยายกันไปตั้งครัวเรือนอยูกัน

เปนหมู ๆ ชื่อหมูบานเหลานี้เปนภาษามอญเรียกวา “กวาน” หลายหมูบานเปนชื่อเดียวกันกับหมูบานในเมือง

มอญและยังมีอยูในเมืองมอญ (ประเทศพมา) ทุกวันนี้ หมูบานของชาวมอญมีท้ังสิ้น ๑๗ หมูบานไดแก 

๑. กวานดงฮะนอง ภาษามอญแปลวา ดวงดาว ปจจุบันเรียกวาบานทรงคนอง 

๒. กวานโรงเกลิ้ง ปจจุบันเรียกวา บานโรงเรือ 

๓. กวานอะมาง แปลวา บานชางปน (เปนชาวมอญท่ีอพยพมาจากหมูบานเดียวกันกับบานอามานท่ี 

    เกาะเกร็ด) ปจจุบันเรียกวา บานอะมาง 

๔. กวานเซย ปจจุบันเรียกวา บานเซย 

๕. กวานตองอุ ปจจุบันเรียกวา บานตองอุ 

๖. กวานฮะมาง ปจจุบันเรียกวา บานทะมัง 

๗. กวานฮะเหริ่น ภาษามอญแปลวา (ฟา) คําราม ปจจุบันเรียกวา บานฮะเหริ่น 

๘. กวานตา ภาษามอญแปลวา ตาล ปจจุบันเรียกวา บานตา 

๙. กวานเหวฮะราว ภาษามอญแปลวา บานทุงครู (มีตนครูข้ึนมาก) ปจจุบันเรียกวา เหวฮะราว 

๑๐. กวานเตอ ภาษามอญแปลวา บานดอน ปจจุบันเรียกวา บานเตอ 

๑๑. กวานดัง ภาษามอญแปลวา บาน (ทํา) รม (หรือฉัตร) ปจจุบันเรียกวา บานดัง 

๑๒. กวานจั่งบี ภาษามอญแปลวา บานริมทะเล ปจจุบันเรียกวา บานจั่งบ ี

๑๓. กวานโกงกาง ภาษามอญแปลวา บาน (ตนพืช) โกงกาง ปจจุบันเรียกวา บานโกงกาง 

๑๔. กวานฮะโตนเจินย ภาษามอญแปลวา บานสะพานชาง ปจจุบันเรียกวา บานฮะโตนเจิ่นย 

๑๕. กวานเจิมฮมาย (กวานเชียงใหม) ปจจุบันเรียกวา บานเชียงใหม 

๑๖. กวานฮะกํา ภาษามอญแปลวา บานแกลบ ปจจุบันเรียกวา บานฮะกํา 

๑๗. กวานเดิงฮะโมก ภาษามอญแปลวา บานตะวันออก ปจจุบันเรียกวา บานเดิงฮะโมก 

ตอมาหมูบานบางหมู ไดสูญสลายหายไปบาง โดยเฉพาะหมูบานท่ีอยูใกลตลาด เชน กวานจั่งบี กวาน

โกงกาง ท้ังนี้เนื่องจากมีคนหลายเชื้อชาติเขามาทําการคาขาย จึงอยูปะปนกันจนแยกไมออก สวนหมูบานฮะกํา  

แมจะอยูหางไกลตลาด แตก็สูญไปเชนเดียวกัน อาจจะเปนเพราะหมูบานนี้มีขนาดเล็กมากและอยูในสวนลึก 

ไปมาไมสะดวก ผูคนจึงมาอยูในหมูบานเหวฮะราว ซ่ึงเปนหมูบานอยูติดกัน  

คนมอญท้ังหมดนับถือศาสนาพุทธและมีความยึดม่ันในพุทธศาสนาเปนอันมาก ชาวมอญนครเข่ือนขันธ

ก็เชนกัน ในวันท่ีมีพิธีกรรมทางศาสนา คนมอญจะใหความสําคัญอยางขาดเสียมิได เพราะมีความเชื่อวาการ



๔๔ 

 

ทําบุญในพระพุทธศาสนาเทานั้นท่ีจะนําพาผูกระทําไปสูสวรรค คนมอญจึงมักจะสรางวัดไวประจําหมูบาน อัน

จะเปนอานิสงสอยางแรงกลา วัดท่ีชาวมอญสรางไดมีชื่อเรียกเปนภาษามอญ ดังนี้ 

๑. เพหอะมอน (วัดคันลัด) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานดงฮะนอง กวานโรงเกลิ้ง 

๒. เพหพระครู (วัดทรงธรรมราชวรมหาวิหาร) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานเซย 

๓. เพหเกริงฮละ (วัดอาษาสงคราม ) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานตองอุ 

๔. เพหมะมอ (วัดพญาปราบปจจามิตร) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานฮะมาง 

๕. เพหฮะเหริ่น (วัดกลาง) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานฮะเหริ่น กวานฮะโตนเจิน 

๖. เพหแกรงเจิน (วัดแค) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานตา กวานฮะกํา กวานดัง กวานเหวฮะ

ราว กวานอะมาง 

๗. เพหโหมกตอน (วัดโมกข) เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานเตอ 

๘. เพหสะกาว เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานเจิมฮมาย ซ่ึงปจจุบันไดถูกรื้อท้ิงและถูกผนวก

เขาเปนสวนหนึ่งของวัดกลางในปจจุบัน 

๙. เพหอะมอย (วัดจวนดํารงราชพลขันธ) เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานโกงกาง กวานจั่งบี 

๑๐. เพหฮะโหมก (วัดกลางสวน) เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานเดิงฮะโมก (โสภณ นิไชยโยค, 

๒๕๔๗: ๑๗๒-๑๗๕) 

 สวนวรรณกรรมของมอญมี ๓ ประเภท ไดแก   

 ๑.  ประเภทฉันทะลังกา เปนหนังสือรอยกรองชนิดหนึ่ง คลายกับรายของไทย เปนงานเขียนท่ีไดรับ

ความนิยมมากกวาประเภทอ่ืน ใชสําหรับอานใหผูมาชวยงานศพฟง เพ่ือจะไดไมงวงนอนและอยูเปนเพ่ือนศพ 

เนื่องจากมอญไมมีประเพณีสวดพระอภิธรรมขณะตั้งศพไวท่ีบาน  

 ๒. ประเภทเพลง ลักษณะคลายโคลงสามของไทย แตงข้ึนเพ่ือใชรองประกอบการละเลนของมอญท่ี

เรียกวา “ทะแยมอญ” เปนการรองโตตอบกันระหวางฝายชายกับฝายหญิง โดยใชฉันทลักษณพิเศษชนิดนี้ 

นอกจากนี้ยังแตงสําหรับอานเชนเดียวกับประเภทแรกแตมักจะสั้นกวาประเภทแรก มีเนื้อหาเก่ียวกับเรื่อง

ธรรมะ สุภาษิตและคติสอนใจ 

 ๓.  ประเภทรอยแกว สวนมากเปนหนังสือคัมภีรสําหรับพระเทศนเรื่องประวัติศาสตร พงศาวดาร เรื่อง

ธรรมะหรือคติสอนใจ (สุเอ็ด คชเสนี. ๒๕๒๗: ๕๙-๖๐) 

 ๓. การแตงกาย โดยท่ัวไปคนมอญมีรูปรางลักษณะคลายคนไทย แตสูง ล่ําสันกวาและมีผิวคล้ํากวา 

สวนสูงโดยเฉลี่ยประมาณ ๕ ฟุต ๔ นิ้ว ตาสีน้ําตาลเขมหรือสีดํา ผมสีดํา ลักษณะการแตงกายคลายกับพมา คือ 

ชอบนุงผาท่ีเปนลายตาหมากรุก ผานุงของผูชายในภาษามอญเรียกวา “สะลง” หรือ “สลวง” (Saluing) คงจะ

คลายกับท่ีไทยเรียกวา “โสรง” นั่นเอง สวนเสื้อก็คลายกับพมาคือเปน เสื้อคอกลมผาอกตลอด แขน

ทรงกระบอกและมีเสื้อตัวสั้นแบบแจ็กเก็ตสวมทับอยูขางนอก และในชั้นตนคงจะนิยมโพกผาท่ีศีรษะดวย แตพอ



๔๕ 

 

อยูนานไปก็เลิกและหันมาไวผมแบบไทย สวนผูหญิงนั้นนิยมนุงผา “กานิน” (Ganin) ซ่ึงคลายกับ “สะลง” ของ

ชายแตเล็กกวาและมักเปนสีพ้ืนหรือตาเล็ก ๆ ผานุงแบบนี้บางทีก็เรียกวา “ผาตาโถง” และนิยมนุงกรอมสน 

นอกจากนี้เวลามีงาน หญิงชาวมอญจะมีผาคลองคอดวย สวนผมนั้นหญิงมอญนิยมไวผมยาวเชนเดียวกับพมา 

และมักเกลาทําเปนมวย ซ่ึงจะเกลาต่ําคอนไปขางหลังตางกับพมา ซ่ึงเกลาสูงข้ึนไปขางบน (Halliday.๑๙๑๗:

๑๙) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๔ การแตงกายของผูเฒาผูแกชาวมอญในสมัยกอน 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๑๑ 

 ๔. อาหาร อาหารการกินของชาวมอญคลายกับของไทย คือ มีขาวเปนอาหารหลัก ใชรับประทานกับ

แกง (ควะ) ชนิดตาง ๆ ท้ังแกงจืด แกงเผ็ด แกงกะทิ แกงสม ซ่ึงใชเครื่องแกงและใสผักอยางไทย ยกเวนแกงสม

ของมอญจะใสกระชายและผิวมะกรูดดวย ผักท่ีคนมอญนิยมใชแกงมากเปนพิเศษคือ ลูกมะตาด (ลูกขาว ๆ เปน

กลีบ ๆ ผลเทากําปน) กระเจี๊ยบฝกและลูกมะสั้น (คลายลูกมะยมมีสีเขียว) นอกจากนี้ ยังมีน้ําพริกหรือเครื่องจิ้ม

ประเภทปลารา ผักสุกผักดิบ เนื้อสัตวและปลา สวนในโอกาสสําคัญ เชน วันสงกรานตซ่ึงถือเปนวันข้ึนปใหมใน

ระหวางวันท่ี ๑๓-๑๔-๑๕ เดือนเมษายนของทุกป จะมีอาหารพิเศษคือ “ขาวแช” หรือ “เปงซงกราน” ทําจาก
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ขาวสวยหุง แลวขัดใหหมดเมือกจนขาวดี นําลงแชในน้ําอบดอกมะลิจนหอม รับประทานกับกะปปนเปนกอน 

ชุบแปงไขทอดกรอบ เนื้อเค็มฉีกเปนฝอยผัดหวาน ไขเค็ม กระเทียมดอง เปนตน ขาวแชสวนหนึ่งแบงไปถวาย

พระตามวัดละแวกบาน อีกสวนหนึ่งแบงไวเซนไหวผีบรรพบุรุษและผีบานผีเรือน เสร็จแลวมีการนําขาวแชนั้นมา

แจกจายบริโภคกันในครอบครัวและบรรดาญาติมิตรบานใกลเรือนเคียงเปนการแลกเปลี่ยนกัน เพราะมีการ

ทําอาหารชนิดนี้ทุกครัวเรือน (Halliday.๑๙๑๗: ๓๒) 

 ๕. อาชีพ อาชีพสําคัญของชาวมอญ ไดแก การทํานาเชนเดียวกับคนไทย กรรมวิธีในการทํานาก็ไม

ตางไปจากชาวนาไทยมากนัก เครื่องมือท่ีใชในการประกอบอาชีพดังกลาวมีคันไถและคราด ใชวัวและควาย

เปนแรงงานสําคัญ ซ่ึงนอกจากจะใชไถนาแลวยังใชในการนวดขาว เพ่ือแยกเมล็ดขาวออกจากรวงอีกดวย ใน

พ้ืนท่ีไรนาบางแหงยังมีการปลูกพืชผลอ่ืน ๆ เชน ผักและผลไมตาง ๆ เชน มันเทศ น้ําเตา สับปะรด ออย เปนตน 

สวนยามวางจากฤดูทํานา ก็มีการทํางานฝมือตาง ๆ ไวใชสอยตามความจําเปน เชน ทอผา ทอเสื่อ สานตะกรา 

กระบุง (Brain L.Foster.๑๙๗๒: ๑๓-๑๖) 

 ๖. ประเพณีและความเช่ือ ประเพณีของมอญเปนสิ่งสําคัญอีกสิ่งหนึ่ง นอกเหนือจากภาษาท่ีแสดงให

เห็นลักษณะเฉพาะของมอญซ่ึงแตกตางไปจากคนไทย แมวามอญและไทยจะไดรับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ

จากอินเดีย ทําใหรับเอาคติความเชื่อเก่ียวกับการทําพิธีตาง ๆ เพ่ือความเปนสิริมงคลในชีวิต นับตั้งแตแรกเกิด

จนกระท่ังถึงตอนสิ้นชีวิตและไดกระทําติดตอกันมาจนกลายเปนประเพณี แตประเพณีตาง ๆ ของมอญก็

แตกตางไปจากไทยในแงของรายละเอียดและการปฏิบัติ ประเพณีตาง ๆ ของมอญสวนใหญ ยกเวนประเพณี

ทางศาสนามักจะมีเรื่องของความเชื่อและการนับถือผีปะปนอยูดวย และแมวามอญจะนับถือพุทธศาสนาอยาง

เครงครัด แตก็ใหความสําคัญกับการนับถือผีเปนพิเศษควบคูกันไป โดยมีเรื่องเลาเก่ียวกับท่ีมาแหงความเชื่อนั้น

วา   

“ในสมัยบรรพกาลไดมีเศรษฐีผูหนึ่ง มีภรรยา ๒ คน ตอมาภรรยาหลวงฆาลูกของภรรยานอยตาย

เพราะความริษยา ท้ังสองคนนี้เม่ือตายไปแลวก็อาฆาตจองเวรซ่ึงกันและกันและกินลูกของอีกฝายหนึ่งสลับกัน

ไปแตละชาติ ในท่ีสุดเม่ืออีกฝายหนึ่งก็ไปเกิดเปนผี และอีกฝายหนึ่งก็ไปเกิดเปนมนุษย ฝายผีนั้นก็ไลตามมนุษย

เพ่ือจะกินลูกของมนุษย ฝายมนุษยจึงหนีไปขอพ่ึงพระพุทธองคขณะประทับอยูท่ีเวฬุวันมหาวิหาร พระพุทธ

องคทรงทราบถึงความเปนมาจึงโปรดเทศนาใหนางผีนั้นไดเห็นถึงโทษของการจองเวร นางผีกับนางมนุษยจึงได

ระงับเวรตอกัน ตอมานางผีนั้นไดไปอยูกับนางท่ีเปนมนุษยไดชวยเหลือนางมนุษยจนบังเกิดผลดีมีโภคทรัพยม่ัง

ค่ังเปนผลพลอยใหขาวปลาอาหารพืชพันธุธัญญาหารอุดมสมบูรณดีไปดวย นี่จึงเปนเหตุแหงการนับถือผี”    

       (สมพิศ มงคลพันธุ, ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

 ผีท่ีมอญนับถือมีหลายชนิด แตท่ีสําคัญท่ีสุดมี ๒ ชนิดคือ 



๔๗ 

 

 ๑.  ผีประจําหมูบาน หรือท่ีเรียกวา pea cu มักประดิษฐานไวในศาลท่ีชายทุงและมีการทําพิธีบูชาเซน

สรวงปละครั้งโดยมี “คนทรง” เปนผูประกอบพิธี ในพิธีจะมีการเขาทรงทํานายความเปนไปและความอุดม

สมบูรณของอนาคต นอกจากนี้อาจมีการทําพิธีบูชาในโอกาสอ่ืน ๆ ตามความศรัทธาของแตละคน เชน เม่ือเกิด

ปญหาหรือความเดือดรอนตาง ๆ หรือหญิงชายเม่ือแตงงานกันแลวจะนําดอกไมธูปเทียนไปบูชาเพ่ือเปนการ

บอกกลาว 

 ๒.  ผีบานหรือผีเรือน หรือท่ีเรียกวา Kalok hei เปนผีประจําตระกูล ซ่ึงนับญาติเฉพาะทางฝายชาย 

การรับผีจะตกทอดไปยังบุตรชายคนหัวปของตระกูลเรื่อยไป ถาบิดาไมมีบุตรชายหัวป ผีนั้นก็ขาดจากสกุลวงศ

นั้นไป ดังนั้นชาวมอญจึงใหความสําคัญกับบุตรชายหัวปมาก เพราะผูท่ีรับผีมีหนาท่ีเก็บรักษาสมบัติประจําตัวผี 

ซ่ึงแตกตางกันไปตามผีท่ีมอญแตละกลุมนับถือ สําหรับชาวมอญนครเข่ือนขันธนับถือผีผา การรักษาผีประจํา

ตระกูล คือ การนําผานุงชาย ๑ ผืน หญิง ๑ ผืน เสื้อสีขาว ๑ ตัว ผาสไบสีฉูดฉาด แหวน ๑ วง ใสรวมในตะกรา

หรือหีบผา แขวนไวท่ีเสาเอกตรงหัวนอนของผูท่ีรับผีนั้น ผูท่ีรับผีจะตองคอยระวังรักษาขาวของเหลานั้นใหคง

สภาพเดิม หากมีการชํารุดหรือเสียหายอยางหนึ่งอยางใดจะตองรีบหามาเปลี่ยน มิฉะนั้นอาจเกิดเรื่องเดือดรอน

แกคนในครอบครัว หนาท่ีอีกอยางหนึ่งของผูท่ีรับผีคือ “การรําผี” ซ่ึงจะกระทําเม่ือมีเหตุอยางใดอยางหนึ่งคือ 

เม่ือคนในครอบครัวลมเจ็บ เจาบานจะรําผีเพ่ือขอใหผีชวยหรือบนบานขอใหหายแลวจะรําผีถวาย หรือเม่ือเกิด

เหตุการณซ่ึงคิดวาจะเปนท่ีขัดเคืองของผี เชน พลอยท่ีฝงอยูบนหัวแหวนหลุด หรือผาในตะกราขาด หรือเกิด

การ “ผิดผี” คือ มีคนท่ีนับถือผีอ่ืนมานอนคางคืนในบาน เปนตน หรือตองการใหผีชวยใหพนจากความ

เดือดรอน กรณีท่ีเชื่อวาความเดือดรอนนั้นเกิดจากการกระทําของผี 

 การรําผีมีขอจํากัด ๒-๓ ประการคือ ตองไมทําในระหวางเขาพรรษา ไมทําในวันพระ และตองไมทําใน

ระยะท่ีสมาชิกฝายหญิงในครอบครัวตั้งครรภ โดยท่ัวไปมักทําในฤดูแลวประมาณเดือน ๔ ถึงเดือน ๖ (Halliday. 

๑๙๑๔: ๓๓๐-๓๓๑) 

 การนับถือผีนี้ชาวมอญมีความเชื่อถืออยางแนนแฟนมาก และในระยะหลังก็ชอบใหมีการเขาทรงเพ่ือ

ทํานายความเปนไปของบานเมืองในอนาคตเปนประจําทุกป ทําใหประชาชนท่ัวไปเกิดความหวานหวั่นและ

คลอยตามคําทํานายนั้น ๆ เรื่องนี้สรางความไมพอใจแกรัฐบาลถึงกับตองยื่นมือเขาไปเก่ียวของดวย ดังปรากฏ

วาใน พ .ศ .๒๔๕๑ พระเทพผลูขาหลวงรักษาราชการเมืองนครเข่ือนขันธ ไดเขาไปขัดขวางและขูกําชับมิให

โหมดภรรยาพระยาดํารงราชพลขันธ (หยอย คชเสนี) กับหญิงมอญอ่ืน ๆ ทําการทรงเจาหลักเมืองทาย

สงกรานต เพ่ือทํานายอนาคตดังเชนทุกป อนุญาตใหมีแตการรําถวายเจาเทานั้น ท้ัง ๆ ท่ีแตเดิมรัฐบาลไมเคย

เขาไปยุงเก่ียวกับประเพณีของคนเชื้อชาติตาง ๆ ท่ีเขามาอาศัยในประเทศไทยเลย (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑:

๘๙) 

 นอกจากนับถือผีแลว มอญยังมีความเชื่อในดานโหราศาสตรเก่ียวกับโชคชะตาราศี ชาวมอญถือวา

พระพรหมเปนผูลิขิตดวงชะตาของมนุษยบนหนาผากตั้งแตแรกเกิด ขณะเดียวกันความเชื่อดานไสยศาสตรก็



๔๘ 

 

เปนสัญลักษณของมอญควบคูกันไป ในบานมอญจะมีแมมดหมอผีประจําหมูบาน เพ่ือชวยปดเปาความ

เดือดรอนของคนในหมูบานอันเกิดจากอํานาจของแมมดหรือภูตผีปศาจ 

 ประเพณีตาง ๆ ของมอญโดยท่ัวไป เชน ประเพณีการเกิด แตงงาน การบวช ฯลฯ นั้น ถาแยก

เก่ียวกับการนับถือผีออกไปแลวก็คลายกับของไทย ยกเวนประเพณีการทําศพ ซ่ึงแตกตางไปจากไทยมาก 

ธรรมเนียมการทําศพมอญถาเปนการตายดี คือตายแบบธรรมดาเพราะโรคชราหรือปวยมานาน ก็นิยมการเผา

เชนเดียวกับไทย แตถาเปนการตายแบบไมดี คือ โรคปจจุบัน เชน อหิวาตกโรค ฝดาษ หรือประสบอุบัติเหตุ 

เชน ถูกยิง จมน้ําตาย ถูกฟาผา งูกัด ฯลฯ รวมท้ังศพเด็กต่ํากวา ๑๒ ป ศพเหลานี้จะไมมีการเผาแตจะนําไปฝง

โดยเร็วท่ีสุดและไมมีการประกอบพิธีแตอยางใด เพราะเกรงวาผีรายจะลอยข้ึนมาในอากาศเวลาเผา ธรรมเนียม 

มอญยังหามนําโลงศพเขาบานอยางเด็ดขาดเพราะถือวาเปนของเสนียดจญัไร เวลายกศพไปวัดก็ใหนําโลงมารอ

รับศพท่ีเชิงบันได และในกรณีท่ีมีคนตายในบานเดียวกัน ๒ คน จะไมเผาพรอมกัน ตองเผาหรือฝงศพหลังกอน 

ประเพณีการทําศพมอญนับวาเปนงานใหญงานหนึ่ง ข้ึนอยูกับฐานะผูตายและบุตรหลาน โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ี

ผูตายเปนสงฆหรือสมภาร งานศพก็จะยิ่งใหญไปอีกเปนงานระดับหมูบานและตําบล โลงศพจะถูกสรางอยาง

วิจิตร ทําเปนยอดคลายประสาทและยังมีการเจาะเปนชองขาง ๆ โลงศพท้ังสองดานไวใหมองเห็นศพผูตายขาง

ในดวย โลงศพอันงดงามจะถูกเผาไปพรอม ๆ กับศพบนเชิงตะกอน 

การเผาศพพระมีขอหามอยูอยางหนึ่ง คือ หามจุดไฟเผาดวยมือ ตองจุดดวยดอกไมเพลิงท่ีเรียกวา  

“ลูกหนู” แทน ลูกหนูทําจากดินประสิวผสมกํามะถันและถานอัดลงในกระบอกไมยาวประมาณหนึ่งศอก ตอ

สายไปโลงศพ แลวยิงใหลูกหนูวิ่งไปชนปราสาทและโลงศพจนไฟลุกข้ึน นอกจากนี้ในพิธีศพยังตองมีการรองไห

หนาศพท่ีเรียกวา “มอญรองไห” และการแสดงหนาศพ ไดแก การรํามอญและการเลนทะแยมอญอีกดวย 

 การรํามอญ เป น็การแสดงในโอกาสตาง ๆ ท้ังงานมงคลและงานศพพระภิกษุหรือผูสูงอายุ เปนการรํา

บทสัน้ ๆ ประกอบพิณพาทยมอญบทละ ๒-๓ นาที จํานวน ๑๐ บท หรือ ๑๐ ทา โดยอาศัยจังหวะจากตะโพน

เปนหลัก การรํามอญเนนการเคลื่อนไหวท่ีมือผูรํา สวนเทาท้ังสองมักเคลื่อนไหวโดยวิธีกระถดไปทางดานขาง

ของลําตัว 

 การเลนทะแยมอญ เปนการรองเพลงประกอบการรําโดยผูรองนั้นเอง ใชเลนไดทุกโอกาส 

ประกอบดวยผูแสดงอยางนอย ๒ คน คือ ฝายชายกับฝายหญิง ซ่ึงตองผลัดกันรองรํา แกหรือโตตอบโวหารฝาย

ตรงขาม กลอนท่ีใชเปนกลอนเพลง ซ่ึงแตงข้ึนเพ่ือการละเลนนี้โดยเฉพาะ เครื่องดนตรีท่ีใชไดแก ซอสามสาย 

จะเข ขลุย กลอง และฉ่ิง 

 สวนประเพณีทางศาสนาเปนประเพณีเก่ียวของกับการทําบุญในพุทธศาสนาซ่ึงไมมีเรื่องเก่ียวกับผีเขา

มาปะปนเลย และถือเปนประเพณีท่ีสําคัญท่ีจะตองปฏิบัติเปนประจําทุกป ไดแก สงกรานต และออกพรรษา 

 สงกรานต  ถือเปนประเพณีท่ีสําคัญท่ีสุดของชาวมอญเพราะเปนวันข้ึนปใหม ตรงกับกลางเดือน

เมษายน ราว ๆ วันท่ี ๑๓-๑๕ จะมีการทําบุญและการละเลนติดตอกันถึง ๓ วัน ของท่ีใชทําบุญ ไดแก ขาว



๔๙ 

 

สงกราตหรือขาวแช และมีการแหนกแหปลาไปปลอยท่ีวัดโดยการจัดขบวนอยางสวยงามบรรดาหนุมสาวท่ีเขา

รวมในขบวนจะพิถีพิถันในการแตงกายดวยอาภรณท่ีมีสีสันงดงาม หลังจากนั้นจะมีการเลนสาดน้ําสงกรานต

กันเปนท่ีสนุกสนานและยังตักน้ําไปอาบใหผูเฒาผูแกท่ีนับถือดวย ท่ีสําคัญคือ ในเวลาเย็นจะมีการเลนสะบา 

ซ่ึงเปนการละเลนท่ีนิยมกันในบรรดาหนุมสาวมอญท่ียังเปนโสด ประกอบดวยกลุมผูเลนฝายชายและฝายหญิง

ในจํานวนท่ีเทากัน อุปกรณท่ีใชคือ ลูกสะบา ทําดวยไมมีลักษณะกลม ๆ แบน ๆ ซ่ึงเปนของฝายชาย สวน

ลูกสะบาของฝายหญิงมักทําดวยงาชาง หรือเขาควาย หรือทองเหลืองและมีขนาดเล็กกวาของฝายชาย ใช

สําหรับทอย หรือเขยงเตะ หรือโยนดวยหลังเทาแลวแตโอกาส (ลาวรรณ สุทธิลออ. ๒๔๙๖: ๗๗) 

 ออกพรรษา เปนประเพณีท่ีสําคัญรองลงมาจากสงกรานต ชาวมอญจะรื่นเริงมากในการทําบุญ มีการ

แหพระภิกษุสงฆโดยทางเรือไปรวมปวารณาออกพรรษาท่ีวัดท่ีนิยมนับถือมากท่ีสุดแตเพียงวัดเดียว เสร็จแลวก็

จะแหพระไปสงตามวัดท่ีรับมาทุกวัด เรือท่ีใชเปนพาหนะในการรับ-สงพระจะมีการประดับประดาอยางงดงาม 

หลังจากเสร็จพิธีทางศาสนาแลวก็มีการแขงเรือกัน (Brain L.Foster.๑๙๗๒: ๓๕) 

 จะเห็นไดวา อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธซ่ึงเปนบรรพบุรุษของชาวมอญ

คลอง บางนานั้น ไดแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนหลาย

ประการ ไดแก ภาษามอญ ลักษณะบานเรือน การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณีเก่ียวกับชีวิต ประเพณีทาง

ศาสนาและประเพณีของชุมชน ตลอดจนความเชื่อในการนับถือผีประจําตระกูล ซ่ึงสอดคลองกับท่ีนายแพทย 

สุเอ็ด คชเสนี ไดบันทึกไวในหนังสือ ๘๐ ปศาสตราจารยเกียรติคุณ: ๔๘ ป สมาคมไทยรามัญ (๒๕๔๗: ๑๘๑) 

วา เคยไดยินไดฟงคนรุนพอรุนแมเลาใหฟงวา เม่ือครั้งรุนปูยาตายายท่ีแยกยายครอบครัวมาจากเมืองปทุมธานี

เพ่ือมาอยูในพระประแดงนั้นหาไดมีทรัพยสมบัติติดตัวมาไม ชีวิตมีแตความยากลําบาท่ีตองหักรางถางพง เพ่ือ

สรางบานเรือน หรือท่ีพักอาศัย วัสดุอยางดีก็คือ ไผ ตนหมาก ใบจาก หญาคา ท่ีดินทํากินก็พอปลูกผัก ผลไม

ไดบาง พวกผูชายท่ีมีโอกาสไดเปนทหารจะมีความเปนอยูท่ีดีกวา คือ มีเงินเดือนสําหรับใชจาย อยางไรก็ตาม

พระมหากรุณาธิคุณของพระมหากษัตริยไทยนั้น ทวมทนลนกระหมอม คือ คนมอญมีสิทธิเทาเทียมคนไทย  

ท้ังมวล มีสิทธิในการทํามาหาเลี้ยงชีพ ศึกษาเลาเรียนและนับถือศาสนา การทํานาคือ อาชีพหลักท่ีมอญเลือก 

เพราะมีความถนัดมาแตเม่ือครั้งท่ีอยูในเมืองมอญ นอกจากนี้ยังมีการทํางานฝมือตาง ๆ ไวใชสอยตามความ

จําเปนเชน ทอผา ทอเสื่อ สานตะกรา ในเรื่องอาหารการกินยังชอบรับประทานอาหารมอญ คือ ใบกระเจี๊ยบ 

ลูกมะสั้น และปลารา ซ่ึงหากินงาย ไมมีสวนประกอบ สวนผสมอะไรมากนัก สําหรับภาษายังพูดภาษามอญกัน

ทุกหมูบาน แมกระท่ังคนจีนท่ีเขามาคาขายยังตองหัดพูดภาษามอญ มิฉะนั้นจะคาขายกันไมรูเรื่อง สวนการ

แตงกายก็ยังคงแตงตามแบบฉบับเดิม คือ ชายจะนุงโสรง เสื้อคอกลม หญ่ิงนุงผาซ่ินครอบเทา สวมเสื้อแขน

กระบอกยาว ตัวเสื้อสั้นระดับเอว ถาจะพูดถึงประเพณีก็ตองยอมรับวาคนมอญยังเหนียวแนนในเรื่องประเพณี

อยูมากและเปนเรื่องราวท่ีเก่ียวเนื่องดวยศาสนาท้ังสิ้น 

 



๕๐ 

 

 สําหรับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญเพ่ือดํารงไวซ่ึงความเปนมอญของ

ชาวมอญนครเข่ือนขันธ ไดใชวิธีการดังตอไปนี้ 

๑. การใชอํานาจของรัฐไทย  

 ชาวมอญท่ีอพยพเขามาอยูในนครเข่ือนขันธนั้น พระมหากษัตริยไทยทุกพระองคโปรดเกลาฯ ให

การตอนรับและเลี้ยงดูเสมอหนากันเทียบเทาพลเมืองไทย พระราชทานท่ีดินใหตั้งบานเรือนอยูรวมกันในท่ีท่ี

เหมาะสม และประกอบอาชีพตามอัธยาศัย  ไมวาจะเปนการเกษตรกรรมหรือการคา ตลอดจนบางคนท่ีสมัคร

ใจจะรับราชการก็โปรดเกลาฯ แตงตั้งใหมีตําแหนงและยศศักดิ์ตาง ๆ  

  รัฐไทยมีนโยบายใหชาวมอญปกครองกันเองในระดับหมูบาน ดวยการต้ังผูนําชาวมอญท่ีไดรับ

ความนิยมนับถือในหมูพวกของตนใหเปนหัวหนาดูแลวากลาว ทางราชการติดตอกับชาวมอญโดยผานหัวหนา

เหลานั้น ความสัมพันธระหวางรัฐและขุนนางไทยกับราษฎรชาวมอญในระยะแรกจึงมีนอย เพราะทางราชการ

มิไดเขาไปปกครองโดยตรง ผูท่ีไดรับเลือกใหเปนหัวหนาในแตละชุมชนจะไดรับการแตงตั้งใหมีตําแหนงและ 

ยศศักด์ิลดหลั่นกันลงมา และใหไปข้ึนกับหัวหนาใหญจักรีมอญซ่ึงเปนผูควบคุมกองมอญท้ังหมดในประเทศ

ไทย เชน พระยารามัญวงศ ซ่ึงมียศเสมอจตุสดมภในสมัยกรุงธนบุรี หรือ เจาพระยามหาโยธา จางวางศักดินา 

๓,๐๐๐ ในสมัยกรุงรตันโกสินทร  

  วิธีการตั้ง “ผูนําชนกลุมนอย” ในประเทศไทยใหเปนหัวหนาปกครองพวกเดียวกันดังกลาวเปน

นโยบายท่ีไทยใชมานานตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยา เพ่ือเปนการผูกน้ําใจชาวตางชาติท่ีเขามาพ่ึงพระบรม      

โพธิสมภารใหไดดูแลทุกขสุขกันเอง เพราะสามารถเขาใจกันไดงายและดีกวาท่ีไทยจะเขาไปรวบอํานาจการ

ปกครองไวเอง 

 ยิ่งไปกวานั้น ชาวมอญท่ีอยูในประเทศไทยยังไดรับอนุญาตใหมีการติดตอกับพรรคพวกญาติพ่ี

นองท่ีอยูในเมืองมอญ ดังจะเห็นไดวามีชาวมอญในประเทศไทยขอลากลับไปเยี่ยมญาติพ่ีนองท่ีเมืองเมาะลําเลิง

บาง เมืองทวายบางอยูเนือง ๆ และพระสงฆรามัญก็ไดรับอนุญาตใหลาออกไปนมัสการพระเจดียท่ีรางกุงตาม

ความศรัทธา พรอมท้ังเยี่ยมญาติพ่ีนองในเมืองมอญเชนกัน การอนุญาติใหมีการติดตอดังกลาว นอกจากมีผล

ทางดานจิตวิทยาในการปกครองชาวมอญอพยพแลว ยังเปนประโยชนแกไทยท้ังทางตรงและทางออม คือ ทําให

ไทยสามารถทราบขาวความเคลื่อนไหวในประเทศพมาดวย (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๗๕-๗๗) 

 สถาบันการเมืองการปกครองหรือรัฐไทย จึงมีสวนสําคัญในการประกอบสรางและสืบทอด        

อัตลักษณความเปนมอญ เพราะนโยบายของรัฐไทยทําใหชาวมอญอยูรวมกลุมเฉพาะพวกของตน และอยูภายใต

การบังคับบัญชาของคนเชื้อชาติเดียวกัน อีกท้ังยังใหชาวมอญไดรับสิทธิเทาเทียมกับคนไทย ชาวมอญในนคร

เข่ือนขันธจึงมิไดถูกบังคับใหปรับเปลี่ยนวิถีแหงความเปนมอญใหเขากับรัฐไทย อัตลักษณของความเปนมอญ

จึงไมไดทําใหถูกพราเลือนโดยอํานาจแหงรัฐไทยแตอยางใด นอกจากนี้ รัฐไทยยังจัดสรรทรัพยากรท่ีจําเปนตอ

การประกอบอาชีพและดํารงชีพใหกับชาวมอญเพ่ือเอ้ือใหชาวมอญสามารถพ่ึงตนเองไดโดยไมตองอาศัยปจจัย



๕๑ 

 

การดํารงชีพจากภายนอก เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดพระราชท่ีดินสําหรับสราง

บานเรือน พรอมท้ังอุปกรณตาง ๆ ท่ีใชในการเพาะปลูกขาว พืชผัก ผลไมและจับสัตวน้ําแกชาวมอญ ชาวมอญ

สามารถสรางบานเรือนเองโดยใชวัสดุท่ีหาไดตามพ้ืนบาน เชน ไผ ใบจาก อีกท้ังชาวมอญยังมีฝมือในการ     

จักสานขาวของเครื่องใชไวใชกันเองในครัวเรือน เชน ทอผา ทอเสื่อ สานตะกรา การพ่ึงพาตนเองไดทาง

เศรษฐกิจจึงทําใหชาวมอญไมตองปรับเปลี่ยนหรือตอรองอัตลักษณของตนใหเขากับชนชาติ อ่ืนเพ่ือ

ผลประโยชนจากการแลกเปลี่ยนทางเศรษฐกิจ ตลอดจนยังสามารถดํารงทักษะในการประกอบอาชีพและงาน

ชางฝมือครั้นอยูเมืองมอญไวไดอีกดวย 

๒. การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรม  

 นอกจากรัฐไทยไดใหอิสระในการปกครองตนเองแกชาวมอญนครเข่ือนขันธแลว รัฐไทยยัง

อนุญาตใหชาวมอญประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตามวินัยปฏิบัติของตน  ตลอดจนสามารถปฏิบัติกิจกรรมตาม

ขนบประเพณีและความเชื่อของตนไดอีกดวย  

 จากเอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ ระหวาง

พ.ศ.๒๓๕๘-๒๓๖๗ จึงพบวา ชาวมอญไดรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรมประเพณีท่ีไดรับการสืบทอดมาจาก

บรรพบุรุษครั้นอยูท่ีเมืองมอญลงบนพ้ืนท่ีทํามาหากินและพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหม คือ นครเข่ือนขันธ อยาง

เขมขน ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน เชน ภาษา 

โดยปรากฏในภาษาพูดท่ีใชสื่อสารกันในชีวิตประจําวัน ภาษาท่ีใชเรียกชื่อหมูบานวา “กวาน” และเรียกชื่อวัด

วา “เพห” ตลอดจนการสวดมนตและเทศนดวยภาษามอญของพระสงฆตามวัดตาง ๆ อาหารการกิน จะมีผักท่ี

ชาวมอญนิยมรับประทานและนําติดตัวมาปลูกในนครเข่ือนขันธดวย คือ ลูกมะตาด กระเจี๊ยบฝกและลูกมะสั้น

เปนเครื่องประกอบในแกงตาง ๆ  การแตงกาย ผูชายนิยมนุงโสรง เสื้อคอกลมผาอกตลอด สวนผูหญิงนิยมนุง

ผากานิน ซ่ึงคลายกับโสรงของผูชายแตเล็กกวาและมักเปนสีพ้ืนหรือตาเล็ก ๆ และนิยมนุงกรอมสน การ

ประกอบอาชีพ คือการทํานาและงานหัตถกรรม จักสาน ประเพณีอันเก่ียวเนื่องทางศาสนาและชุมชน ท่ีปฏิบัติ

กันอยางเครงครัด เชน ประเพณีสงกรานตและออกพรรษา และ ความเชื่อในการนับถือผี ของกลุมเครือญาติ

ขนาดใหญท่ีอพยพเขามาในนครเข่ือนขันธคราเดียวกัน 

  การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรมประเพณีในอดีตเพ่ือนํามาใชในบริบทใหมของชาวมอญนครเข่ือน

ขันธนี้ เปนกลไกสําคัญในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญใหดํารงอยูได เนื่องจากวัฒนธรรม

ประเพณีสามารถทําหนาท่ียึดโยงถักทอชาวมอญกวา ๔๐,๐๐๐ คนท่ีอพยพหนีภัยสงครามเขามายังพ้ืนท่ีทาง

สังคมแหงใหมนี้ใหรูสึกวา “เราเปนพวกเดียวกัน” ตลอดจนทําหนาท่ีเปนชองทางในการรวมกลุมของผูท่ีมี

จิตสํานึกทางประวัติศาสตรและมีรากเหงาของบรรพบุรุษ ครอบครัว เครือญาติเดียวกันเอาไวดวยกันอยาง

เหนียวแนน ซ่ึงนอกจากสถาบันครอบครัวจะมีสวนในการรื้อฟนและผลิตซํ้าอัตลักษณความเปนมอญผาน



๕๒ 

 

ปฏิบัติการในชีวิตประจําวันและความเชื่อในการนับถือผีประจําตระกูลแลว สถาบันศาสนาก็มีสวนสําคัญในการ

สืบทอดอัตลักษณความเปนมอญไวได 

 สถาบันศาสนาหรือวัดมอญเปนศูนยกลางการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเปนศูนยรวมจิตใจของ

ชุมชนมีสวนสําคัญในการรื้อฟนและผลิตซํ้าอัตลักษณของความเปนมอญ  ผานการประกอบพิธีกรรมทาง

ศาสนาท้ังตามวัฏจักรแหงชีวิต วันสําคัญทางศาสนา และพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน นอกจากนั้นพระมอญ

ตามวัดตาง ๆ ยังเครงครัดในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย มีการสวดมนตและเทศนดวยภาษามอญ รวมท้ัง

การสอนภาษามอญใหกุลบุตรชาวมอญ พระมอญจึงเปนแบบอยางอันดีใหแกพุทธศาสนิกชนชาวมอญไดเคารพ 

เลื่อมใสและประพฤติปฏิบัติตาม สถาบันศาสนาจึงมีสวนในการรื้อฟน ผลิตซํ้าและสืบทอดความเชื่อ ความ

ศรัทธาทางพุทธศาสนาและพุทธปฏิบัติ ซ่ึงเปนอัตลักษณท่ีสําคัญประการหนึ่งของชาวมอญใหผนึกและฝงแนน

อยูในพ้ืนท่ีทํากินและพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหมไดอยางม่ันคง 

 จากกระบวนการดังกลาว ทําใหชาวมอญนครเข่ือนขันธซ่ึงเปนบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาใน

ปจจุบันสามารถดํารงและสืบทอด “ความเปนมอญ” อยูไดในระยะแรก ตอมาเม่ือประชากรเพ่ิมข้ึน หมูบาน

ขยายขอบเขตออกไป มีการติดตอสื่อสารระหวางกลุมชาติพันธุตาง ๆ มีการอพยพเคลื่อนยายเพ่ือแสวงหา

แหลงทํากินใหม มากกวาในระยะแรก ทําใหมีการถายทอดและผสมผสานวัฒนธรรมซ่ึงกันและกัน นําไปสู

ความเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมและสังคมความเปนอยูท่ีตางไปจากอัตลักษณเดิมของตน  

  

๑.๒ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : มอญชาวนา  

 วิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาในชวงพ.ศ.๒๓๖๘ – พ.ศ.๒๔๘๙ หรือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ 

พระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ 

นั้นถูกแบงออกเปน ๒ สวน ใน ๒ พ้ืนท่ี กลาวคือ ในชวงฤดูทํานา ชาวมอญคลองบางนาจะใชชีวิตเพ่ือ      

การประกอบอาชีพทํานา ณ คลองบางนา ซ่ึงใชเปนพ้ืนท่ีทํามาหากิน โดยปลูกบานเพ่ือใชเปนท่ีอยูชั่วคราวบน

พ้ืนท่ีนาของตน ครั้นเม่ือหมดหนานาจึงจะกลับมาอยูกับครอบครัวและเครือญาติในพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธหรือ

พระประแดง (สมัยรัชกาลท่ี ๗ เม่ือพ.ศ.๒๔๗๔) ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีทางสังคมของชาวมอญคลองบางนานั่นเอง 

 ภูมิหลังการอพยพ 

จากประวัติการอพยพยายถ่ินของชาวมอญ พบวา ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย 

พระองคไดโปรดเกลาฯ ใหสมเด็จพระอนุชาธิราช กรมพระราชวังบวรสถานมงคล เปนแมกองเสด็จลงไป

ดําเนินการสรางเมืองข้ึนท่ีปากลัด แลวพระราชทานชื่อวา “เมืองนครเข่ือนขันธ” พรอมท้ังใหยายครัวมอญเมือง

ปทุมธานี พวกพระยาเจงท่ีอพยพเขามาในสมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี มีจํานวนชายฉกรรจ ๓๐๐ คน ไปอยู ณ 

เมืองนครเข่ือนขันธและไดสรางปอมเพ่ิมเติมข้ึนทางฝงตะวันออก ๓ ปอม คือ ปอมปูเจาสมิงพราย ปอมปศาจ



๕๓ 

 

สิง และปอมราหูจร สรางทางฝงตะวันตก ๕ ปอม คือ ปอมแผลงไฟฟา ปอมมหาสังหาร ปอมศัตรูพินาศ ปอม

จักรกลด และปอมพระจันทรพระอาทิตย เม่ือสรางเมืองเสร็จเรียบรอยแลวจึงโปรดเกลาฯ ตั้งสมิงทอมา บุตร

เจาพระยามหาโยธา (เจง) เปนพระยานครเข่ือนขันธรามัญราชชาติเสนาบดีศรีสิทธิสงคราม ผูรักษาเมือง 

พรอมกับตั้งกรมการทุกตําแหนง สวนมอญท่ีอพยพเขามาครั้งหลังสุดในพ.ศ.๒๓๕๘ จํานวน ๔๐,๐๐๐ คน 

โปรดฯ ใหไปอยูท่ีเมืองนครเข่ือนขันธบาง ปทุมธานีบาง นนทบุรีบาง นอกจากนี้ครัวมอญท่ีเจาพระยามหา

โยธา (ทอเรียะ) ไปกวาดตอนมาจากหัวเมืองมณฑลเมาะตะมะในตอนตนรัชกาลท่ี ๓ ก็โปรดเกลาฯ ใหไปอยู

นครเข่ือนขันธดวย (สุภรณ โอเจริญ.๒๕๔๑: ๙๖) ดังนั้น “นครเข่ือนขันธ” จึงเปนพ้ืนท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือน

ของชาวมอญจํานวนมาก  

ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จํานวนประชากรชาวมอญในนครเข่ือนขันธ

มีจํานวนเพ่ิมมากข้ึน ทําใหพ้ืนท่ีท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินไดกลายเปนพ้ืนท่ีในการต้ังถ่ินฐานบานเรือนของ

ประชาชน เม่ือพ้ืนท่ีเกษตรกรรมเพ่ือการทํานาลดลงประกอบกับไมสามารถขยับขยายพ้ืนท่ีทํานาออกไปได

เนื่องจากมีปอมปราการตั้งอยูรายรอบ ชาวมอญแถบ “กวานเดิงฮะโมก หรือ บานตะวันออก” กวา ๑๐๐ 

ครอบครัวท้ังท่ีเปนแมทัพนายกองและประชาชนท่ีเปนเครือญาติกัน จึงไดแสวงหาพ้ืนท่ีทํามาหากินใหมดวย

การขยับขยายพ้ืนท่ีทํากินไปยัง “ปลายคลองบางนา” โดยการพายเรือมาดจากฝงนครเข่ือนขันธขามแมน้ํา

เจาพระยาเขามาในคลองบางนา เขตบางนา (พระโขนงเดิม) และจับจองพ้ืนท่ีริมคลองบางนาเพ่ือใชเปนพ้ืนท่ี

ในการทํานาตามกําลังความสามารถของตน พรอมท้ังสรางบานพักชั่วคราวหรือเถียงนาข้ึน เพ่ือใชเปนท่ีอยู

อาศัยชั่วคราวและเก็บอุปกรณการทํานา คลองบางนาจึงเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินแหงใหมของชาวมอญนคร  

เข่ือนขันธจากกวานเดิงฮะโมกกวา ๑๐๐ ครอบครัว และเปนจุดเริ่มตนของ “ความเปนมอญคลองบางนา” 

นับตั้งแตรัชกาลท่ี ๓ เปนตนมา  

คลองบางนาเปนคลองท่ี เ กิด ข้ึนเองตามธรรมชาติ  และเปนคลองสุดทายทางทิศใตของ

กรุงเทพมหานครกอนเขาเขตจังหวัดสมุทรปราการ ปจจุบันคลองบางนาตั้งอยูในเขตบางนา กรุงเทพมหานคร 

ปากคลองบางนาอยูติดแมน้ําเจาพระยา ลําคลองวางตัวในแนวตะวันออก ตะวันตก มีความยาวประมาณ ๕ 

กิโลเมตร  

 

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา 

ชาวมอญคลองบางนาใชชีวิตในการทํามาหากินในพ้ืนท่ีคลองบางนาเพียง ๖ เดือน คือ ชวงเดือน

พฤษภาคมถึงเดือนสิงหาคม ซ่ึงเปนชวงดํานา ตกกลา และหวานเมล็ด และชวงเดือนธันวาคมถึงมกราคม ซ่ึง

เปนชวงเวลาการเก็บเก่ียว สําหรับชวงของการรอขาวออกรวงนั้น ชาวมอญคลองบางนาจะกลับไปพํานักและ

ประกอบพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนรวมกับเครือญาติของตนท่ีนครเข่ือนขันธ โดยแตละครอบครัวมีผูท่ีคอย

ดูแลผลผลิตในผืนนาแหงใหมนี้เพียง ๑ - ๒ คนเทานั้น  



๕๔ 

 

ปยพรรณ แยมนอย (๒๕๖๑: ๒๐-๒๑) ไดบันทึกความทรงจําสมัยเยาววัยท่ีคุณยายแจม สวางแสงผูท่ี

เกิดประมาณปพ.ศ.๒๔๑๑ หรือปลายรัชกาลท่ี ๔ ไดเลาใหคุณแมของตนฟง ไวในหนังสือ “ไมมีนาท่ีบางนา” 

ไววา “สมัยฉันเล็ก ๆ ผูใหญเลาใหฟงวา ปลายคลองบางนานี้เปนปายาวไปถึงคลองพระโขนงโนนแนะ มี    

สัตวปาชุกชุมนานาชนิด ท่ีรูจักกันดีคงจะเปนชาง ๒ ฝูงซ่ึงหากินระหวางคลองบางนากับคลองพระโขนง ฝูงนึง 

เรียกวา ฝูงอีดวน อีกฝูงนึงเรียกวา ฝูงอีแก เม่ือผืนปาถูกหักลางถางพงเปนทองนามากข้ึน ชาง ๒ ฝูงก็หายตาม

ปาไปดวย คลองบางนานี้อุดมสมบูรณมากทีเดียว” 

นอกจากนั้น ปยพรรณ แยมนอย (๒๕๖๑: ๕๙-๖๒) ยังไดบรรยายสภาพความอุดมสมบูรณของคลอง

บางนาไวอีกวา  

“คลองบางนาชุกชุมไปดวยปลาน้ําจืดนานาชนิด เชน ปลาตะเพียน ปลาหมอ ปลากระดี่ ปลาสลิด 

ปลากา ปลาหมู ปลากราย ปลาดุก ปลาชอน กุงก็ชุกชุม ไดแก กุงใหญ กุงกระเปาะ กุงดีดขัน กุงนาง กุงขาว

และกุงฝอย ชวงท่ีเปนปาละเมาะ ดินริมคลองริมตลิ่งจะเปนท่ีอยูอาศัยของปูแสม ปูกามดาบ ปลากระจังและ

ปลาเขือ สวนปลาบูและกุงใหญชอบอยูกับกอจาก เม่ือหมดหนาฝน น้ําเหนือไหลลนตลิ่งพาดินตะกอนมาทับ

ถมสองฝงคลองและทวมทองนา พัดพาปุยมาดวยทําใหดินอุดมสมบูรณ และยังพาสัตวน้ําและปลาชนิดตาง ๆ 

มาดวย เม่ือน้ําลงถึงกนคลอง จะพบหอยหลายชนิด เชน หอยลาย หอยกาบ หอยแครง หอยขม คลองบางนา

ยังเปนแหลงอาหารประเภทผักตาง ๆ เชน ผักบุง สายบัว ผักกะเฉด ผักแวน ผักหนาม ผักกูดข้ึนริมคลองเปน

ระยะ ๆ” 

จะเห็นไดวา ลักษณะทางกายภาพของคลองบางนา ตลอดจนความอุดมสมบูรณของผืนดินและผืนน้ํา

ไดเอ้ือตอการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรของมนุษยเปนอยางยิ่ง 

ปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ผูอาวุโสและผูนําทางสังคมของชุมชนมอญคลองบางนา ปจจุบัน

มีอายุ ๘๑ ปไดเลาถึงการขยายท่ีทํากินจากนครเข่ือนขันธมายังคลองบางนาวา “สมัยกอนบริเวณนี้เปนพ้ืนท่ีปา 

รุนปู ยา ตา ยายอพยพมา ถางปาจับจองท่ีดินเพ่ือเปนท่ีอยู และท่ีทํามาหากิน ใครท่ีขยันมากหรือใครท่ีมีลูก

มากก็จะถางปามากเพ่ือจับจองท่ีดินไดมาก ตั้งแต ๒๐ ไร ๔๐-๕๐ ไร ถึง ๑๐๐ ไรก็ยังมี หลวงทานใหอุปกรณ

ทํานามาหมด ไมตองซ้ือ” สําหรับเหตุผลท่ีเขามาตั้งถ่ินฐานอยูบริเวณปลายคลองบางนานั้น เนื่องจากบริเวณ

ตนคลองมีคนไทยตั้งถ่ินฐานอยูกอนแลว คนมอญจึงเลือกท่ีจะอยูในพ้ืนท่ีถัดเขามาในสวนปลายคลอง จะไดไม

ตองเบียดเบียนใคร  

ดังนั้น อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธท่ีอพยพเขามาทํากินในคลองบางนาผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน คือ อัตลักษณของ “การประกอบอาชีพทํานาหรือวิถีของชาวนา” 

ซ่ึงเปนกระบวนการคัดสรรและสรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับกับวิถีการดํารงชีพ

ในพ้ืนท่ีแหงใหมกับคนกลุมใหมท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน และเลือกแสดงอัตลักษณความเปน

มอญอยางเขมขนเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีพิธีกรรมกับสังคมเครือญาติในนครเข่ือนขันธ อยางไร   



๕๕ 

 

ก็ตาม อัตลักษณอีกประการหนึ่งท่ีชาวมอญเลือกใชในการประกอบสรางตัวตนใหคนไทยไดรับรูวาพวกเขาเปน

ชาวมอญ ก็คือ การใชภาษามอญในการสื่อสารระหวางสมาชิกในกลุมชาติพันธุเดียวกันนั่นเอง 

วิถีชีวิตชาวนาในรอบปของชาวมอญคลองบางนา แสดงออกดังนี้ 

เดือนหา เดือนหก เม่ือยางเขาเดือนหกซ่ึงเปนตนฤดูฝน หรือประมาณเดือนพฤษภาคม ชาวนาจะเริ่ม

เตรียมท่ีสําหรับนาดํา โดยเริ่มจากการไถนาซ่ึงใชควายชวยลากคันไถ ถาฝนนอยก็ตองวิดน้ําเขานา ปกติแลว 

ชาวนาจะรอใหฝนตกลงมาอยางนอยหนึ่งครั้งเพ่ือใหดินจืด เวลาวิดน้ําเขานา น้ําจะไดใสไมเปนฟอง ชวงนี้จะมี 

“พิธีแรกนาขวัญ” เพ่ือเปนสิริมงคลแกการทํานา 

วิธีทําพิธีคือ ชาวนาจะต้ังชะลอมท่ีมีขาวมัดอยูปกไวขางคันนาของตนเอง มีผลไม และขนมตาง ๆ 

ตลอดจนแปงกระแจะใสชะลอมไว เพ่ือเซนสังเวยแกพระแมโพสพ ผูทําพิธีมักเปนสตรีท่ีมีอายุและเปนท่ีนับถือ

ของหมูบาน โดยทุกบานจะตองทําพิธีนี้ท่ีนาของตนเพ่ือสรางความอุดมสมบูรณใหแกขาวในปนั้น ๆ 

หลังจากไถนาเสร็จแลว ก็จะคราด โดยใชควาย ๒ ตัวลากคราดเพ่ือพลิกหนาดินกลับลงขางลาง 

หลังจากนั้นประมาณ ๑ สัปดาหก็จะคราดอีกครั้ง เพ่ือใหหญาตาย และอีกประมาณ ๑ สัปดาหก็จะคราดเพ่ือ

เกลี่ยดินใหเสมอกัน หรือจนกวาหญาจะตายสนิท หลังจากนั้นใชลูกทุบกลับทับ โดยใชแรงควายเชนเดียวกับ

การคราด เปนการเสร็จวิธีการเตรียมนาใหพรอมรับการปกดํา 

เดือนเจ็ด ชาวนาตองเตรียมการตกกลา โดยเตรียมแปลงตกกลา เริ่มดวยการไถ การคราด การใช   

ลูกทุบ หลังจากนั้นก็ไขน้ําออก เก็บหญาออกใหหมด ถึงตอนนี้ดินจะนุมเหลวกําลังดี แลวจึงทําเทือก คือ 

เตรียมผิวดินใหเรียบเสมอกันเพ่ือหวานขาว โดยใชคราดลูบเทือกกอน โดยเอาฟนคราดสับเขากับตนกลวยแลว

ใหควายลากไปใหดินเรียบ จากนั้นก็ลูบดวยมืออีกที โดยใชแผนไมบาง ๆ ยาวประมาณ ๑ เมตร หนาประมาณ 

๑ ฝามือ คอย ๆ ปาดลูบไปตามผิวดินใหเรียบเนียน พรอมท่ีจะหวานขาวได 

 ในระหวางเตรียมแปลงตกกลา ชาวนาก็จะเพาะเมล็ดขาวไปดวย โดยเตรียมกระบะไมท่ีแข็งแรง แลว

เทเมล็ดพันธุขาวเปลือกท่ีเก็บไวปกอนใสลงไปใหหนาประมาณ ๑ ฝามือหรือ ๑๐ เซนติเมตร แลวปดทับดวย

ฟาง รดน้ําเชาเย็นใหชุม ท้ิงไวประมาณ ๒-๓ คืน หลังจากนั้นเอาฟางออก เมล็ดขาวจะมีรากสีขาว งอกยาว

ออกมาก็จะนําไปหวานในแปลงตกกลาท่ีเตรียมไว ในระยะหลัง ๆ มักจะใชวิธีการหวานลงในนาแลวควบคุม

ระดับน้ําใหเหมาะกับการเจริญเติบโตของตนกลา 

เม่ือหวานเมล็ดในแปลงตกกลาไดประมาณ ๓ คืน ก็คอย ๆ วิดน้ําเขา แตอยาใหทวมตนขาว ใน

ระหวางนี้ ระดับของน้ํามีความสําคัญมาก ตองดูแลใหพอเหมาะพอดีกับตนขาว จึงนิยมใชชงโลงหรือโพงใน

การวิดน้ําจากคลองเขานาแทนการใชกังหันลม ประมาณ ๑ เดือนหลังจากการหวาน ตนกลาก็โตพอจะถอนไป

ปกดําได 

เดือนแปด เปนชวงท่ีชาวนาถอนกลา โดยจะใชวิธีลงแขก โดยใชแรงงานจากเพ่ือนบานหลาย ๆ คนมา

ชวยถอนใหเสร็จภายในคราวเดียว วิธีการถอนกลา คนถอนจะเดินเรียงแถวหนากระดานไปในแปลงกลา รวบ



๕๖ 

 

ตนขาวกําใหญ ๆ ถอนข้ึนมาวางบนแปนเพ่ือผูกเขาดวยกัน แลวตั้งกําขาวไวในนา ภายหลังนํามาตัดใบออกให

เหลือแตตนสั้น พอดําลงดินได วิธีการดํานาจะดําเรียงกันเปนแถว โดยจะแยกตนขาวออกเปนตน ๆ ปกลงใน

ดินดวยมือใหอยู เม่ือเสร็จแถวหนึ่งก็ถอยหลังมา ดําแถวตอไปจนเต็มแปลง อาจมีการแขงขันกันขณะลงแขก

ดํานา เรียกวา แขงดําคลอง เพ่ือความสนุกสนานครึกครื้นในการทํางานรวมกัน หลังจากนั้น ในชวงประมาณ 

๒-๓ วัน ถัดไปชาวนามักจะเดินตรวจดูเพ่ือดําซอมกลาบางตนท่ีลอยข้ึนมาจากดินใหกลับลงไปในดินใหม 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๕ การดํานาของชาวมอญคลองบางนา 

ท่ีมา พิพิธภัณฑทองถ่ินกรุงเทพมหานคร เขตบางนา 

 

เดือนเกา-เดือนสิบ หรือเดือนสิงหาคมถึงเดือนตุลาคม หลังการดํานาเสร็จแลวทุกแปลง เรียกวา นาเต็ม 

ชวงนี้ชาวนาตองดูแลวิดน้ําเขานาใหพอดี พอถึงหนาน้ําใกลเดือนสิบเอ็ด ขาวก็จะโตหนีน้ําข้ึนมาเรื่อย ๆ 

ระหวางนี้ชาวนาก็ตองคอยดูแลถอนตนหญาและวัชพืชอ่ืน ๆ ไมใหข้ึนมาแยงอาหารจากตนขาว หนานี้จะมีฝน

ตกลงมาชุมฉํ่า ทองนาอุดมไปดวยปลาเล็กปลานอย เด็ก ๆ มักจะตามผูใหญออกไปตกปลาหมอในนา โดยจับ

แมลงปอหรือไสเดือนมาเปนเหยื่อตกปลา ขึงขายดักปลา หาผักหาฟนไปตามสภาพ 

 



๕๗ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๖ การปลูกแซมและกําจัดวัชพืชของชาวนา 

ท่ีมา พิพิธภัณฑทองถ่ินกรุงเทพมหานคร เขตบางนา 

 

ในระหวางท่ีขาวยังไมออกรวง ชาวนาพอมีเวลาวางอยูบาง พวกผูหญิงก็จะไปตัดตนกก ท้ังกกกลม

และกกเหลี่ยม บริเวณท่ีลุมชายคลองมาสานเปนเสื่อ การปลูกตนกกนั้น ปลูกในเวลาเดียวกันกับการปลูก    

ตนขาว โดยตนจะแกและใชการไดดีราวเดือนสิงหาคม เม่ือตัดกกมาแลวมาตากแดดใหแหง เลือกขนาดลําตน

เล็ก ๆ และมีขนาดเทา ๆ กัน นําไปยอมสีตาง ๆ เชน เหลือง แดง น้ําเงิน เขียว ชมพู เปนตน หลังจากนั้นรีดให

เรียบแลวจึงสานเปนเสื่อบางขนาดใหญบางเล็กบาง บางครั้งยังทําเปนเสวียนหมอขาวก็มี 

เสื่อมีความสําคัญสําหรับบานมอญทุกบาน ไมวาจะเปนงานบวช งานศพ งานแตงงานหรืองานทําบุญ

บาน ก็ใชเสื่อปูรับแขก ดังนั้นการสานเสื่อกกจึงทํากันอยางพิถีพิถัน เริ่มตั้งแตการเลือกเสนกก การยอมสี 

ความละเอียดประณีต ตลอดจนลวดลายตาง ๆ ผูท่ีสานเสื่อกกสวนมากเปนคนรุนสาว จึงมีการประกวดประขัน

ฝมือกันอยูในที   

สวนพวกผูชายก็จะไปเก่ียวหญาปลองเอามาใหควายกิน ชาวมอญคลองบางนาเลี้ยงควายกันทุกบาน 

เนื่องจากเปนเครื่องทุนแรงในการทํานาท่ีสําคัญท่ีสุด สมัยนั้นใครไมมีควายก็ไมสามารถทํานาไดเลย ชาวนาท่ีมี

ท่ีนาประมาณ ๑๐ ไร ตองมีควายอยางนอย ๒ ตัว ถามีท่ีนาเปนรอยไร ตองมีควายอยางนอย ๘-๑๐ ตัวจึงจะ

พอ ชาวนาจึงดูแลควายเปนอยางดี บานชาวนาท่ีคอนขางมีฐานะจะปลูกคอกควาย ๒ คอก คอกหนึ่งเปนคอก

โปรง ๆ สําหรับควายอยูกลางวัน อีกคอกหนึ่งสําหรับใหควายนอน มีฝา ๔ ดาน พ้ืนเปนดินอัดแนน ประตูเขา

ออกมีกลอน และอาจมีคนนอนเฝาควายเพ่ือปองกันขโมยดวย สวนคอกควายท่ีเจาของไมคอยมีฐานะก็จะสราง

แบบ ๔ ฝา อาจมีหรือไมมีหลังคา ถามีก็จะมุงหลังคาจาก 



๕๘ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

ภาพประกอบ ๗ เสื่อกก มรดกทางภูมิปญญาของคนมอญท่ียังสืบทอดมาในปจจุบัน 

 

เดือนสิบเอ็ด ตนขาวเจริญเติบโตข้ึนเรื่อย ๆ จนมีรวงออน ๆ อยูในกอ เรียกวา ขาวตั้งทอง พอรวงขาว

สีเขียวออนโผลพนลําตนออกมาเปนชอ ชาวนาจะมี “พิธีทําขวัญขาว” โดยหาผลไม เชน กลวย ออย งา 

มะพราวออน สม ใสถาดตั้งโตะท่ีนาแลวเอาไมไผลํายาวผูกผานุงใหมและแพรไหม เสียบชะลอมตรงกลางลํา 

โดยตกแตงชะลอมดวยริ้วกระดาษสีใหสวยงาม แลวนําไปปกในนา จุดธูปเทียนบูชาแมโพสพ เจาท่ีเจาทาง 

ถวายดอกไมและเครื่องสังเวย คือ ผลไมตาง ๆ เพ่ือขอใหสิ่งศักด์ิสิทธิ์ปกปกรักษาใหขาวทุกแปลงเติบโต     

งอกงามตลอดรอดฝง ไมมีศัตรูรบกวน 

 ปลายเดือนสิบเอ็ดขาวใกลสุก ชาวนาจะนํารวงขาวสดตนฤดูมาทําขาวยาคูหรือขาวคยาคูเพ่ือใสบาตร 

โดยในชวงบาย ชาวนาจะออกไปเก่ียวรวงขาวมาตําท้ังเปลือกในครกไม โดยใสน้ําปูนใสเล็กนอย แลวนํามา

กรองดวยผาขาวบาง ท้ิงไวใหตกตะกอนแลวรินน้ําใสออก นํามาใสลงในแปงผสมกับน้ําตาล ตั้งไฟออน ๆ พอ

สุกจะไดขาวยาคู  สีเขียวนุมนวล ราดน้ํากะทิเวลารับประทาน ขาวยาคูนี้ คือ ขาวมธุปายาสท่ีนางสุชาดาถวาย

พระพุทธเจาในพุทธประวัตินั่นเอง การแปรรูปขาวออนบริสุทธิ์ใหเปนภัตตาหารนี้ เปนการอุทิศสวนกุศลใหแก

แมโพสพ ผูดูแลขาวใหเจริญงอกงาม 

เดือนสิบสอง ประมาณปลายเดือนพฤศจิกายน ขาวเบาจะเริ่มสุกพรอมเก็บเก่ียวได สวนขาวกลางจะ

สุกราวเดือนอายและขาวหนักจะสุกราวตนเดือนยี่ ในชวงนี้ทุงนาจะเปนสีเหลืองอรามดวยรวงขาวสุก และเปน



๕๙ 

 

ชวงท่ีชาวนาเหน็ดเหนื่อยกันท่ีสุด เพราะตองเก่ียวขาวในนาตนเอง และตองลงแขกเก่ียวขาวในนาคนอ่ืนท่ีคาง

แรงกันอยู แลวยังตองเตรียมท่ีนวดขาวในลานบาน จากนั้นก็ตองหอบขาว นวดขาว เก็บขาวเขายุงติดตอกันไป 

เดือนอาย เดือนยี่ หลังเก่ียวขาวเสร็จ ชาวนาจะนําขาวเขามาในลานขาว โดยการใสเรือมาดแลวลอง

มาตามบอนา เอามากอง เตรียมลานขาวไวใหพรอม เรียกวา การยาลาน โดยการเอาข้ีควายผสมน้ําเทลงบน

ลาน แลวกวาดใหท่ัวพ้ืนผิวลาน ซ่ึงจะทําใหลานเรียบเสมอกัน หลังจากนําขาวเขามาในลานแลว ก็จะเริ่มนวด

ขาวโดยเริ่มจากการตกขาว คือ คอย ๆ รื้อกําขาวจากกองใหญมากองท่ีลานเปนรูปวงกลมมีชองวางตรงกลาง 

ใหปลายกําท่ีเปนรวงขาวอยูดานใน แลวใหควายเดินนวดวนบนกองขาว โดยมีคนถือเชือกควายเดินตามหลัง 

โดยควายจะตองใสตะกรอครอบปากเพ่ือปองกันไมใหควายกินขาวเปลือกท่ีกําลังนวด 

เม่ือนวดขาวจนเมล็ดขาวรวงเสร็จแลวก็ถึงข้ันตอนการสงฟาง โดยการใชขอเก่ียวรวงขาวข้ึนเขยา ให

เมล็ดขาวรวงลงไปขางลาง พอสงฟางรอบแรกเสร็จ ชาวนาก็จะเอาฟางปดขาวไวแลวใหควายเดินนวดตอไปอีก 

๓-๔ รอบ จนเมล็ดขาวรวงออกจากฟางจนหมด แลวจึงสงฟางครั้งสุดทาย แลวเก็บฟางออกไปรวมเปน     

กองฟางขางลานนวดขาว หลังจากนั้นจะตองตากขาวท่ีไดจากการนวด โดยใชพายไมคอยกลับขาวเปลือกให

แหงท่ัวถึงกัน พอจะนวดขาวกองใหม ชาวนาก็จะตกขาวทับลงไปบนขาวเปลือกกองเกา 

ในชวงหอบขาว นวดขาวนี้ ชาวนาจะตองทํางานหนักท้ังกลางวันและกลางคืน ลานหนาบานจะเต็มไป

ดวยกองขาวรอนวด ฟางท่ีรอข้ึนกอง โดยตอนเชามืดประมาณตีสี่ ชาวนาก็จะลุกข้ึนจุดตะเกียงเจาพายุ นวด

ขาวสงฟางแลวตากเมล็ดขาวไวตลอดวัน ระหวางนั้นก็ออกทองนาเพ่ือหอบขาวกลับมาอีก ตอนบายก็

เตรียมการตกขาว แลวลงมือนวดตอนเย็นจนถึงคํ่าหรือดึก กอนนอนก็จะกองขาวไวอีกตกหนึ่งเพ่ือเอาไวนวด

ตอนเชามืด 

เม่ือนวดขาวไดประมาณหกตก และตากขาวเปลือกแหงดีแลว ชาวนาก็จะคัดขาวข้ึนจอม โดยการใช

แผนกระดาษดันขาวเปลือกใหรวมกันเปนกองสูงแลวฝดขาวดวยเครื่องสีฝด เพ่ือแยกฟางละเอียดออกจาก

เมล็ดขาวเปลือก โดยการฝดขาวมักทําตอนกลางคืน พอเสร็จแลวก็มักจะทําขนมงาย ๆ กินกันตอนดึก เชน ถ่ัว

เขียวตมน้ําตาล เปนตน พอฝดขาวเสร็จก็ตากแดดอีกวันหนึ่ง แลวจึงเอาข้ึนยุง โดยยุงขาวของชาวนาจะมี

หลังคาคลุม มีแกลบรองท่ีพ้ืนหนาประมาณ ๑ คืบแลวปูเสื่อทับ กันขอบยุงดวยเสียมซ่ึงทําจากไมไผสานหยาบ ๆ 

เปนแผนยาวหลายเมตร กวางประมาณ ๖๐ เซนติเมตรโดยรองใตเสียมดวยมัดฟางท่ีถักเปนเสนแลวพันเสียม

ข้ึนไปรอบยุง 

ประมาณปลายเดือนยี่หรือเดือนกุมภาพันธ ชาวนาสวนใหญจะนวดขาวเสร็จ เก็บขาวเขายุงเรียบรอย   

คัดขาวเปลือกเก็บไวทําพันธุในปตอไปแลว ก็นับวาเสร็จสิ้นฤดูการทํานาประจําป ขาวท่ีชาวมอญคลองบางนา

ปลูกไดในแตละป จะถูกแบงออกเปน ๒ สวน สวนแรกเก็บไวกินเอง และสวนท่ี ๒ นําไปขาย เพ่ือเปนเงินคา

ราชการใหกับรัฐไทย นับตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวจนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จ    

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 



๖๐ 

 

ชวง เดือนสาม เดือนสี่ เปนหนาแลง ชาวนาวางจากการทํานา ก็จะปลอยควายซ่ึงทํางานหนักมา

ดวยกันตลอดท้ังปใหออกทุงนา เลือกกินซังขาวหรือหญาสดตามสบาย ตกเย็นก็ตอนควายเขาคอก บานไหนท่ีมี

บอ/คลองก็จะวิดบอกันในหนานี้ ปลาท่ีเหลือกินจะใชวิธีถนอมอาหาร เชน ทําเปนปลาเค็ม ปลายาง ปลารา 

เก็บไวกินในหนานาและหนาเก่ียวขาวตอไป (เล็ก มงคลพันธุ วิลาวรรณ มงคลพันธุ และประสิทธิ์ สงสาร. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

ดังนั้น อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาในระหวางฤดูทํานา นับตั้งแตเดือน

พฤษภาคมถึงเดือนสิงหาคม และชวงเดือนธันวาคมถึงเดือนมกราคม เม่ืออยูทามกลางบริบทใหมซ่ึงหมายถึง

พ้ืนท่ีทํากินแหงใหมกับผูคนกลุมใหม ก็คือ อัตลักษณของ “มอญชาวนา” ซ่ึงเปนกระบวนการคัดสรรและ

สรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับวิถีการดํารงชีพ ลักษณะทางกายภาพของพ้ืนท่ี  

ทํามาหากินแหงใหมและผูคนกลุมใหมท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน  

สําหรับอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาในชวงเดือนกุมภาพันธถึงเดือนเมษายน 

และชวงเดือนกันยายนและพฤศจิกายน ซ่ึงเปนชวงรอขาวออกรวงและพักจากการทํานา เม่ืออยูทามกลาง

สังคมเครือญาติในนครเข่ือนขันธ จากการศึกษาแหลงขอมูลทุติยภูมิโดยการทบทวนเอกสาร และงานวิจัยท่ี

เก่ียวของ รวมท้ังแหลงขอมูลปฐมภูมิโดยการสัมภาษณ เก่ียวกับอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลอง

บางนาในชวงระยะเวลาดังกลาว ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ี

สําคัญของชุมชน พบวา มีดังนี้ 

๑. พุทธศาสนา พุทธศาสนากับชาวมอญนับวามีความผูกพันกันอยางลึกซ้ึง นับตั้งแตอาณาจักร

สะเทิม ซ่ึงเปนอาณาจักรแหงแรกของชาวมอญไดมีความสัมพันธใกลชิดกับอาณาจักรของพระเจาอโศก

มหาราชแหงอินเดีย จนถึงกับมีการสงพระโสณะและพระอุตระมาประกาศพระพุทธศาสนาท่ีเมืองนี้เปนแหง

แรกในสุวรรณภูมิ เม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๒ หรือราวสองพันกวาปลวงมาแลว นับตั้งแตนั้นมา พุทธ

ศาสนาก็ไดมีความเจริญรุงเรืองในหมูชาวมอญ รวมท้ังความเจริญทางดานอักษรศาสตร ดวยเหตุนี้มอญจึงเปน

ชาติท่ีมีบทบาทในการถายทอดอารยธรรมอินเดียสูอาณาจักรอ่ืน ๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิ 

ประมาณป พ.ศ.๒๔๔๗ พระภิกษุมอญนามวา บุญชันจนทกนก ไดตั้งโรงพิมพชื่อวา “ปุญญักขัน

ธาคาร” ข้ึน โรงพิมพแหงนี้ไดพิมพหนังสือภาษามอญท่ีเก่ียวของกับพุทธศาสนาออกมาหลายเลม หนังสือตํารา

ภาษามอญเหลานี้จึงเปนเครื่องมือในการสืบทอดความเลื่อมใสในพุทธศาสนาและภาษามอญของชาวมอญมา

จนถึงปจจุบัน หนังสือชุดดังกลาวประกอบดวย 

 ๑.  ชุดพระไตรปฎก (มี ๓๒ เลม) ฉบับบาลีอักษรมอญท่ีมาจากพระไตรปฎกฉบับหลวงของไทย

จํานวน๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๔๕ 

 ๒.  ทวาทสปริตและสุตตปริต ซ่ึงเปนของมอญเกา จํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๔๗ 



๖๑ 

 

 ๓.  คัมภีรลกชนปญญา ผูแตงคือพระคุณวงศจูวัดปรมัยยิกาวาส จํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.

๒๔๔๘ 

 ๔.  หนังสือโลกสิทธิ ผูแตงคือ พระอาจารยฟะ จํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๔๙ 

 ๕.  พยัญชนะอักขระและหนังสือเด็กวัด เปนของเกา มีจํานวน ๓๕ หนา 

 ๖.  โรคนิทานกถาสรรพคุณยาและตํารายา เปนของเกา มีจํานวน ๘๑ หนา 

 ๗.  หนังสือพระพุทธ ๒๘ พระองค ผูแตง คือ เยื้อปลาย จํานวน ๔,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๘.  หนังสือปารมีกาน ผูแตงคือ อาจารยฟะ จํานวน ๔,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๙.  หนังสือพระโพธิสัตวท้ัง ๑๐ ผูแตงคือ พระภิกษุบัณฑิต พิมพจํานวน ๓,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.

๒๔๕๑ 

 ๑๐.  สมณปฏิบัติคิหิปฏิบัติ แตงโดยพระครูอุตตโมรุวงสธาดา พิมพจํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.

๒๔๕๑ 

 ๑๑.  อุปาสโอวาททกถา แตงโดยอุสีลเถร พิมพจํานวน ๑,๗๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๒.  อจิตเตยคุณกถา แตงโดยพระไตรสรณธัชพิมพ จํานวน (ไมทราบแนชัด) แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๓.  อุปาสกานุสาสนกถา แตงโดยพระไตรสรณธัชพิมพ จํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๔.  มหาสติปฏฐาน แตงโดยพระไตรสรณธัช พิมพจํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๕.  พงศาวดารกรุงสุธัมมวดี เปนของเกา พิมพจํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๖.  อริยสัจทวินิฉยกถา แตงโดยเจาอาวาสวัดคลอง ๑๗ ตําบลดอนฉิมพลี อําเภอบางน้ําเปรี้ยว 

จังหวัดฉะเชิงเทราพิมพ จํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๖๗ 

๒. การนับถือผีประจําตระกูลหรือผีบรรพบุรุษ สําหรับชาวมอญนครเข่ือนขันธนับถือ “ผีผา” การ

นับถือผีนั้นจะตองรับกันเปนทอด ๆ จากบรรพบุรุษ ผูมีหนาท่ีรับก็คือบุตรชายคนโตของตระกูล ซ่ึงเรียกวา 

“ตนผี” แตถาตนตระกูลไมมีลูกชาย ผูรับสืบตอผีตอไปก็ตองเปนนองชายหรือบุตรชายคนโตของนองชาย และ

เม่ือถึงคราวมีพิธี รําผีบุตรชายจะเปนเปนผูทําพิธีและมีหนาท่ีดูแลปกครองกลุมเครือญาติในสายตระกูล

เดียวกัน ไมใหฝาฝนขอหามหรือผิดผี บุตรหญิงยังไมมีสามีก็มีสิทธิเขารวมพิธีได แตถาแตงงานไปแลวก็จะตอง

ไปนับถือผีทางสามีซ่ึงจะเขาพิธีไมได อยางไรก็ตามการรําผีมิไดเกิดข้ึนเปนประจํานอกจากจะมีขอบงชี้ซ่ึงมีอยู

หลายลักษณะเปนตนวา แกบนหรือขอขมาเม่ือเกิดการผิดผี เชน หญิงมีครรภซ่ึงนับถือผีอ่ืนมานอนในบานหรือ

ท้ังสามีภรรยาท่ีนับถือผีอ่ืนมานอนในบานก็ถือวาเปนการผิดผี อาจจะเกิดมีเหตุเภทภัยข้ึนกับคนในบานก็ได 

เพราะฉะนั้นจึงจะตองมีการรําผี 

การรําผีมักทํากันในฤดูแลงประมาณเดือน ๔ หรือเดือน ๖ เวนวันพระ สิ่งแรกท่ีตองกระทําคือการ

บอกกลาวญาติท่ีเปนผีเดียวกัน ปลูกโรงพิธีในบริเวณบานของตน โรงพิธีปลูกดวยเสา ๖ ตน มุงหลังคา หันหนา

โรงพิธีไปทางดานตะวันตก ภายในโรงพิธีดานหลังจะทําหิ้งไวเพ่ือวางของท่ีจะใชในการรําผี โดยจัดไวเปนชุด ๆ 



๖๒ 

 

ใสในอางโลหะขอบสูง ในอางจะมีกลวย ออย มะพราวออน ขนมชนิดตาง ๆ ปลายาง ไกตมพรอมน้ําจิ้ม 

นอกจากนั้นจะมีอุปกรณท่ีใชในการรํา เชน ใยสันพรามอญ ๒ กํา ดาบ ๒ หรือ ๓ คู กระสวย ๒ หรือ ๓ อัน 

เอาตนกลวย ๒ ตนผูกเขากับเสาหนาท้ังคูของโรงพิธี ดานหนาของโรงพิธีหางออกไปจะปลูกตนหวาไว ๑ ตน   

ท่ีโคนตนหวามีอางใสน้ําสําหรับใชอาบน้ําใหตนผี (บุตรชายคนโต) สิ่งสําคัญท่ีจะขาดเสียมิไดก็คือ ปพาทยมอญ 

๑ วงเพ่ือใชบรรเลงประกอบการรํา จากเพดานของโรงพิธีคอนไปขางหลังจะมีผาผืนหนึ่งผูกหอยลงมาถึงพ้ืน

เรียกวา ยาต-หะ-ลั่ว กลาวกันวา เม่ือเกาะผาผืนนี้แลวผีจะออกจากรางคนทรง 

ผูอํานวยพิธีรําเรียกวา “โตง” ซ่ึงอาจจะเปนผูหญิงหรือชายก็ไดเปนผูท่ีทํางานนี้เปนอาชีพจะเปนผูสั่ง

การใหตนผีหรือวงญาติทําพิธีกรรมตาง ๆ แลวแตวาบทนั้นใชกับผีอะไรและจะจัดใหมีการรําบูชาผีประมาณ 

๒๐-๓๐ ผีจํานวนผีท่ีจะรําและบูชานั้นข้ึนอยูกับแตละตระกูล บางตระกูลก็เกิดผีเขาบางทีก็ไมเขา ผูท่ีจะถูกผี

เขานั้นไมใชตัวผูอํานวยพิธีแตอาจจะเปนตนผีหรือคนในวงศาคณาญาติหรือแขกท่ีมาในงานก็เปนได 

ในการประกอบพิธีจะเริ่มโดยการเชิญผีของตระกูลเขามาในโรงพิธีกอน บางรายเชิญจากท่ีในบาน 

บางรายเชิญจากเรือนผี ซ่ึงปลูกอยูในบริเวณบาน ทุกคนในพิธีจะเวียนรอบโรงพิธีกอน ตอไปก็จะเริ่มรําถวาย

แตละผีในโรงพิธีกอน ตอไปก็จะเปนบทประมุขของเจา คือ บทบูชาผีผา บทบูชาเจาพอหลักเมืองเจาท้ังหลาย

ในหมูบาน บท  พันตนกลวย บทสงขันหมากเจาหนุม บทออกศึก บทชนไก บทมะพราว บทคลองชาง บทผี

บาน บทเลนสะบา บทลากเรือ 

ขณะท่ีรําผีแตละบท ผูอํานวยพิธีจะนําจานหรืออางท่ีบรรจุเครื่องเซนท่ีจัดไวบนหิ้งออกมาใชบทละ

อยางหรือมากกวานั้น สวนอาหารเครื่องเซนสําหรับผีธรรมดา โดยมากมักมีแตเพียงกลวย ออย มะพราว ขนม

ทอดและอ่ืน ๆ ผีพิเศษตองใชเซนดวยอาหารพิเศษนอกเหนือไปจากท่ีไดกลาวมาแลว ไดแก ปลายาง ไกตม

สุรา เปนตน เม่ือรําเสร็จทุกบทแลวก็จะมีการแจกของเครื่องเซนใหแกแขกท่ีมาในงาน การรําผีจะจบลงดวย

การรวบรวมเอาเศษอาหารในระหวางพิธีมาเทรวมกันบรรทุกใสเรือท่ีทําดวยตนกลวยแลวลอยน้ําไป ถือวาเปน

การลอยเสนียดท้ิง (ประสิทธิ์ สงสาร.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๓. ประเพณีสงกรานต (วานอะตะ) ประเพณีสงกรานตของชาวมอญเริ่มวันท่ี ๑๓ ๑๔ และ ๑๕ 

เมษายน และถือวาเปนวันข้ึนปใหมเชนเดียวกับของไทย บรรยากาศโดยท่ัวไปวันท่ี ๑๑-๑๒ เมษายน ชาวมอญ

จะทยอยกันทําขนมกาละแมหรือท่ีคนมอญเรียกวา “กวันฮะกอน” พอถึงชวงวันสงกรานตของคนมอญคือ 

วันท่ี ๑๓ ๑๔ และ ๑๕ เมษายน ชาวมอญมีการทําบุญโดยนําขาวปลาอาหารไปถวายพระท่ีวัดกันท้ัง ๓ วัน 

บางก็ปลอยนกปลอยปลา ชวงเวลากลางวันลูกหลานท้ังหลายตางพากันไปรดน้ําขอพรจากผูใหญ คือ พอ แม 

ปู ยา ตายาย และผูท่ีเคารพนับถือ เด็ก ๆ มีหนาท่ีสงขนมกาละแมและผลไมไปยังบานพ่ี ปา นา อา ภายใน

หมูบาน สวนสาว ๆ ก็รับหนาท่ีสงขนมตามบานญาติและผูท่ีเคารพนับถือในตางตําบล หนุม ๆ ในแตละตําบลก็

จะคอยเฝาดูสาวดวยความระทึกใจ พอตกเย็นบรรดาลูกหลานก็ชวนกันนําดอกไม ธูปเทียน น้ําอบ น้ําปรุงไป



๖๓ 

 

ไหวบรรพบุรุษ บางก็ไปสรงน้ําพระ ขากลับก็จะถูกพวกหนุมดักรดน้ําเปยกปอนไปหมด ตกกลางคืนก็เลนสะบา

กันตามประเพณี ในระหวางประเพณีสงกรานตนี้ ไดมีประเพณียอย ๆ อีกหลายประเพณีดังนี้ 

 ๓.๑ ประเพณีการกวนกาละแม  

 กอนถึงวันสงกรานต ประมาณวันท่ี ๑๑ และ ๑๒ เมษายน ชาวมอญในแตละหมูบานจะเตรียม

กวนขนม กาละแมเพ่ือเตรียมไวสําหรับทําบุญแจกและแลกเปลี่ยนกับญาติมิตรผูมาเยี่ยมเยียนในชวงสงกรานต 

ขนมกาละแม เปนขนมกวนท่ีประกอบดวย แปงขาวเหนียว น้ําตาลมะพราวและกะทิ กวนใหเขากันจนเหนียว 

ซ่ึงตองใชเวลานานและใชแรงงานคนมาก ชาวมอญจะทําขนมกาละแมกันทุกบาน เพ่ือใหเด็กและหนุมสาว

นําไปแจกจายใหญาติผูใหญ ซ่ึงเปนกุศโลบายใหเด็กรุนใหมไดรูจักผูหลักผูใหญในหมูบาน ตลอดจนบานเรือน

ของญาติมิตรดวย (สุวรรณ เล็กเจริญและสาธิต สุดสระ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๓.๒ ประเพณีสงขาวสงกรานต )อะลอเปงซงกราน(  

 การสงขาวสงกรานตเปนประเพณีอยางหนึ่งของชาวมอญ คาดวาคงจะไดรับอิทธิพลมาจาก

ตํานานสงกรานตตอนทานเศรษฐีนําเครื่องสังเวยไปบวงสรวงเทวดาท่ีตนไทร เพ่ือขอบุตรเพราะขาวก็ใสหมอ

ดินกับขาวตาง ๆ ก็ใสกระทงซ่ึงทําดวยใบตองคลายกับการเซนเจาหรือบูชาเทวดา การสงขาวสงกรานตของคน

มอญจะกระทําท้ังสามวัน คือวันท่ี ๑๓-๑๕ เมษายนโดยเชื่อวาไดบุญจากการท่ีพระสงฆไดฉัน และเม่ือพระฉัน

แลวจะทําใหชาวบานรูสึกเย็นสบายและชวยคลายรอน ทําใหไมเจ็บปวยในฤดูแลง 

 ในแตละหมูบานจะมีบานใดบานหนึ่งเปนผูรับหนาท่ีหุงขาวสงกรานต สวนคาใชจายนั้น ถาบานใด

มีฐานะดีก็อาจจะออกคาใชจายท้ังหมด แตถาไมสามารถจะออกคาใชจายไดท้ังหมดก็จะออกบอกบุญตามบาน

เพ่ือนําเงินไปซ้ืออาหารสําหรับการนี้ เม่ือถึงกําหนดวันสงขาวสงกรานตบานท่ีรับหนาท่ีดังกลาวจะปลูกศาลเพ่ือ

ถวายขาวสงกรานตตอทาวมหาสงกรานต ลักษณะของศาลก็เหมือนกับศาลเพียงตาประดับดวยทางมะพราว

กับธง 

 การหุงขาวสงกรานตในสมัยโบราณนั้นจะตองนําขาวมาซอมใหขาว เก็บกากขาวและสิ่งสกปรก

ออกใหหมด แลวนําไปซาวน้ํา ๗ ครั้ง จากนั้นจึงนําไปหุงเปนขาวสวย แตใหแข็งกวาเล็กนอย แลวนํามาแชน้ํา

เย็นเพ่ือไมใหขาวเกาะตัวกัน ครั้นแลวก็ตมน้ําอีกหมอหนึ่ง ท้ิงไวใหเย็นแลวโรยดอกมะลิ เอาน้ําดอกมะลินั้นใส

ลงไปในขาวท่ีหุงไวแลวนําไปใสไวในหมอดิน สวนกับขาวนั้นโดยมากจะเปนอาหารเค็ม เชน ไขเค็ม ปลาเค็ม 

เนื้อเค็ม ผักกาดเค็มหรือยําชนิดตาง ๆ เปนตน และมีของหวานไดแก ถ่ัวดําตมน้ําตาล และผลไมท่ีนิยมกัน

ไดแก กลวยหักมุก แตงโม เม่ือเตรียมอาหารและของหวานเสร็จเรียบรอยแลวก็จัดใสลงในกระทงวางบนถาด

ใหเทากับจํานวนวัดท่ีจะไปสง อาหารคาวหวานท้ังหมดนี้จะตองเตรียมจัดไวใหเสร็จประมาณ ๐๔.๓๐ น. เพราะ

ราว ๐๕.๐๐ น.พวกสาว ๆ ในหมูบานมารับขาวสงกรานตเพ่ือนําไปสงตามวัด โดยเจาของบานจะเปนผูกําหนด

วาใครจะไปวัดไหน แตเปนการกําหนดท่ีรูใจสาว ๆ วาตองการไปสงตามวัดท่ีอยูไกลบานเพราะจะไดมีโอกาส



๖๔ 

 

พบกับหนุมๆ ตางตําบลอีกดวย และเม่ือสงขาวสงกรานตเรียบรอยแลวตอนขากลับจะมีพวกหนุม ๆ มาดักรด

น้ําและเก้ียวพาราสีตามวิสัยหนุม ๆ ท่ัวไป (เกศรินทร แพทอง.๒๕๔๖ : ๙๒) 

 ๓.๓ ประเพณีสรงน้ําพระและรดน้ําดําหัวผูใหญ  )ฮะเหริ่งซาง(  

 นอกจากการรดน้ําสาว ๆ แลว บรรดาลูกหลานก็ไปรดน้ําดําหัวผูใหญผูเฒาผูแกท่ีนับถือ ดวยการ

นําโสรงหรือเสื้อใหมไปไหวผูเฒาผูแก แลวนําน้ําผสมน้ําอบรดลงบนฝามือเพ่ือขอพร เพราะในสมัยกอนมี  

ความเชื่อวาการรดน้ําดําหัวผูเฒาผูแกนั้นเปนการใหพรแกลูกหลาน ถือเปนสิริมงคลท่ีไดรับตั้งแตตนปและเปน

มงคลไปตลอดป (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๓.๔ ประเพณีการคํ้าตนโพธิ์ (ทอก-สอย) 

 ชาวมอญถือวาการคํ้าตนโพธิ์เปนการคํ้าจุนพุทธศาสนา แตมิใชวาเม่ือถึงวันสงกรานตจะไปคํ้ากัน

ทุกคน มีหลักอยูวาวันท่ี ๑๔ เมษายนเปนวันอะไร ผูท่ีเกิดตรงกันกับวันนั้นเปนผูท่ีตองนําไมไปคํ้าตนโพธิ ์

กลาวคือถาวันท่ี ๑๔ ตรงกับวันจันทร คนท่ีเกิดวันจันทรตองนําไมไปคํ้าตนโพธิ์ 

 ท่ีมีหลักการอยูเชนนี้ก็เพราะถือวาในระหวางสงกรานต ๓ วันนั้นวันท่ี ๑๓ เปนวันสิ้นปวันท่ี ๑๔ 

เปนวันกลางคือไมใชปใหมและไมใชปเกา สวนวันท่ี ๑๕ นั้นเปนวันข้ึนปใหมดังนั้นคนท่ีเกิดวันท่ีอยูระหวาง

กลางท่ีชาวรามัญเรียกวา “กราบฮนาม” แปลวาถูกกระหนาบ (ไมดี) คือ วันปเกาก็ไมใชปใหมก็ไมใช ก็ถือวาป

นั้นไมใครจะดีอาจจะเปนความเชื่อท่ีมาจากการถือฤกษยามจึงตองทําบุญท่ีเปนสาธารณประโยชน คือ คํ้าตน

โพธิ์หรือซอมทางเดินหรือซอมสะพานท่ีเปนทางสาธารณะ เปนตน (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๘ ประเพณีคํ้าตนโพธิ์ 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๔๕ 



๖๕ 

 

 ๓.๕ ประเพณีปลอยนกปลอยปลา )แฮเจะ(  

 ประเพณีปลอยนกปลอยปลาของชาวมอญเกิดจากความเชื่อของชาวมอญท่ีวาการปลอยนกปลอย

ปลาเปนการสะเดาะเคราะหใหแกตัวเองทําใหมีอายุยืนยาว ความเชื่อดังกลาวมีมูลเหตุจากตํานานท่ีเลาตอ ๆ 

กันมาวา  

 “มีสามเณรรปูหนึ่งบวชอยูกับพระอาจารย (คาดวาเปนพระสารีบุตร) ซ่ึงเปนพระภิกษุสามารถรู

ฤกษยามและทํานายดวงชะตาได อยูมาวันหนึ่งพระภิกษุจับยามดูพบวา สามเณรกําลังจะหมดอายุขัยใน ๗ วัน

ขางหนา จึงเอยปากอนุญาตใหกลับบานไปเยี่ยมโยมพอแมตลอดจนญาติพ่ีนอง โดยไมไดบอกกับสามเณรวา

กําลังจะสิ้นอายุขัย ฝายสามเณรเม่ือออกเดินทางมาผานหนองน้ําตาง ๆ ซ่ึงแหงขอด เพราะเปนฤดูแลง เห็น

ปลาเล็กปลานอยกําลังจะตายหากปลอยท้ิงไว จึงลงจับแลวนําไปปลอยในหนองน้ําใหญ ทําเชนนี้ไปตลอดทาง

ท่ีพบเห็น จนกลับถึงบานเยี่ยมทุกคนเรียบรอยแลว ขอลากลับมาหาอาจารย เม่ือกลับมาถึงอาจารยเห็นเขาก็

รูสึกแปลกใจ จึงไตถามวาไปทําอะไรมาบาง เม่ือทราบเรื่องจึงคิดวานาจะเปนจากผลบุญท่ีชวยปลอยปลาตาง ๆ 

ทําใหสามเณรรอดพนมาไดไมสิ้นอายุขัยตามท่ีควรจะเปน” 

 จากความเชื่อดังกลาว จึงมีผูปฏิบัติสืบทอดตอมา รวมท้ังชาวมอญในนครเข่ือนขันธก็เชนกัน โดย

นิยมปลอยปลาในชวงเทศกาลสงกรานตเพราะเปนชวงหนาแลงพอดี อยางไรก็ตามในอดีต บางคนจะนิยม

ปลอยปลาปลอยนกหากมีวันเกิดตรงกับวันท่ี ๑๕ เมษายน ซ่ึงถือเปนวันเริ่มศักราชใหม 

 ประมาณ พ.ศ.๒๔๘๘ คุณยายพวง พงษเวช คหบดีมอญในหมูบานทรงคะนอง ใครท่ีจะสะเดาะ

เคราะหดวยการปลอยปลาเปนจํานวนมาก นายคลาย พงษเวช บุตรชายจึงเชิญสาว ๆ ในหมูบาน มารวมกัน

เปนขบวน ทุกคนแตงกายดวยเสื้อผาท่ีมีสีสันสวยงามตามแบบฉบับของมอญ ถือโหลปลาเดินตามกันมาเปน

ขบวน นําดวยกลองยาวสนุกสนาน ปรากฏวาเปนท่ีชื่นชมแกชาวบานท้ังปวง นับแตนั้นมา นายคลายจึงไดรับ

เปนประธานจัดงานแหปลาของทองถ่ินมาโดยตลอด จนในท่ีสุดไดกลายมาเปนประเพณีแหปลา สวนการแหนก

นั้นไดนํามาผนวกเขาในภายหลังดวยเหตุผลอยางเดียวกัน ดังนั้นทุกคนจึงเรียกประเพณีนี้วา ประเพณีแหนก 

แหปลา ครั้นเม่ือนายคลายยางเขาสูวัยชรา ไมสามารถดําเนินงานนี้ไดอยางเชนแตกอน ทางราชการจึงรับชวง

ไปจัดสืบมา (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ ๙ ประเพณีปลอยนกปลอยปลา 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๑๒ 

 ๓.๖ ประเพณีแหหงส-ธงตะขาบ  )เก๊ียะหยั่งโหนม่ัว-อะลามเทียะก่ี(  

 ประเพณีแหหงส ธงตะขาบนี้ ถือวามีความสําคัญและแสดงเอกลักษณของชาวมอญอยางเดนชัด 

เนื่องจากหงสเปนสัญลักษณท่ีชาวมอญถือวาเปนสัตวท่ีสูงศักดิ์และมีประวัติยาวนานนับตั้งแตสมัยพุทธกาล มี

ตํานานเลากันวา 

 “หลังจากพระพุทธเจาตรัสรูได ๘ ป พระองคไดเสด็จไปทรงเทศนาโปรดพุทธมารดาในชั้น

ดาวดึงสและเสด็จโปรดเวไนยสัตวในแควนตาง ๆ จนมาถึงภูเขาสุทัศนมรังสิต อยูทางทิศเหนือของเมืองสะเทิม 

ทอดพระเนตรไปทางทิศตะวันออกพบแผนดินกลางทะเล ขณะน้ําลดลงมีหงสทองสองตัวเลนน้ํากันอยู ตัวเมีย

เกาะหลังตัวผู จึงทรงทํานายวาแผนดินบริเวณนั้นตอไปจะเปนพระนครชื่อ “หงสาวดี” ซ่ึงเปนท่ีตั้งของพระศรี

มหาโพธิ์ พระสถูปเจดีย และพุทธศาสนาจะเจริญท่ีนั่น หลังจากพระสัมมาสัมพุทธเจาเสด็จปรินิพพานได 

๑,๐๐๐ ป เนินดินนั้นก็ตั้งข้ึนเปนแผนดินและพระราชบุตรของพระเจาเสนะคงคา ทรงพระนามวา สมลกุมาร

และวิมลกุมาร ไดทรงรวบรวมไพรพลตั้งเมืองข้ึนชื่อ หงสาวดี ดังนั้น ชาวมอญจึงใชหงสเปนสัญลักษณของ

ประเทศนับแตนั้นมา”   

 รูปลักษณะของเสาหงสเปนเสากลมยาวประมาณ ๒๐ เมตร ตัวเสาสลักลวดลายงดงาม ขนาด

ลําตัวของหงสไมกําหนดแนนอนแลวแตชางท่ีประดิษฐ ประดับกระจก ปลายจงอยปากหอยกระด่ิง เวลาตอง

ลมมีเสียงดังไพเราะ สวนรูปลักษณะของธงตะขาบนั้นใชผาแดงกวางประมาณ ๑ เมตร ยาว ๔ เมตร เอาไมไผ



๖๗ 

 

ยาวประมาณ ๑.๒๐ เมตร ผาเปนซีก ๆ พันดวยผาขาวทุก ๆ ซีก แลววางลงบนผาแดงเปนคู ๆ รวม ๑๐ คู

ดวยกัน เย็บซีกไมไผท่ีพันดวยผาขาวจํานวน ๑๐ คูใหติดกับผาแดงทุกอัน 

 ในประเพณีสงกรานต ชาวมอญนครเข่ือนขันธนิยมชักธงตะขาบข้ึนสูเสาหงสตามวัดมอญประจํา

หมูบาน ไดแก วัดทรงธรรม วัดคันลัด วัดอาษา วัดกลาง วัดแหลม วัดโมกข วัดแค เปนตน (สมพิศ มงคลพันธ. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 สมพิศ มงคลพันธ (๒๕๓๖: ๑๑-๑๖) ไดสรุปถึงท่ีมาของการทําธงตะขาบไววา การท่ีคนมอญ

เลือกทําธงตะขาบนั้น เนื่องจากตะขาบสามารถนํามาอธิบายไดท้ังทางโลกและทางธรรม ดังนี้ 

 ในทางโลก ตะขาบเปนสัตวท่ีมีลําตัวยาวมีเทามาก มีเข้ียวเล็บท่ีมีพิษ สามารถตอสูกับศัตรูท่ีจะมา

ระรานและรักษาตัวเองได เปรียบเสมือนคนมอญท่ีมิเคยหวาดหวั่นตอขาศึกศัตรูสามารถปกปองคุมครอง

ประเทศของตนเองไดเชนกัน อีกนัยหนึ่งตะขาบเปนสัตวท่ีมีลูกมากถึง ๒๐-๓๐ ตัว แมตะขาบจะคอยดูแล

ปกปองลูกท้ังหมดไวในออมอก โดยขดตัวเปนวงกลม นั่นยอมหมายความวา หากประเทศรามัญสามารถ

ปกครองดูแลประชาราษฎรไดเหมือนตะขาบแลวไซร รามัญประเทศก็จะเจริญรุงเรืองและอยูตอไปอีกยาวนาน 

ดวยความรมเย็นเปนสุข 

 ในทางธรรม กลาววา ทุกสวนของตัวตะขาบนั้นคนมอญจะตีความออกมาเปนปริศนาท้ังสิ้น

นับตั้งแตลําตัวจากหัวถึงหางมี ๒๒ ปลอง ขาท้ังสองขางนับได ๒๐ คู คือ ๔๐ ขา มีหนวด ๒ เสน มีหาง ๒ หาง 

มีเข้ียว ๒ เข้ียว   มีตา ๒ ขาง กลาวโดยละเอียดไดดังนี้ 

 หนวด ๒ เสน ไดแก ธรรมท่ีมีอุปการะมาก ๒ อยาง คือ สติ คือ ความระลึกได สัมปชัญญะ คือ 

ความรูตัว 

 หาง ๒ หาง ไดแก ขันติ คือ ความอดกลั้น-อดทน โสรจัจะ คือ ความเสง่ียมเจียมตัว 

 เข้ียว ๒ เข้ียว ไดแก หิริ คือ ความละอายแกใจท่ีทําชั่ว โอตตัปปะ คือ ความเกรงกลัวเม่ือทําบาป 

  ตา ๒ ขาง หมายถึง บุคคลท่ีหาไดยาก ๒ ประเภท คือ บุพการีบุคคลผูทําอุปการะมากอน กตัญู

กตเวทีบุคคลผูรูอุปการะท่ีทานทําแลวเราทําตอบแกทาน 

  ลําตัวมี ๒๒ ปลอง หมายถึง หลักธรรม ๕ ประการ ไดแก สติปฏฐาน ๔ สัมมัปธาน ๔ อิทธิบาท 

๔ อินทรีย๕ และ พละ ๕ 

  ขา ๔๐ ขาง หรือ ๒๐ คู หมายถึง หลักธรรม ๔๐ ประการ ไดแก กุศลกรรมบท ๑๐ บุญกริยา

วัตถุ ๑๐นาถกรณธรรม ๑๐ และอนุสติ ๑๐ 

  เม่ือชาวมอญนํารูปลักษณสัตวจากธรรมชาติมาดัดแปลงทําธงตะขาบ ก็ไดแบงออกเปน ๓ สวน

คือ สวนหัว ลําตัว และหาง โดยนิยมใชผาแดงทําสวนลําตัวและผาขาวทําสวนหัวและหางดังนี้ ลําตัวแบงเปน 

๙ ปลองแตละปลองนําไมมาดัด เพ่ือติดผาขาวทําธงตะขาบได ๑๐ คูหรือ ๒๐ ขาง แตละขางติดขาได ๒ ขา 

รวมมีขา ๔๐ ขา สวนการแบงชวงขาได ๑๐ คูนี้ตีความหมายถึงพระเจา ๑๐ ชาติ ลําตัว ๖ ปลอง เจาะชวง
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ปลองละ ๕ ชวง รวม ๔๕ ชวง หมายถึง ๔๕ พรรษา ท่ีพระพุทธเจาทรงผนวช สวน ๙ ปลอง ตีความไดวา 

หมายถึง นิพพาน ๑ ผล ๔ และมรรค ๔ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๑๐ ประเพณีแหงหงส ธงตะขาบ 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๑๔ 

 

 ๓.๗ ประเพณีการเลนสะบา  )วอนฮะนิ(  

 การจัดสนามสําหรับเลนสะบาจะยาวประมาณ ๒๐ เมตร ๒๔ เมตรและ ๓๐ เมตร กวางประมาณ 

๒ เมตร สถานท่ีตองถมดินใหเรียบและดินจะตองแข็ง เม่ือโยนลูกตกลงในท่ีดินนั้นจะไดไมยุบ สวนลูกสําหรับท่ี

จะทอยจะตองใชไมแกรงและแข็งพอสมควร จะตองกลึงใหกลม ทองแบนและลบมุม โดยเฉพาะสวนดานบน

จะตองกลึงใหนูนข้ึนมาพอสมควร เม่ือเวลาทอยไปจะไดไมสะดุดพ้ืนดิน ลูกกลมเสนผาศูนยกลางประมาณ ๗ 

เซนติเมตร 

 ประเพณีการเลนสะบาแตเดิมมีเปาหมายเพ่ือเปดโอกาสใหหนุมสาวไดพบกันอยางใกลชิดภายใต

สายตาของผูใหญดวยการใชสะบาเปนสื่อ ดังนั้น จึงเปนการเลนท่ีไมไดเนนท่ีการแพชนะ แตเปนการเลนเพ่ือได

มีโอกาสพบคูครองหรือคนท่ีถูกใจเพ่ือท่ีจะไดไปสูขอ เพราะในอดีตหญิงชายมีโอกาสไดพบกันนอยมาก

เนื่องจากตองแยกยายกันไปทํานา  



๖๙ 

 

 การเลนสะบามีขอหามอยูวา ไมใหหนุมสาวบานเดียวกันเลนสะบาดวยกัน ท้ังนี้อาจเปนเพราะ

หนุมสาวเหลานั้นสวนใหญเปนเครือญาติใกลชิดกัน ถือผีเดียวกัน จึงไมเหมาะท่ีจะรักใครชอบพอหรือแตงงาน

กันได (สวุรรณ เล็กเจริญและสาธิต สุดสระ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

๔. ประเพณีเติมน้ํามันเรือสําเภา เม่ือถึงเทศกาลออกพรรษาของทุกป วัดมอญสวนใหญจะจัดใหมี

ประเพณีเติมน้ํามันตะเกียง ประวัติความเปนมาของประเพณีนี้มีเลาสืบตอ ๆ กันมาวา  

“มีพระเถระสองรูปคือ พระอุตตระเถระและพระโสภณะเถระ เปนผูนําคณะสงฆมอญออกไปเผยแพร

พระไตรปฎก ซ่ึงประกอบดวยพระสุตตันปฎก พระวินัยปฎกและพระอภิธรรมปฎก ณ ดินแดนท่ีเรียกวา

สุวรรณภูมิ ซ่ึงนักประวัติศาสตรสันนิษฐานกันวาอาจเปนตอนใตของประเทศเมียนมาหรือ ดินแดนลุมแมน้ํา

เจาพระยาตอนใตซ่ึงมีศูนยกลางอยูท่ีจังหวัดนครปฐมประเทศไทยโดยใชเรือสําเภาเปนพาหนะ เจาผูครอง

แควนสุวรรณภูมิในครั้งนั้นยังไดอาราธนาใหพระเถระท้ังสองรูปออกเผยแพรพระไตรปฎกไปยังเมืองอ่ืนๆ เปน

เหตุใหพุทธศาสนาไดหยั่งรากลึกลงในประเทศไทยอยางม่ันคงจนถึงปจจุบัน”  

ครั้นเม่ือถึงเทศกาลออกพรรษาเวียนมาบรรจบในแตละป ชาวมอญท้ังหลายท่ีพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร

อยูในประเทศไทยตางมีจิตสํานึกในบุญคุณของพระเถระท้ังสอง จึงไดทําเรือสําเภาจําลอง พรอมอัญเชิญตู

พระไตรปฎกมาประดิษฐานไวดวย บางแหงจะหลอรูปพระอุตตระเถระและพระโสณะเถระตั้งประดิษฐานไวใน

เรือสําเภาดวยเชนกัน ท่ีกราบเรือจะมีตะเกียงเล็ก ๆ วางอยูรายรอบท้ังนี้เพ่ือใหสาธุชนท่ีมาฟงธรรมท่ีวัดไดเติม

น้ํามันและจุดไฟบูชาแดพระพุทธเจาและพระสังฆเจาในฐานะท่ีเปนผูทําใหโลกใสสวางบริสุทธิ์อยางหนึ่ง กับ

การรําลึกถึงพระคุณของพระอุตตรเถระและพระโสณะเถระท่ีไดนําเอาพระไตรปฎกมาเผยแพร ถึงแมวา

พาหนะคือเรือสําเภาจะเล็กจะตองฝาคลื่นลมอันเปนอุปสรรคหนักหนาสาหัสเพียงใดแตยังมาถึงประเทศไทยได

โดยสวัสดิภาพ (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๕. ประเพณีตักบาตรน้ําผ้ึง (หลองฮะเปรียงดาดซาย) ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง เปนประเพณีท่ีชาว

มอญถือปฏิบัติมานาน มีเฉพาะวัดมอญ โดยมีความเชื่อตามตํานานท่ีเลาวา  

 “มีผูหญิงคนหนึ่งถูกขายไปเปนบาวรับใชขัดดอกอยู ๗ ป เม่ือสิ้นสุดกําหนดจึงไดผามาผืนหนึ่ง ขณะ

เดินทางกลับบานพบพระภิกษุรูปหนึ่งอุมบาตรท่ีเต็มไปดวยน้ําผึ้งทําใหบาตรลื่นมาก นางจึงถวายผาผืนนั้นเพ่ือ

รองบาตรกันไมใหลื่น แลวอธิษฐานขอใหเกิดเปนลูกกษัตริย และใหภิกษุรูปนั้นไปเกิดเปนกษัตริยคนละเมือง 

เม่ือเกิดชาติใหมนางก็ไดสมปรารถนาและไดอภิเษกกับกษัตริยซ่ึงก็คือ พระท่ีไปเกิดใหมตามท่ีนางอธิษฐาน จน

มีวันหนึ่งนางไปรับปากวาจะทําบุญดวยผา ๕๐๐ ผืน แตเนื่องจากนางมิไดเตรียมไว ใคร ๆ ตางวานางคงทํา

ไมได แตดวยบุญบารมีในชาติกอนนางจึงมีผาผืนหนึ่งตัดเทาไรก็ไมรูจักหมด นางจึงนํามาทําบุญได” 

อีกตํานานหนึ่งเลาวา “ในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจาทรงมีดําริวา ในฤดูฝนซ่ึงพระสงฆจําพรรษานาน ๆ 

อาหารการกินจะหาฉันลําบากมีผลตอสุขภาพ ดังนั้น จึงทรงมีพุทธานุญาตใหภิกษุฉันอาหารท่ีมีประโยชนท่ีถือ



๗๐ 

 

เปนเภสัชทาน ๕ ชนิดเปรียบเสมือนยา ไดแก เนยใส เนยขน น้ํามัน น้ําออยและน้ําผึ้ง ข้ึนอยูกับวาแหลงใดจะ

มีเภสัชทานชนิดใดหางาย” 

ชาวมอญจึงนํามาปฏิบัติโดยใชน้ําผึ้งใสบาตร เพราะอยูในเขตท่ีน้ําผึ้งหาไดงาย โดยถือวาเปนการ

ทําบุญท่ีไดกุศลแรง เนื่องดวยเปนยาสําหรับพระสงฆในยามเจ็บปวย ไดฉันสมุนไพรตาง ๆ หรือพระอาจนํามา

กวนบนฝาบาตรแลวใชเทียนลนขางใตใหมีลักษณะคลายลูกกวาด ใชอมก็ได จึงถือปฏิบัติสืบตอกันมาจนเปน

ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง โดยกําหนดตักบาตรน้ําผึ้งตามวัดมอญในวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๑๐ (สมพิศ มงคลพันธุ. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๑ ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๓๖ 

จากท่ีกลาวมาขางตน สรุปไดวา อัตลักษณของชาวมอญคลองบางนา ตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จ

พระ นั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ 

หรือระหวาง พ.ศ.๒๓๖๘ –๒๔๘๙ นั้นถูกแบงออกเปน ๒ สวนคือ ชวงระหวางฤดูการทํานา ชาวมอญจาก

หมูบานเดิงฮะโมก นครเข่ือนขันธ ผูอพยพเขามาจับจองและขยายพ้ืนท่ีทํากินแหงใหมในคลองบางนาจะมี   

อัตลักษณของ“มอญชาวนา” ซ่ึงเปนอัตลักษณท่ีแสดงผานวัฒนธรรมการประกอบอาชีพในวิถีชีวิตประจําวัน 
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ครั้นเม่ือหมดหนานาแลวจึงจะกลับมาอยูกับครอบครัว เครือญาติในพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธโดยมีการ

แสดงออกทางวัฒนธรรม “ความเปนมอญ” ในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนผาน 

ศาสนาความเชื่อในการนับถือผี และ ประเพณีอันเก่ียวเนื่องกับชุมชน ซ่ึงการแสดงออกทางวัฒนธรรมท้ังหมด

นี้  เปนอัตลักษณของชาวมอญท่ีไดรับการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษตั้งแตอพยพเขามาตั้งถ่ินฐานในนคร    

เข่ือนขันธ สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ นั่นเอง   

 

อยางไรก็ตาม อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา มิไดดําเนินไปอยางราบเรียบหยุด

นิ่ง ตลอดชวงระยะเวลาดังกลาว หากมีการเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทตาง ๆ อยางตอเนื่อง เหตุปจจัยท่ีทําให

เกิดการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา มีดังตอไปนี้  

๑. นโยบายการคาขายขาวของรัฐ 

 ในป พ.ศ.๒๓๙๘ รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว พระองคไดนําพาสยามประเทศ

สรางความสัมพันธทางการคาเสรีกับตางประเทศโดยเฉพาะกับประเทศตะวันตก “ขาว” กลายเปนสินคา

สงออกท่ีสําคัญของประเทศตามความตองการของตลาดโลก ทําใหขาวมีราคาสูงข้ึนจากเดิมราคาประมาณ

เกวียนละ ๑๐-๑๒ บาทมาเปนเกวียนละ ๒๐ บาท ราคาขาวท่ีสูงข้ึนเกือบรอยละ ๕๐ ทําใหภาครัฐมีนโยบาย

สงเสริมใหราษฎรท่ีอยูในเขตพ้ืนท่ีท่ีเหมาะสมตอการปลูกขาวขยายพ้ืนท่ีนาเพ่ือปลูกขาวเชิงพาณิชย โดย

ยกเวนและลดหยอนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิกใหมเปนเวลา ๔ ป 

 นอกจากนี้ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวยังโปรดฯ ใหมีการขุดคลองทางฝงตะวันตก

ตอนลางของแมน้ําเจาพระยาซ่ึงเชื่อมติดกับปากคลองบางนาอีกจํานวน ๔ คลอง คือ คลองเจดียบูชา (พ.ศ.

๒๔๐๑) เพ่ือใชขนสงออยและน้ําตาลมายังแมน้ําทาจีน คลองมหาสวัสดิ์ (พ.ศ.๒๔๐๓) เพ่ือเชื่อมแมน้ํา

เจาพระยาและแมน้ําทาจีนเขาดวยกัน คลองดําเนินสะดวก (พ.ศ.๒๔๐๙) และคลองภาษีเจริญ (พ.ศ.๒๔๑๐) 

เพ่ือเชื่อมแมน้ําเจาพระยา แมน้ําทาจีน และแมน้ําแมกลองเขาดวยกัน ทําใหการคมนาคมและการขนสง

ผลผลิตระหวางกรุงเทพมหานคร นครชัยศรี สมุทรสาครและราชบุรีสะดวกข้ึน   

 ตอมา ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ภาครัฐไดสรางแรงจูงใจใหชาวนา

ขยายพ้ืนท่ีเพาะปลูกขาวมากยิ่งข้ึน โดยประกาศยกเวนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิกใหมเปนเวลา ๓ ป 

และมีการยกเวนอากรคานาในพ้ืนท่ีเพาะปลูกท่ีเสียหายเนื่องจากน้ําทวมเปนบางปดวย อีกท้ังมีการยกเลิก

ระบบไพร (พ.ศ.๒๔๔๘) ทาส (เริ่มพ.ศ.๒๔๑๗) เพ่ือใหชาวนามีปริมาณแรงงานในครอบครัวอยางเพียงพอตอ

การผลิตขาวเพ่ือการสงออก (มณฑล คงแถวทอง.๒๕๒๗: ๙๓) 

 ผลจากปจจัยแรงหนุนของภาครัฐ จากการยกเวนและลดหยอนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิก

ใหม การขุดคลองจํานวนมากเพ่ืออํานวยความสะดวกในการขนสงขาว การยกเลิกระบบไพรทาสเพ่ือใหชาวนา

มีปริมาณแรงงานเพียงพอตอการผลิตขาวเพ่ือการสงออก ประกอบกับราคาขาวท่ีสูงข้ึนตามความตองการของ
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ตลาดโลก และพ้ืนท่ีทางกายภาพท่ีอุดมสมบูรณของแมน้ําเจาพระยาและลําคลองสายตาง ๆ เปนแรงจูงใจให

ชาวมอญในพ้ืนท่ีคลองบางนาซ่ึงเปนพ้ืนท่ีราบลุมอุดมสมบูรณ และเปนพ้ืนท่ีท่ีมีศักยภาพในการเพาะปลูกขาว

ขยายพ้ืนท่ีเพาะปลูกขาวกันอยางกวางขวาง  

 วิธีการหนึ่งในการเพ่ิมจํานวนแรงงานในการทํานาของครอบครัวชาวมอญบนพ้ืนท่ีริมคลองบางนา 

ก็คือ การแตงงานระหวางคนมอญในคลองเดียวกันและคลองตาง ๆ ท่ีมีเครือขายสัมพันธกัน ท้ังนี้เพราะ “คน

มอญเวลาแตงงานกับใครเขาก็จะนับญาติทางฝายชาย ๗ ชั่วโคตร ลักษณะอยางนั้นและก็นับฝายหญิงอีก ๗ 

ชั่วโคตร ถาแตงงานคนมอญกับคนมอญกันเองก็จะสืบกันไปอีก ก็จะโยงกันไปลึกมาก” (ประสิทธิ์ สงสาร. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) โดยนัยนี้ ชาวมอญในคลองบางนาและคลองสายตาง ๆ ในละแวกใกลเคียง รวมถึงชาว

มอญในนครเข่ือนขันธจึงถูกผนวกควบรวมใหเปนสังคมเครือญาติขนาดใหญเครือเดียวกัน และสามารถผนึก

กําลังแรงงานในการหักรางถางพง จับจองท่ีทํากิน ขยับขยายพ้ืนท่ีไปไดอีกเปนจํานวนมากบนพ้ืนท่ีทํามาหากิน

ชั่วคราวแหงนี้ ซ่ึงในระยะตอมา “ท่ีนา” จํานวนมากนี้ไดกลายเปนทุนท่ีมีมูลคามหาศาล และสงผลใหชาวมอญ

คลองบางนากลายเปนเศรษฐีท่ีนาในท่ีสุด  

 ดังนั้น นโยบายการคาขายขาวกับประเทศตะวันตกของรัฐไทยจึงเปนปจจัยท่ีเสริมสรางให      

อัตลักษณของความเปนมอญชาวนาในพ้ืนท่ีคลองบางนาปรากฏเดนชัดมากยิ่งข้ึน  

๒. นโยบายดานการศึกษาของรัฐ 

 ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดมีการปฏิรูปการศึกษาครั้งใหญ รัฐเริ่มเขา

มามีบทบาทในการจัดการศึกษาโดยตรง รัชกาลท่ี ๕ โปรดฯ ใหมีการจัดตั้งโรงเรียนตามการศึกษาแผนใหม 

และทรงชักชวนใหพระราชวงศและขาราชการสงบุตรหลานเขามาเลาเรียนในโรงเรียนท่ีทรงตั้งข้ึน และยังได

ขยายการศึกษาออกไปยังราษฎรสามัญดวย โรงเรียนสําหรับราษฎรในครั้งนั้นตั้งอยูในวัด เพราะตามปกติ บิดา

มารดาก็พาบุตรหลานไปฝากเลาเรียนท่ีวัดซ่ึงตนนับถืออยูแลว และการตั้งโรงเรียนในวัดยังเปนการประหยัด 

คาซ้ือท่ีดิน ตลอดจนคากอสรางอาคารเรียน  ในการนี้ไดโปรดฯ ใหจัดพิมพหนังสือแบบเรียนหลวงท้ังในสวนท่ี

จะสอนธรรมปฏิบัติและวิชาความรูอ่ืนข้ึนจํานวนมาก เพ่ือพระราชทานแกพระสงฆไวสําหรับสอนกุลบุตรท่ัวไป 

 ดังนั้น นับตั้งแตมีการปฏิรูปการศึกษาในสมัยรัชกาลท่ี ๕ เปนตนมา การศึกษาของชาวมอญใน

ประเทศไทย มีแนวโนมท่ีจะหันมาศึกษาเปนภาษาไทย โดยใชหลักสูตรและแบบเรียนของไทยมากข้ึน 

เนื่องจากมีโรงเรียนสําหรับราษฎรท่ัวไปหลายแหงท้ังในกรุงเทพฯ และหัวเมืองตาง ๆ แมกระท่ังวัดมอญเองซ่ึง

เคยสอนกุลบุตรรามัญดวยภาษามอญ บางวัดก็หันมาสอนหนังสือภาษาไทย โดยใชแบบเรียนหลวง ดังจะเห็น

ไดวาในสมัยรัชกาลท่ี ๕ มีชาวมอญรับราชการอยูในกระทรวงตาง ๆ มีตําแหนงเปนสมุหบัญชีบาง เสมียนบาง 

สารวัตรบาง ฯลฯ จํานวนไมนอย ชาวมอญเหลานี้ตางก็ไดผานการศึกษาตามแบบเรียนของไทยมาแลวท้ังสิ้น 

เชน นายจําป บุตรพระยาภักดีสงคราม เจากรมอาทมาตซาย ไดรับราชการในตําแหนงสารวัตร แขวงในกรม

กองตระเวนฝายกองรักษา กรมพระนครบาล เม่ือพ.ศ.๒๔๓๗ ไดเคยเรียนหนังสือไทยกับพระปลัดเนา วัด
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ไกเตี้ย แขวงเมืองปทุมธานี และหลวงพิพิธพลภักดิ์ (ปุย) บุตรพระยาเกียรติ เจากรมดั้งทองซาย รับราชการ

เปนสมุหบัญชีกลาง กรมกองตระเวน เม่ือพ.ศ.๒๔๓๖ ก็เคยไดเรียนหนังสือไทยท่ีโรงเรียนหลวง โดยเปนศิษย

ของพระยาศรีสุนทรโวหาร (นอย) เปนตน 

 ตอมาในปพ .ศ .๒๔๖๔ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว ไดทรงโปรดเกลาฯ ใหตรา

พระราชบัญญัติประถมศึกษา พ.ศ.๒๔๖๔ ข้ึน เพ่ือกําหนดใหเด็กท่ีมีอายุ ๗ ปบริบูรณทุกคน ตองเรียนหนังสือ

อยูในโรงเรียนจนอายุครบ ๑๔ ปบริบูรณ โดยไมตองเสียคาเลาเรียน กุลบุตรกุลธิดาชาวมอญทุกคนจึงเขาสู

ระบบการศึกษาของไทย ซ่ึงตองเรียนดวยแบบเรียนของไทยและไดรับการสอนเปนภาษาไทยอยางเปนทางการ 

นับตั้งแตนั้นเปนตนมา 

 สวนการศึกษาของฝายพระสงฆ ไดแก การศึกษาพระปริยัติธรรมแบบรามัญนั้น สมเด็จพระมหา

สมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหยกเลิกการศึกษาและการสอบพระปริยธรรมแบบรามัญ ในพ.ศ.

๒๔๕๔ และใหภิกษุสามเณรหันมาศึกษาเลาเรียนตามแบบไทยโดยใชหลักสูตรเดียวกับพระภิกษุไทย การสวด

หรือเทศนแบบมอญจึงคอย ๆ สูญหายไป (สุภรณ โอเจริญ.๒๕๔๑: ๑๗๗-๑๘๕)  

 ดวยเหตุท่ีวัดและพระมอญซ่ึงเคยเปนศูนยกลางของชุมชนในการถายทอดภาษาใหเยาวชนไดถูก

ลดบทบาทลง ภาษามอญจึงคอย ๆ สูญหายไปจากพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธ จะเหลือแตเพียงคนมอญรุนปูรุนยา

เทานั้นท่ียังจะพอจะพูดภาษามอญสื่อสารกันได แตไมสามารถอานหรือเขียนภาษามอญไดอีกตอไป การปฏิรูป

การศึกษาของรัฐไทยจึงเปนสาเหตุสําคัญทําใหอัตลักษณดานภาษา ท้ังภาษาพูดและภาษาเขียนของคนมอญ

สูญหายไป  

 นอกจากนี้ ผลจากการปฏิรูปการศึกษาสมัยใหม โดยเฉพาะอยางยิ่ง วิทยาการทางดาน

วิทยาศาสตรยังไดทําใหความเชื่อเก่ียวกับเรื่องผีบรรพบุรุษของเยาวชนมอญเจือจางลงไปดวย ดังคําให

สัมภาษณของลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐) ผูท่ีพํานักอาศัยอยูในพระประแดง (นครเข่ือนขันธเดิม) และคลอง

บางนามาเกือบ ๗๐ ป กลาววา “ความเชื่อเก่ียวกับการรําผีนี้คอย ๆ จางลง เพราะผูท่ีประกอบพิธีหรือโตงท่ีรู

และเขาใจพิธีดี ไดหมดไปจากพระประแดงประมาณ ๓๐ ปมาแลว คนในวัยหนุมสาวปจจุบันนอกจากไมเขาใจ

เรื่องราวรายละเอียดอยางลึกซ้ึงแลว ยังไมคอยเชื่อถืออีกดวย จึงหาผูท่ีจะมาทําหนาท่ีโตงแทนไดยาก การรําผี

นั้นถาไมรูจริง ทําไปอยางผิด ๆ ถูก ๆ จะเปนโทษมากกวาไมทําเสียเลย”  

 ดังนั้น นโยบายการปฏิรูปการศึกษาของรัฐไทยจึงเปนปจจัยท่ีทําใหอัตลักษณความเปนมอญของ

ชาวมอญคลองบางนาท่ีแสดงออกผานวัฒนธรรมดานภาษา และความเชื่อผีบรรพบุรุษคอย ๆ สูญหายไป  

๓. คานิยมในการแตงงานกับคนไทย 

  สุภาภรณ โอเจริญ (๒๕๔๑: ๒๖๕) กลาววา ไดปรากฏหลักฐานการแตงงานระหวางมอญกับไทย

มาต้ังแตสมัยอยุธยาตอนปลาย สวนมากเปนมอญชั้นหัวหนาและบุตรหลานซ่ึงไดรับราชการเปนขุนนางใน

ตําแหนงตาง ๆ เชน พระยารามจัตุรงค (สมิงเทวะรังษี) บุตรของพระยาพระรามท่ีอพยพเขามาในสมัยสมเด็จ
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พระนเรศวรไดแตงงานกับนางทอง หญิงไทยบุตรีขุนศรีกันดารพล เปนตน ขุนนางมอญบางคนยังไดสงบุตรีของ

ตนถวายตัวเขาทําราชการฝายในไดเปนเจาจอม เชน เมยทอ ไดเปนเจาจอมอยูงานพระสนมโทในกรม

พระราชวังบวรฯ แผนดินสมเด็จพระเจาเอกทัศ และในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน ธิดาของเจาพระยามหาโยธา 

(ทอเรียะ) คนหนึ่งชื่อ อ่ิม เปนเจาจอมในสมัยรัชกาลท่ี ๓ และหลานสาวชื่อกลิ่น เปนเจาจอมในสมัยรัชกาลท่ี 

๔ คือ เจาจอมมารดาของพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนเรศวรฤทธิ์ ในสมัยรัตโกสินทรตอนตนนี้ นอกจากจะ

มีการแตงงานระหวางบุตรธิดาของขุนนางมอญกับขุนนางไทยแลว ยังมีการแตงงานระหวางมอญกับไทยใน

ระดับสามัญชนท่ัวไปดวย ฮัลลิเดย (Halliday.๑๙๑๗) กลาววาในสมัยของเขา ซึ่งตรงกับตอนปลายสมัย

รัชกาลที่ ๕ มีการแตงงานระหวางมอญกับไทยอยูบอย ๆ จนเปนเรื่องธรรมดาและไมมีปญหาแตอยางใด 

ท้ังนี้เพราะมอญและไทยตางไมคิดวาอีกฝายหนึ่งเปนคนตางชาติ ประกอบกับรูปรางหนาตาก็คลายคลึงกัน  

  คานิยมในการแตงงานของคนมอญกับคนไทยที่เปลี่ยนแปลงตั้งแตรัชกาลที่ ๕ จนถึงปจจุบันได  

ทําใหชาวมอญตองอพยพไปอยูรวมกับครอบครัวคนไทยและตองปรับเปลี่ยนอัตลักษณบางประการของตนให

เขากับวัฒนธรรมของคนไทย อาทิ ประเพณีการแตงงานของมอญนั้นไมตองนิมนตพระสงฆมารวมในพิธี แต

ของคนไทยตองนิมนตพระสงฆมารวมในพิธีดวย นอกจากนี้ ยังมีการปรับลด ตัดทอน และซอนอัตลักษณ

ความเปนมอญเพื่อใหเกิดการผสมกลมกลืนกับครอบครัวไทยมากยิ่งขึ้น เชน อัตลักษณทางดานภาษา การ

แตงกาย อาหารการกิน การปฏิบัติตามความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณี ดังเชน การสํารวจของสุภรณ     

โอเจริญ (๒๕๔๑ : ๒๖๖-๒๖๗) ในปพ.ศ.๒๕๑๘-๒๕๑๙ ในหมูบ านมอญตําบลทรงคะนอง อําเภอ          

พระประแดง (นครเข่ือนขันธเดิม) จังหวัดสมุทรปราการ พบวา ชาวมอญมีการแตงงานกับคนไทย และหันมา

ทําพิธีแตงงานแบบมอญปนไทยหรือแบบไทยถึงรอยละ ๗๖ 

   การเปลี่ยนแปลงคานิยมในการแตงงานระหวางคนมอญและคนไทยของชาวมอญนครเขื่อนขันธ

ในชวงระยะเวลาท่ีผานมาจึงเปนสาเหตุทําใหอัตลักษณความเปนมอญท่ีแสดงผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน

และประเพณีสําคัญบางประการถูกผสมกลมกลืนเปนคนไทยมากยิ่งข้ึน 

๔. ความเจริญในการคมนาคมขนสง 

 ปยพรรณ แยมนอย (๒๕๕๖: ๘๘-๙๐) ไดบันทึกเรื่องราวเกี่ยวกับอดีตของบางนาไววา ในสมัย

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีชาวเดนมารกไดเขามาขออนุญาตสรางทางรถไฟสายปากน้ํา 

โดยเริ่มตนที่บริเวณหนาสถานีหัวลําโพง ไปสิ้นสุดที่ปากน้ํา สมุทรปราการ ทางรถไฟสายนี้จึงเปนทางรถไฟ

สายแรกในเมืองไทย โดยวันท่ี ๑๑ เมษายน พ.ศ.๒๔๓๖ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดเสด็จ

พระราชดําเนินทรงทําพิธีเปดการเดินรถไฟสายนี้ซึ่งมีระยะทางทั้งสิ้น ๒๑ กิโลเมตร รวม ๑๒ สถานี สถานี

ตนทางคือสถานีหัวลําโพง โดยรถจะหยุดรับสงคนโดยสารที่ศาลาแดง คลองเตย บานกลวย พระโขนง     

บางจาก บางนา สําโรง จระเข บางนางเกรง มหาวงษ และปากน้ํา 
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 รถไฟสายนี้ไดเปนพาหนะพาใหคนปากน้ํา คนบางนา คนกรุงเทพฯ และคนที่อาศัยอยูตลอด

เสนทางไดไปเที่ยวงานรัฐธรรมนูญที่จัดขึ้นที่สวนลุมพินี กรุงเทพฯ และพาคนกรุงเทพฯ คนที่อาศัยตลอด

เสนทาง ไดไปเท่ียวงานนมัสการองคพระสมุทรเจดียท่ีจังหวัดสมุทรปราการทุกป 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๒ รถไฟสายปากน้ําซ่ึงเปนรถไฟเอกชนแหงแรกของไทย 

ท่ีมา http://oknation.nationtv.tv/blog/JabChordKhui/๒๐๑๔/๑๒/๒๖/entry-๒.ออนไลน 

 

 นอกจากนั้น ในชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ ไดมีการ

เปดใช  “ถนนสุขุมวิท” หรือทางหลวงแผนดินหมายเลข ๓ เม่ือวันท่ี ๘ กันยายน พ.ศ.๒๔๗๙ โดยเริ่มตั้งแต

บริเวณเพลินจิต ตัดผานคลองเตย เขตวัฒนา เขตพระโขนง เขตบางนา จังหวัดสมุทรปราการ ฉะเชิงเทรา 

ชลบุรี ระยอง จันทบุรีไปสิ้นสุดท่ีจังหวัดตราด การตัดถนนสายดังกลาวทําใหเกิดรถประจําทางวิ่งรับสง

ผูโดยสารบนถนนสุขุมวิท จากปากน้ําไปกรุงเทพฯ ๒ สายคือ รถเมลสีสม สาย ๒๕ (ทาชาง-ปากน้ํา) ของ

บริษัทขนสงจํากัด และรถเมลสีเขียว สาย ๔๕ (สามแยก-ปากน้ํา) ของบริษัทเอกชน และเม่ือมีการสรางถนน

สรรพาวุธ โดยสรางตอจากแยกบางนาเขามายังกรมสรรพาวุธ ทหารเรือซ่ึงตั้งอยูทางทิศใตของคลองบางนาใน

ปพ.ศ.๒๔๘๐ ก็ไดมีรถประจําทางเพ่ิมอีก ๑ สายคือ รถเมลขาวสาย ๒ (บางนา-ปากคลองตลาด) ของบริษัท

นายเลิศจํากัด อีกดวย 

 จากสภาพภูมิศาสตรท่ีขวางก้ันการติดตอระหวางชาวมอญนครเข่ือนขันธกับสังคมภายนอกดวย

ปอมปราการและแมน้ําเจาพระยา ตลอดจนการคมนาคมทางเรือท่ีลาชาและเต็มไปดวยความลําบาก เม่ือมี

รถไฟ รถยนต รถเมลและการตัดถนนเชื่อมเสนทางการคมนาคมจากสมุทรปราการเขากรุงเทพฯ การคมนาคม

ท่ีสะดวกรวดเร็วไดทําใหการเดินทางไปมาของผูคนในนครเข่ือนขันธกับกรุงเทพฯ ตลอดจนจังหวัดตาง ๆ เพ่ือ
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ติดตอคาขาย ศึกษาตอ ทองเท่ียว การไปมาหาสูกัน ตลอดจนการอพยพยายถ่ินไปประกอบอาชีพอ่ืนก็สามารถ

ทําไดสะดวกมากยิ่งข้ึน การถายทอดทางวัฒนธรรมระหวางชาวมอญและกลุมชาติพันธุอ่ืนจึงเกิดข้ึนทีละเล็ก  

ทีละนอย ซ่ึงมีสวนใหอัตลักษณความเปนมอญท่ีเคยแสดงผานรูปแบบการดําเนินชีวิต ภาษา การแตงกาย 

อาหารการกิน คานิยมในการประกอบอาชีพ ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษและการรักษาแบบโบราณดวยไสย

ศาสตรของชาวมอญคอย ๆ เปลี่ยนแปลงไป และถูกผสมกลมกลืนใหเขากับบริบทของความเจริญและ

วิทยาการความกาวหนาของเมืองตามลําดับ 

 ดังนั้น จะเห็นไดวา ในชวงพ.ศ.๒๓๖๘ – พ.ศ.๒๔๘๙ หรือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

เจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ อัตลักษณ

ความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาท่ีแสดงผานการประกอบอาชีพในฐานะ “มอญชาวนา” นั้น ไดรับการ

ประกอบสรางจากนโยบายภาครัฐเก่ียวกับการคาขายขาวกับตางประเทศใหมีความสําคัญและโดดเดนข้ึน

ตามลําดับ ในทางกลับกัน อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาท่ีแสดงผานวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันเชน ภาษา การนับถือพุทธศาสนาและความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ การแตงกาย อาหารการกิน 

คานิยมในการประกอบอาชีพ และประเพณีของชุมชนกลับถูกปรับลด ตัดทอนและทําใหสูญหาย เพื่อใหเกิด

การผสมกลมกลืนกับนโยบายการปฏิรูปการศึกษาของรัฐไทย คานิยมและแนวปฏิบัติของครอบครัวไทย ความ

เจริญและวิทยาการความกาวหนาของเมืองมากยิ่งข้ึน  

      

กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา 

สําหรับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนากวา ๑๐๐ 

ครอบครัวท่ีอพยพเขามายังพ้ืนท่ีทํากินแหงใหมคือ ปลายคลองบางนาตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี ๓ ไดใชวิธีการ

ดังตอไปนี้ 

๑.  การใชระบบอุปถัมภของรัฐไทย เพ่ือสรางใหอัตลักษณดานการประกอบอาชีพในฐานะ “มอญ

ชาวนา” มีความม่ันคงถาวรและปรากฏเดนชัดข้ึน 

 ตลอดรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ

จุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๕ รัฐไทยมีนโยบายการคาขายขาวกับตางประเทศ ขาวจึงเปนสินคาสงออกท่ี

สําคัญ รัฐไทยไดจัดสรร “ทุน” ท่ีจําเปนสําหรับการประกอบอาชีพทํานาใหแกราษฎรชาวมอญ ท้ังเรื่อง ท่ีดิน 

โดยชาวมอญสามารถหักรางถางพง และจับจองพ้ืนท่ีรกรางวางเปลาเพ่ือเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีเหลานั้นใหเปนผืนนา

ไดอยางอิสระเสรีอยางไมจํากัดจํานวน ข้ึนอยูกับกําลังความสามารถในการผลิตของแตละครอบครัว ทุนท่ีเปน

เครื่องมือ ท่ีจําเปนในการทํานาเชน ไถ คราด จอบ และเสียมตาง ๆ ซ่ึงคุณปาเล็ก มงคลพันธุ ชาวมอญผูพํานัก

อาศัยอยูในคลองบางนามากวา ๘๐ ป เลาวา “สมัยกอนไมมีจํานวนก่ีไร ใครขยันใครมีแรงขนาดไหนก็ถาง   

กันไป ไมมีจํานวน เพราะกอนนี้ท่ีดินไมมีมูลคาอะไร จะรูอาณาเขตของแตละครอบครัวตองมองคันนาเอา 
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เครื่องไมเครื่องอะไรเบิกหลวงท้ังนั้น ท้ังจอบ ท้ังเสียม หัวหนามอญฝงนครเข่ือนขันธเบิกจากกองคลังของ

ราชการใหหมด”  

 ในชวงระยะเวลาดังกลาว รัฐไทยยังอุปถัมภทุนท่ีเปน แรงงาน ใหกับราษฎรชาวมอญดวยการ

ยกเลิกระบบไพรทาสเพ่ือใหชาวมอญมีปริมาณแรงงานมากพอตอการขยายการผลิตขาวใหเพียงพอตอการ

สงออกไปคาขายยังตางประเทศ รวมท้ังไดรับการยกเวนและลดหยอนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิกใหม

จากรัฐ ซ่ึงทุนท้ัง ๓ ประเภทเปนปจจัยสําคัญในการผลิตขาวเพ่ือสงออกในเชิงพาณิชย ทําใหรัฐไทยมีรายไดจาก

การคาขายขาวอยางมหาศาล เพ่ือนํามาปฏิรูปประเทศใหทันสมัย และในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ

จุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัฐไทยไดใหกรรมสิทธิ์ท่ีดินแกราษฎรอยางชัดเจน โดยออกโฉนดท่ีดินใหแกราษฎรเปน

ครั้งแรกในพ.ศ.๒๔๔๔ ทุนท่ีดินท่ีชาวมอญคลองบางนาไดครอบครองจับจองไวจึงมีความสําคัญมากข้ึน เพราะ

การท่ีชาวมอญมีกรรมสิทธิ์ในท่ีดินของตนเอง ยอมหมายความวา พวกเขาสามารถนําทรัพยสินเหลานี้มาซ้ือ-

ขายแลกเปลี่ยนเปนเงินตราได 

 ระบบอุปถัมภของรัฐไทยท่ีจัดสรรทุนซ่ึงเปนปจจัยในการผลิตและคาขายขาวใหกับชาวมอญคลอง

บางนา และตางมีผลประโยชนตอบแทนทางเศรษฐกิจกันนั้น ไดทําใหอัตลักษณความเปน “มอญชาวนา” ของ

คนมอญคลองบางนาฝงรากลึกและแสดงตัวตนอยางชัดเจนมากข้ึนตามกาลเวลา  

๒. การใชสังคมเครือญาติมอญในการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ 

     จากการศึกษาแผนผังเครือญาติตระกูลอุนรัตนในปจจุบัน พบวา มีการกระจุกตัวของบานท่ีเปน

ครอบครัวเครือญาติเดียวกันของตระกูลอุนรัตนมากกวาสิบกวาหลังคาเรือน อีกท้ังซอยบางนา-ตราด ๕๐ ซ่ึง

เปนซอยท่ีใชเขาออกของคนในตระกูลนี้ ยังมีชื่อเรียกอีกชื่อหนึ่งวา ‘ซอยอุนรัตน’ อีกดวย แผนผังเครือญาตินี้

แสดงใหเห็นถึงสายสัมพันธทางเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาท่ีมีมาอยางยาวนาน จากการแตงงานของ

ชาวมอญในคลองเดียวกันและบริเวณใกลเคียงมาตั้งแตบรรพบุรุษ จนกลายเปนสังคมเครือญาติขนาดใหญท่ี

เชื่อมถึงกัน สังคมเครือญาติท่ีผูกพันกันมาหลายชั่วอายุคนไดกลายเปนกลวิธีหนึ่งท่ีสามารถดํารงและสืบทอด

ประเพณีท่ีสําคัญของชุมชน รากเหงาทางประวัติศาสตรและจิตสํานึกของความเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน คือ 

“คนมอญ” ไวในหมูเครือญาติ และลูกหลานไดอยางเหนียวแนนตราบจนปจจุบัน ถึงแมการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมผานการปฏิบัติในชีวิตประจําวันจะถูกผสมผสานกลมกลืนไปกับคนไทยก็ตาม 
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ภาพประกอบ ๑๓ การตั้งบานเรือนตระกูลอุนรัตน 

 

๑.๓  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๔๙๐ – ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๑: มอญในเมือง 

 ภูมิหลังการอพยพ 

 ถึงแม ถนนสุขุมวิทไดถูกเปดใชตั้งแตปพ.ศ.๒๔๗๙ แตความเจริญของการคมนาคมดังกลาว

ไมไดสงผลกระทบตอชาวมอญคลองบางนาเทาใดนัก เพราะพ้ืนท่ีของชุมชนตั้งอยูปลายคลองบางนาซ่ึงอยูหาง

จากถนนไปทางทิศเหนือและทิศตะวันตกประมาณ ๕ กิโลเมตร  

 ดังนั้น วิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาชวงพ.ศ.๒๔๙๐ – พ.ศ.๒๕๐๗ หรือในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลท่ี ๙ ยังคงดําเนินไปเชนเดียวกับรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานนัทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ กลาวคือ ในชวงฤดูทํานา ชาวมอญคลองบางนา

จะใชชีวิตเพ่ือการประกอบอาชีพทํานา ณ คลองบางนา ซ่ึงใชเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินชั่วคราว ครั้นเม่ือหมด  

หนานาจึงกลับไปพํานักอาศัยและประกอบประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนรวมกับครอบครัวและ      

เครือญาติในพ้ืนท่ีพระประแดง (นครเข่ือนขันธเดิม) ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีทางสังคมของชาวมอญคลองบางนานั่นเอง 

 สําหรับปจจัยท่ีสงผลใหชาวมอญคลองบางนากวา ๑๐๐ ครอบครัวอพยพยายถ่ินออกจาก

อําเภอพระประแดง มาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในคลองบางนาราวปพ.ศ.๒๕๐๘ ก็คือ การขยายตัวของ

อุตสาหกรรมในอําเภอพระประแดงตั้งแตปพ.ศ.๒๕๐๓ การตัดถนนบางนา-ตราด ในปพ.ศ.๒๕๐๔ และการ  

ตัดถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ถนนลาซาล) ในปพ.ศ.๒๕๐๖ ถนนสองเสนนี้เปนถนนท่ีตัดขนานไปกับคลองบางนาทาง

ซอยอุนรัตน 
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ทิศตะวันออกและทิศตะวันตกหางจากพ้ืนท่ีของชุมชนไมถึง ๑ กิโลเมตร และไดเชื่อมตอกับถนนสายหลัก  

สายรอง และทางดวนกลายเปนโครงขายการคมนาคมท่ีนําผลผลิตจากนิคมอุตสาหกรรมในจังหวัด

สมุทรปราการซ่ึงเปนพ้ืนท่ีอยูติดกับคลองบางนากระจายไปท่ัวประเทศ ถนนและเครือขายการคมนาคมได

นําพาอาคารสิ่งปลูกสรางนานาชนิดมาครอบทับผืนนาท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินของชาวมอญคลองบางนา 

พรอมท้ังลอมกรอบใหพ้ืนท่ีท่ีเคยเปนผืนนาอันกวางใหญไพศาลหดแคบลง เหลือเพียงพ้ืนท่ีอยูอาศัยของแตละ

ครอบครัวและกลายเปนชุมชน “มอญในเมืองหลวง” ท่ีซอนตัวอยางเงียบสงบอยูในซอกหลืบของอาคารสูง

ขนาดใหญรายรอบ 

สาเหตุของการอพยพยายถ่ินจากอําเภอพระประแดงมาต้ังถ่ินฐานอยางถาวรริมคลองบางนาของชาว

มอญคลองบางนา มีรายละเอียดดังนี้ 

๑. การขยายตัวของโรงงานอุตสาหกรรมในอําเภอพระประแดง 

 อําเภอพระประแดง ในปจจุบันเปนอําเภอหนึ่งในจังหวัดสมุทรปราการ โดยในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว พ.ศ.๒๔๕๘ พระองคทรงใหเปลี่ยนชื่อเมืองนครเข่ือนขันธเปน 

“จังหวัดพระประแดง” ครั้นรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว บานเมืองตกอยูในภาวะวิกฤต     

ขาวยากหมากแพง รัฐบาลตองตัดคาใชจายในสวนท่ีไมจําเปนออก พระองคจึงโปรดเกลาฯ ใหยุบจังหวัด    

พระประแดงลงเปนอําเภอเรียกวา “อําเภอพระประแดง” ข้ึนกับจังหวัดสมุทรปราการ เม่ือพ.ศ.๒๔๗๔ นคร

เข่ือนขันธหรือพระประแดงจึงเปนอําเภอหนึ่งในจังหวัดสมุทรปราการนับตั้งแตนั้นเปนตนมา (ประพันธพงษ 

เทวคุปต. ๒๕๔๘: ๑๒-๑๕) 

 ปพ.ศ.๒๕๐๓ รัฐมีนโยบายยายโรงงานอุตสาหกรรมออกจากกรุงเทพมหานคร และประกาศให

พ้ืนท่ีอําเภอพระประแดงบางสวนเปนเขตอุตสาหกรรม เนื่องจากแหลงน้ําบาดาลมีปริมาณและคุณภาพท่ี

เหมาะสม สามารถขุดสูบข้ึนมาใชดวยคาใชจายท่ีไมสูงนัก ทําเลท่ีตั้งอยูไมไกลจากใจกลางเมืองกรุงเทพฯ     

ท้ังการคมนาคมทางเรือก็อยูใกลกับแมน้ําเจาพระยาซ่ึงติดกับอาวไทย สามารถขนสงวัตถุดิบในการผลิตและ

สินคาสําเร็จรูปเขา-ออกเพ่ือคาขายกับตางประเทศไดสะดวก สวนการคมนาคมทางรถยนตในฝงซายของแมน้ํา

เจาพระยาก็มีถนนปูเจาสมิงพรายและถนนสุขุมวิท ในฝงขวาของแมน้ําเจาพระยาก็มีถนนสุขสวัสดิ์ ถนนตาง ๆ 

ท่ีเชื่อมรายรอบจังหวัดสมุทรปราการสามารถใชเปนชองทางในการกระจายสินคาไปยังพ้ืนท่ีตาง ๆ ไดอยาง

รวดเร็ว ดวยปจจัยท่ีเอ้ืออํานวยตอการผลิตและจําหนายสินคาหลายประการ โรงงานอุตสาหกรรมในอําเภอ

พระประแดงจึงเพ่ิมจํานวนมากข้ึนอยางรวดเร็ว  

 จากการสํารวจจํานวนโรงงานอุตสาหกรรมในปพ.ศ.๒๕๑๒ ซ่ึงเปนปแรกท่ีมีการจดทะเบียนข้ึน

เปนโรงงานอุตสาหกรรม จังหวัดสมุทรปราการมีโรงงานท้ังสิ้น ๕๖ โรงงาน เปนโรงงานในอําเภอเมือง

สมุทรปราการ ๒๓ โรงงาน และเปนโรงงานในอําเภอพระประแดง ๓๓ โรงงาน อีก ๒๐ ปตอมา คือ พ.ศ.๒๕๓๒ 

พบวา โรงงานในอําเภอพระประแดงเพ่ิมข้ึนเปน ๑,๐๕๙ โรงงาน คิดเปนรอยละ ๓๕.๙๓ ของโรงงานท้ังหมดใน
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จังหวัดสมุทรปราการและมีแรงงานจํานวน ๘๗,๐๔๒ คน หรือรอยละ ๓๓.๐๓ ของแรงงานท้ังหมดในจังหวัด

สมุทรปราการ แตหากเปรียบเทียบความหนาแนนของจํานวนโรงงานตอพ้ืนท่ี ๑ ตารางกิโลเมตร พบวา 

อําเภอพระประแดงมีความหนาแนนของโรงงานมากท่ีสุดคือ ๑๖ โรงงานตอ ๑ ตารางกิโลเมตร (ดวงกมล    

ชัยมงคล.๒๕๓๔: ๘๘-๙๑) 

 เม่ือแรงงานตางถ่ินจํานวนมากไดอพยพเขามาหางานทําในอําเภอพระประแดง ทําใหความ

ตองการท่ีพักอาศัยของคนงานเพ่ิมสูงข้ึน จากการสํารวจโรงงาน ๔๔ โรง ในอําเภอพระประแดง เม่ือปพ.ศ.

๒๕๐๙ พบวา โรงงานท่ีสามารถสรางบานพักใหแกคนงานภายในบริเวณโรงงานมีเพียงรอยละ ๖๑.๓๖ เทานั้น 

คนงานท่ีไมมีท่ีพักอาศัยจึงตองหาบานพักเอง ซ่ึงสวนใหญจะหาท่ีพักใกลกับโรงงาน เพ่ือลดคาใชจายในการ

เดินทาง ท่ีพักอาศัยราคาถูกท่ีอยูทามกลางกองขยะและน้ําครําจากการท้ิงน้ําเสียของโรงงาน  ทําใหเกิดสลัม

เล็ก ๆ กระจายท่ัวไป 

 นอกจากนี้ ความตองการใชท่ีดินในการปลูกสรางโรงงานจํานวนมาก สงผลใหท่ีดินในอําเภอ   

พระประแดง โดยเฉพาะอยางยิ่ง พ้ืนท่ีติดถนนใหญมีราคาสูงข้ึน จากการสํารวจการขออนุญาตปลูกสราง

อาคารโรงงานในถนนนครเข่ือนขันธ อําเภอพระประแดง เม่ือปพ.ศ. ๒๕๐๙ พบวา โรงงานสวนใหญท่ีมาขอ

อนุญาตปลูกสรางจะเปน เนื้อท่ีท่ีถัดจากถนนลึกเขาไปดานละ ๒๕๐ เมตร เนื่องจากท่ีดินท่ีอยูในซอยลึกเขาไป

จากถนนจะมีราคาต่ํากวาท่ีดินท่ีติดถนนใหญ (ศิริวรรณ ศิลาพัชรนันท.๒๕๒๒ : ๑๑๑,๑๓๓) 

 จากการท่ีรัฐประกาศใหพ้ืนท่ีอําเภอพระประแดงเปนเขตอุตสาหกรรม ตั้งแตปพ.ศ.๒๕๐๓ เปน

ตนมา ทําใหผูประกอบการและแรงงานตางถ่ินจํานวนมาก อพยพเขามาหางานทําและตั้งถ่ินฐานในอําเภอ 

พระประแดง สงผลใหความตองการ “ท่ีดิน” เพ่ือปลูกสรางโรงงานอุตสาหกรรมและบานพักอาศัยของคนงาน 

ตลอดจนการสรางถนนเสนตาง ๆ เพ่ือรองรับการขยายตัวของอุตสาหกรรมก็เพ่ิมสูงข้ึน  

 เม่ือพ้ืนท่ีทางสังคมและพ้ืนท่ีท่ีเคยอยูอาศัยมาตั้งแตบรรพบุรุษของชาวมอญถูกเปลี่ยนแปลงไป

เปนยานอุตสาหกรรมท่ีประจุดวยความแออัด หนาแนน วุนวาย มลพิษ และคนแปลกหนา ราษฎรชาวมอญผู

รักสงบ จึงปลอย “ผืนนาของตน” ใหผูประกอบการกิจการตาง ๆ เชาท้ังหมดหรือเชาบางสวนในระยะยาว ท่ี

เรียกกันวา “เชาชวงตอ” เนื่องจากท่ีดินดังกลาวเปนทรัพยสินของสํานักงานทรัพยสินสวนพระมหากษัตริย จึงไม

สามารถทําการซ้ือ-ขายได แลวนําเงินท่ีไดรับจากคาเชา อพยพยายถ่ินออกจากอําเภอพระประแดงไปตั้งถ่ินฐาน

ในพ้ืนท่ีอ่ืนกับลูกหลาน อําเภอพระประแดงซ่ึงเคยเปนพ้ืนท่ีทางสังคมเครือญาติของคนมอญจึงถูกแทนท่ีโดย

ผูคนจากตางถ่ิน ซ่ึงในระยะเวลาตอมา แรงงานตางถ่ินเหลานี้ไดมีสวนทําใหประเพณีพิธีกรรมตาง ๆ ของชาว

มอญพระประแดงถูกผสมกลมกลืน และคอย ๆ เลือนหายไป หรือถูกทําใหเปนประเพณีประดิษฐท่ีถูกจัดฉาก

โดยภาครัฐและแสดงโดยคนอ่ืนท่ีไมใชคนมอญ เชน ประเพณีสงกรานตพระประแดง เปนตน  

 ชาวมอญกวา ๑๐๐ ครอบครัวท่ีเคยสรางท่ีพักชั่วคราวในคลองบางนา ตางก็ประสบปญหาจาก

การเปลี่ยนแปลงไปสูความเปนอุตสาหกรรมของพ้ืนท่ีพระประแดง จึงตัดสินใจอพยพครอบครัวและเครือญาติ



๘๑ 

 

มาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในพ้ืนท่ีคลองบางนา เขตบางนา ซ่ึงมีความเงียบสงบมากกวาและหนาแนนแออัด   

นอยกวาพ้ืนท่ีในฝงอําเภอพระประแดง นับตั้งแตปพ.ศ.๒๕๐๘ เปนตนมา (เล็ก มงคลพันธุ. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ปจจุบัน เขตบางนา เปนเขตการปกครองหนึ่งของกรุงเทพมหานคร มีเนื้อท่ี ๑๘.๗๘๙ ตาราง

กิโลเมตร ตั้งอยูทางทิศตะวันออกของแมน้ําเจาพระยา มีอาณาเขตติดตอกับพ้ืนท่ีตาง ๆ ดังนี้  

 ทิศเหนือ ติดตอกับเขตพระโขนง  

 ทิศตะวันออก ติดตอกับเขตประเวศ และอําเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ 

ทิศใต ติดตอกับอําเภอบางพลี อําเภอเมืองสมุทรปราการ และอําเภอพระประแดง  จังหวัด

สมุทรปราการ  

ทิศตะวันตก ติดตอกับอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ มีแนวก่ึงกลางแมน้ําเจาพระยา

เปนเสนแบงเขต 
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ภาพประกอบ ๑๔ ถนนบางนา-ตราด คลองบางนา และถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ลาซาล) 

ท่ีมา สํานักงานเขตบางนา 

 

 

 

ถนนสุขุมวิท 

ถนนสุขุมวิท ๑๐๕ 

ถนนบางนา-ตราด 

คลองบางนา 

ชุมชนมอญคลองบางนา 
 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%82%E0%B8%82%E0%B8%99%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A7%E0%B8%A8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%94%E0%B8%87


๘๒ 

 

๒.   การตัดถนนบางนา-ตราด และถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ถนนลาซาล)  

 นอกจากนี้ในชวงเวลาเดียวกัน ภาครัฐยังไดเปดใชถนนบางนา-ตราด หรือถนนเทพรัตนในปจจุบัน

เม่ือปพ.ศ.๒๕๐๔ เพ่ือใชเปนเสนทางขนสงสินคาและวัตถุดิบจากทาเรือกรุงเทพมหานครไปยังพ้ืนท่ี

อุตสาหกรรมชายฝงทะเลตะวันออก ถนนเสนดังกลาวเปนทางหลวงแผนดินขนาด ๙–๑๔ ชองจราจร มี

จุดเริ่มตนทางทิศตะวันตกท่ีทางแยกบางนาในพ้ืนท่ีแขวงบางนาใต เขตบางนา กรุงเทพมหานคร เขาสูจังหวัด

สมุทรปราการโดยผานพ้ืนท่ีอําเภอบางพลี อําเภอบางเสาธง และอําเภอบางบอ จากนั้นจึงเขาสูจังหวัด

ฉะเชิงเทราในพ้ืนท่ีอําเภอบางปะกง และไปบรรจบกับถนนสุขุมวิทท่ีทางแยกตางระดับหนองไมแดง โดยมี

ความยาวท้ังสิ้น ๕๘.๘๕๕ กิโลเมตร และตอมาอีก ๒ ป คือ ในปพ.ศ.๒๕๐๖ ภาครัฐก็ไดกอสรางและเปดให

ราษฎรใชถนนสุขุมวิท ๑๐๕ หรือถนนลาซาล ซ่ึงเปนถนนท่ีแยกมาจากถนนสุขุมวิทท่ีไดเปดใชไปเม่ือปพ.ศ.

๒๔๗๙   

 ถนนท้ังสองเสนนี้สรางขนานไปกับคลองบางนา โดยถนนบางนาตราดอยูหางจากชุมชนคลอง 

บางนาไปทางทิศตะวันออกประมาณ ๑ กิโลเมตร สวนถนนสุขุมวิท ๑๐๕ อยูหางจากชุมชนไปทางทิศตะวันตก

ประมาณ ๖๐๐ เมตร และไดตัด “ผากลางท่ีนา” ของชาวมอญคลองบางนาหลายครอบครัว ทําใหพ้ืนท่ีนาถูก

แบงออกเปนฝงตะวันตก-ตะวันออก ซ่ึงปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เลาใหฟงถึงสภาพของถนน

สุขุมวิท ๑๐๕ ในตอนนั้นวา “เปนถนนรถไถ รัฐมาขอท่ีริมถนนจากชาวนาครอบครัวละ ๘ เมตร ท่ีใครก็ออก

เงินขุดถนนกันเอง หมายความวา ท่ีปาปาก็ตองออกเงินขุดดินทําถนนเอง สมัยนั้นจางคนขุดดินข้ึนมาทําถนน

ไรละ ๗๐๐ บาท จากนั้นมาก็กลายเปนถนนดิน พอถึงโรงเรียนลาซาลก็เปนถนนลูกรัง”  

 การตัดถนนท้ังสองเสนทําให “พ้ืนท่ีหลังบาน” ของชาวมอญคลองบางนาแตละครอบครัวมี

ทางออกไปสูถนนใหญ การเดินทางโดยรถยนตไปยังสถานท่ีตาง ๆ จึงมีความสะดวกสบายและรวดเร็วมาก

ยิ่งข้ึน การเดินทางไปมาหาสูกันระหวางญาติพ่ีนองชาวมอญท่ีอยูในคลองบางนาและฝงอําเภอพระประแดง

สามารถใชเวลาเพียง ๓๐ นาที แทนการโดยสารทางเรือซ่ึงใชเวลาคราวละ ๕ ถึง ๑๐ ชั่วโมง  

 ความเจริญของการคมนาคมดวยรถยนตไดทําใหราคาท่ีดินริมถนนบางนา-ตราดและถนนสุขุมวิท 

๑๐๕  ในเขตบางนาเริ่มมีราคาสูงข้ึน เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพซ่ึงเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินเพียงชั่วคราวกลับ

กลายมามีมูลคาทางเศรษฐกิจ และสามารถซ้ือขายทรัพยสินของตนเองได เนื่องจากภาครัฐไดออกโฉนดท่ีดินให

ชาวมอญคลองบางนาแตละครอบครัวต้ังแตสมัยรัชกาลท่ี ๕ จึงเปนมูลเหตุจูงใจอีกประการหนึ่งท่ีทําใหชาว

มอญคลองบางนาอพยพเขามาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรท้ังสองฟากฝงของคลองบางนา  
 

 

 

 

 

https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%A2%E0%B8%81%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9A%E0%B9%88%E0%B8%AD
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%89%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B4%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%89%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B4%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9B%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%96%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%A2%E0%B8%81%E0%B8%95%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%94%E0%B8%B1%E0%B8%9A%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B9%84%E0%B8%A1%E0%B9%89%E0%B9%81%E0%B8%94%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2506


๘๓ 

 

กระบวนการเปล่ียนแปลงอัตลักษณความเปน “มอญชาวนา” ไปสู “มอญในเมือง” 

จากการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรของชาวมอญในคลองบางนา ไดทําใหเกิดอาชีพพอคาคนกลางในการรับ

ซ้ือขาวเปลือกจากชาวนาไปยังโรงสีขาว และเกิดโรงสีขาวข้ึน  ๒ แหงในคลองบางนา เนื่องจากชาวมอญไมตอง

บรรทุกขาวเปลือกลงเรือเพ่ือนํากลับไปใหญาติพ่ีนองทางฝงพระประแดง  

คุณปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เลาวา คนรับซ้ือขาวเปลือกในคลองบางนาเปนชาวจีน ชื่อ 

“แปะขาว” จะใชเรือไมลําใหญมาซ้ือขาวจากชาวนาคลองบางนาแลวแจวเรือเอาไปขายท่ีโรงสีขาวท่ีพระโขนง 

ชาวนาคนใดอยากขายขาวเร็วก็ไปตามแปะขาวใหไปตีราคาขาวเปลือก และขนขาวลงเรือ กุลีแบกขาวเปนชาว

จีนท่ีแข็งแรงและทํางานเร็วมาก กระบุงท่ีใสขาวเวลาแบกจากยุงขาวลงเรือนั้น เปนกระบุงไมไผปากบาน

เหมือนลําโพง จะมีคนอยูตวงขาวในยุงใสกระบุง เม่ือเต็มกระบุง คนตวงก็เอาแผนไมแบน ๆ ปาดใหเรียบ แลว

เสียบไมติ้วบนกระบุง คนแบกขาวก็เก็บไมติ้วไว เม่ือขนขาวหมดยุงฉางก็เอาไมติ้วมานับ ก็จะรูวาในเรือมีขาว

เทาไร และคนแบกขาวแบกไดก่ีกระบุง ก็จะคิดเงินไดถูกท้ังคนแบกขาวและเจาของขาว ในชวงนั้น ท่ีนาหนึ่งไร

ไดผลผลิตขาวเปลือกประมาณ ๕๐ ถัง ถาชาวนามีท่ีนา ๑๐ ไร จะไดขาวเปลือกประมาณ ๕๐๐ ถัง คือ ๕ 

เกวียน ขาวเปลือกเกวียนละ ๘๐๐ บาท ดังนั้น ในแตละปชาวนาจะมีรายไดประมาณ ๔,๐๐๐ บาท 

สําหรับชาวนาท่ีร่ํารวยมีเงินเก็บเพียงพอแลว ก็กักเก็บขาวไวขายเม่ือขาวราคาสูงจะขายไดราคา ราคา

ขาวถูกกําหนดโดยโรงสีขาวไมใชพอคาคนกลางรับซ้ือขาว ระยะหลังมีโรงสีเกิดข้ึนท่ีคลองบางนา ๒ โรง คือ 

โรงสีคุณยายทออยูท่ีเชิงสะพานขามคลองบางนา ถนนสุขุมวิทฝงทิศเหนือของสะพาน ซีกตะวันออกของถนน 

และโรงสีคุณลุงสวง อยูทิศใตของคลอง ตั้งอยูระหวางวัดบางนาในกับประตูระบายน้ํา  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๕ 

สภาพความเปนอยูและวิถีชีวิตชาวนาของ     

ชาวมอญคลองบางนาชวงปพ.ศ.๒๕๐๘ 

 
 



๘๔ 

 

การปลูกสรางบานอยางม่ันคงถาวรโดยการสรางเปนบานไมสองชั้นริมคลองบางนาเริ่มข้ึนในปพ.ศ.

๒๕๑๐ หลังจากอพยพจากพระประแดงมาแลวอยางนอย ๒ ป สําหรับพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหมหรือพ้ืนท่ีท่ีจัด

ไวเปนพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์เพ่ือใชประกอบพิธีกรรมในวันสําคัญทางศาสนาของชาวมอญคือ บริเวณหัวถนนสุขุมวิท 

๑๐๕ ในปจจุบัน แตเดิมพ้ืนท่ีแหงนี้เรียกวา “ศาลาลอย” ท้ังนี้เนื่องจากมีชาวมอญทานหนึ่งไดบริจาคศาลา

ทรงไทยใหกับชาวมอญคลองบางนาไวใชเปนสาธารณประโยชน เพราะเสาบานนั้นตกน้ํามัน ไมสามารถใชอยู

อาศัยได พรอมท้ังบริจาคท่ีดินใหปลูกศาลาไทยเพ่ือใชเปนสถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาของชาว

มอญ เวลาทําบุญชาวมอญจะชวยกันนาํฟางขาวมาทําเปนอาสนะสําหรับพระสงฆ หยิบยืมเสื่อกกจากบานตาง ๆ 

มาปูใหชาวบานนั่งฟงพระสวดมนต และชวยกันสรางเตนทชั่วคราวข้ึนมา  

ถึงแม อัตลักษณของชาวมอญคลองบางนายังคงแสดงผานวัฒนธรรมการประกอบอาชีพคือ วิถีชีวิต

ของชาวนาหรือมอญชาวนา แตวิถีแหงการผลิตขาวไดเปลี่ยนแปลงไป ตั้งแตปพ.ศ.๒๕๑๑ มอญชาวนาเริ่มใช

ปุยเคมีและยาปราบศัตรูพืช เพราะการปลูกขาวซํ้า ๆ เปนเวลาหลายปติดตอกัน ทําใหดินขาดความอุดม

สมบูรณ ผลผลิตขาวเปลือกตกต่ําลง ชาวนาจึงใชปุยเพ่ือเรงผลผลิต ในระยะนี้ชาวมอญคลองบางนาเริ่มใชรถ

ไถนาท่ีประยุกตข้ึนมาจากรถอีแตน เปนเครื่องยนตยันมารเชื่อมติดกับเหล็ก มีท่ีใหคนขับนั่งขางบน และ

เนื่องจากบุตรหลานท่ีไดรับการศึกษาสมัยใหมจนจบปริญญาตรี ไมสนใจประกอบอาชีพชาวนาเหมือนคนรุน

พอแม ชาวมอญจึงขาดแรงงานท่ีเพียงพอตอการผลิตขาว และหันมาใชเครื่องจักรแทนแรงงานคนและสัตว 

โดยอีกประมาณ ๕ ปถัดมาแทบทุกบานก็มีรถไถนาเปนของตนเอง ทําใหควายในคลองบางนาเริ่มลดจํานวนลง 

การเปลี่ยนแปลงวิถีแหงการผลิตนี้ไดทําใหชาวมอญตองใชตนทุนในการทํานาสูงข้ึน แตผลผลิตกลับไดเทาเดิม 

รายไดจากการทํานาจึงคอย ๆ ลดนอยลง (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

ในชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๔ (พ.ศ.๒๕๒๐-๒๕๒๔) ภาวะเศรษฐกิจโลกโดย 

ท่ัวไปตกต่ํา ราคาน้ํามันดิบเพ่ิมสูงข้ึนอยางรวดเร็วและประเทศไทยมีความจําเปนตองพ่ึงพาพลังงานจาก

ตางประเทศเปนสวนใหญ เปนผลใหขาดดุลการคาเปนมูลคาเฉลี่ยตอปถึง ๔,๕๐๐ ลานบาท ในแผนพัฒนา

ฉบับนี้ รัฐมุงฟนฟูสภาวะเศรษฐกิจโดยการรวมลงทุนกับภาคเอกชนในอุตสาหกรรมข้ันพ้ืนฐานท่ีจําเปนตอการ

พัฒนาเศรษฐกิจ มีการเรงรัดการจัดตั้งเขตนิคมอุตสาหกรรมสงออกในเขตทาเรือและสนามบินพาณิชย และ

ยังคงนโยบายกระจายอุตสาหกรรมไมใหกระจุกตัวอยูในกรุงเทพมหานคร  

ผลท่ีตามมาของแผนพัฒนาฉบับดังกลาวคือ การกอตั้งนิคมอุตสาหกรรมแหงแรกของจังหวัด

สมุทรปราการคือ “นิคมอุตสาหกรรมบางปู” เม่ือวันท่ี ๒๗ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๒๐ ซ่ึงเปนนิคมอุตสาหกรรม

แหงแรกท่ีเกิดจากการรวมทุนดําเนินงานระหวางภาครัฐและภาคเอกชน ภายใตการควบคุมดูแลของบริษัท

พัฒนาท่ีดินเพ่ือการอุตสาหกรรมประเทศไทย นิคมอุตสาหกรรมบางปูเปนเขตอุตสาหกรรมท่ัวไปและเขต

อุตสาหกรรมสงออก มีพ้ืนท่ีประมาณ ๓,๗๓๓ ไร ต้ังอยูบริเวณกิโลเมตรท่ี ๓๕ ถนนสุขุมวิท ตําบลบางปูใหม 

และตําบลแพรกษา อําเภอเมืองสมุทรปราการ จังหวัดสมุทรปราการ 



๘๕ 

 

ตอมา แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๕ (พ.ศ.๒๕๒๕-๒๕๒๙) ถึงฉบับท่ี ๖ (พ.ศ.

๒๕๓๐-๒๕๓๔) รัฐไดปรับโครงสรางอุตสาหกรรมโดยเนนการสงออกมากข้ึน และสงเสริมใหกระจาย

อุตสาหกรรมไปสูภูมิภาค การพัฒนาสวนท่ีเก่ียวของกับสมุทรปราการ คือ การจัดตั้ง “นิคมอุตสาหกรรม   

บางพลี” ข้ึนในปพ.ศ.๒๕๓๒ บริเวณอําเภอบางพลีและอําเภอบางบอ จังหวัดสมุทรปราการ โดยมีพ้ืนท่ี

ท้ังหมดประมาณ ๔,๔๖๙ ไร  

นอกจากนี้ รัฐยังสรางและขยายถนนเพ่ือใหผูประกอบการภาคอุตสาหกรรมไดรับความสะดวกในการ

คมนาคมขนสงเขาสูกรุงเทพมหานครศูนยกลางเศรษฐกิจของประเทศไดอยางรวดเร็วและคลองตัวมากยิ่งข้ึน 

ดังนี้ 

๑. ทางดวนพิเศษเฉลิมมหานคร เปนทางดวนสายแรกท่ีมีใชในกรุงเทพมหานคร และในประเทศไทย 

เริ่มจากสี่แยกบางนาไปทาเรือคลองเตยระยะทาง ๗.๙ กิโลเมตร เปนทาง ๖ ชองทางจราจร เปดใชเม่ือ ๑๗ 

มกราคม พ.ศ.๒๕๒๖ ทําใหยนระยะทางในการเดินทางจากบางนาเขากลางเมืองไดอยางรวดเร็วดวยเวลาไมถึง 

๒๐ นาที  

๒. ถนนศรีนครินทร เปนถนนท่ีถูกเปดใชในปพ.ศ.๒๕๒๙ มีจุดเริ่มตนจากถนนลาดพราวท่ีเขต      

บางกะป กรุงเทพมหานคร ไปบรรจบกับถนนสุขุมวิทท่ีอําเภอเมืองสมุทรปราการ จังหวัดสมุทรปราการ ลักษณะ

ถนนแบบ ๖-๘ ชองจราจร ระยะทาง ๒๐.๑๘๑ กิโลเมตร โดยมีระยะทางอยูในพ้ืนท่ีกรุงเทพมหานคร ๑๒.๕ 

กิโลเมตร ในพ้ืนท่ีจังหวัดสมุทรปราการ ๗.๖๘๑ กิโลเมตร 

๓. การขยายถนนสุขุมวิท ในพ.ศ.๒๕๓๓ กรมทางหลวงไดดําเนินการขยายถนนสุขุมวิท บริเวณอําเภอ

เมืองสมุทรปราการ-บานตําหรุ และถัดมาในปพ.ศ.๒๕๓๕ ก็ไดดําเนินการขยายถนนเพ่ิมเติมในเขตทางหลวง

จังหวัดหมายเลข ๓๒๖๘ หรือถนนเทพารักษบริเวณสําโรง-ปากคลองบางปง เพ่ือใหเกิดความเชื่อมโยงเปน

เครือขายระหวางกรุงเทพมหานคร สมุทรปราการ และปริมณฑล (กัลยวดี เรืองเดช.๒๕๕๒: ๔๔-๕๒) 

การพัฒนาอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการ โดยประกาศจัดตั้งนิคมอุตสาหกรรมบางปูและ    

บางพลี พรอมท้ังพัฒนาระบบการคมนาคมขนสง ทําใหผูประกอบการสนใจเขามาลงทุนประกอบกิจการ

โรงงานอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการ และทําใหจังหวัดสมุทรปราการมีการขยายตัวของอุตสาหกรรม

อยางรวดเร็วรองลงมาจากกรุงเทพมหานครเทานั้น นอกจากนี้ยังทําใหผูคนจํานวนมหาศาล ท้ังผูประกอบการ

และแรงงานตางถ่ินอพยพเขามาหางานทําและตั้งถ่ินฐานอยูในพ้ืนท่ีเขตบางนามากยิ่งข้ึน เพราะเปนอาณาเขต

ท่ีเชื่อมติดตอกับตําบลบางปูและอําเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ ความตองการดานท่ีพักอาศัยและ      

สิ่งอํานวยความสะดวกของผูคนในพ้ืนท่ีแหงนี้ ไดทําใหพ้ืนท่ีของบางนาจากในอดีตเปน “พ้ืนท่ีชานเมือง” ท่ีเต็ม

ไปดวยทองทุงนาหรือพ้ืนท่ีเกษตรกรรมไดกลายมาเปน “พ้ืนท่ีเมือง” ในปจจุบัน พ้ืนท่ีนาท้ังหลายของสองฟาก

ถนนบางนา-ตราดและสุขุมวิท ๑๐๕ ไดถูกแปรสภาพเปนโรงพยาบาล โรงเรียน หางสรรพสินคา หมูบาน

จัดสรร และอาคารสํานักงานตาง ๆ ดังนี้ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%96%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%A7
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%B0%E0%B8%9B%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%B0%E0%B8%9B%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%96%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3


๘๖ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๑๖ อาณาเขตของเขตบางนาท่ีติดตอสัมพันธกับจังหวัดสมุทรปราการ 

ท่ีมา สํานักงานเขตบางนา 

 

ถนนบางนา-ตราด ในชวงปพ.ศ.๒๕๑๕ - พ.ศ.๒๕๓๖ ไดมีการสรางปจจัยพ้ืนฐานในการดํารงชีวิต

ใหกับผูคนในเมืองสมัยใหม ตามลําดับดังนี้ โรงเรียนราชวินิตบางแกว เปนโรงเรียนมัธยมศึกษาขนาดใหญ

พิเศษ สรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๑๕ บนเนื้อท่ี ๓๗ ไร หมูบานเปรมฤทัย เปนพ้ืนท่ีขนาดใหญของเอกชนจัดสรร

ออกเปนแปลงเล็กๆ เพ่ือใหประชาชนเลือกซ้ือนําไปปลูกเปนบานพักอาศัย โดยหนากวางของพ้ืนท่ีครอบคลุม

ตั้งแตถนนบางนา-ตราด กิโลเมตรท่ี ๕ ถึงกิโลเมตรท่ี ๘ และมีความลึกจากถนนเขาไปอีกประมาณ ๓ 

กิโลเมตร โรงพยาบาลบางนา เปนโรงพยาบาลขนาดกลาง สรางข้ึนเม่ือปพ.ศ.๒๕๒๖ หมูบานจัดสรร Lakeside 

Villa จํานวน ๒๑๗ หลังคาเรือน สรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๓๐ บนเนื้อท่ี ๓๒๒ ไร หางสรรพสินคาอิมพีเรียลบางนา 

สรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๓๒ อาคารสํานักงานของสํานักพิมพเนชั่นซ่ึงมีความสูง ๑๕ ชั้น สรางข้ึนในพ.ศ.๒๕๓๖ 

และคอนโดมิเนียม Evergreen View Tower สงู ๓๓ ชั้น จํานวน ๓๖๘ หอง สรางเม่ือปพ.ศ.๒๕๓๖ เปนตน 

สําหรับ ถนนสุขุมวิท ๑๐๕ หรือ ถนนลาซาล ถนนอีกหนึ่งเสนท่ีตัดผากลางผืนนาของชาวมอญคลอง

บางนาไดมี โรงพยาบาลศิครินทร มาสรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๒๒ ซ่ึงเปนโรงพยาบาลเอกชนท่ัวไปขนาดใหญ บน

พ้ืนท่ี ๑๑ ไร ๒๓๕ เตียง ดวยทุนจดทะเบียนเริ่มตนจํานวน ๑๖ ลานบาท ปจจุบันดําเนินงานภายใตบริษัท  

ศิครินทร จํากัด (มหาชน)    

สมุทรปราการ สมุทรปราการ 

เขตบางนา 



๘๗ 

 

 จากการขยายตัวของเมือง การขยายเสนทางการคมนาคม หมูบาน โรงงาน หางสรรพสินคา 

โรงพยาบาล โรงเรียนและอาคารสํานักงานตาง ๆ ตลอดจนจํานวนและความหนาแนนของประชากรท่ีเพ่ิมข้ึน 

ไดทําใหความตองการใชท่ีดินในการกอสราง ปริมาณน้ําและไฟในการผลิตสินคาและอุปโภคบริโภคเพ่ิมข้ึน

ตามลําดับ ปริมาณน้ําเสียตามบานเรือนและโรงงานในชวงแรกถูกปลอยลงแมน้ําลําคลองโดยไมไดรับการบําบัด

อยางถูกตอง ทําใหน้ําในคลองบางนาท่ีเคยใสสะอาดก็เนาเสีย ไมสามารถใชทํานาได ประกอบกับราคาท่ีดินของ

ชาวมอญคลองบางนาบริเวณถนนตัดผานเริ่มมีราคาสูงข้ึน ชาวมอญจึงเริ่มทะยอยขายผืนนาใหกับนายทุน  

ชาวมอญบางครอบครัวไดขายพ้ืนท่ีทํากินของตนเองท้ังหมดและยายไปตั้งถ่ินฐานในพ้ืนท่ีอ่ืนท้ัง

ครอบครัว บางครอบครัวเม่ือแบงรายไดจากการขายท่ีดินแปลงใหญซ่ึงเปนมรดมาตั้งแตสมัยปูยาตายายแลว ก็

ไปขอแบงซ้ือท่ีดินแปลงเล็ก ๆ จากญาติพ่ีนองเพ่ือท่ีจะไดปลูกบานอยูใกลชิดกัน บางครอบครัวก็แบงขายท่ีดิน

ในสวนท่ีติดถนนใหญโดยเหลือเฉพาะพ้ืนท่ีท่ีอยูอาศัยริมคลอง ปจจุบัน ครอบครัวชาวมอญริมคลองบางนาท่ียัง

พํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีแหงนีท่ี้ มีจํานวนประมาณ ๕๗ ครอบครัว จาก ๑๐๐ กวาครอบครัวนับแตครั้งท่ีอพยพ

มาตั้งถ่ินฐานชั่วคราวในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ ปาเล็ก มลคลพันธุ (๒๕๖๐: 

สัมภาษณ) ผูอาวุโสท่ีสุดในคลองบางนารื้อฟนความหลังในชวงขายท่ีดินใหผูประกอบการฟงวา “ชวงปพ.ศ.

๒๕๒๐ เจาของโรงพยาบาลศิครินทรไดมาติดตอขอซ้ือท่ีนาเพ่ือสรางโรงพยาบาล ชวงนั้นน้ําในคลองเริ่มเนา

เสีย ทํานาไมได จึงตองตัดสินใจขายท่ีดินท่ีติดกับถนนลาซาลไป ๑๑ ไร เพ่ือนําเงินมาสงเสียใหลูก ๆ ไดเรียน

หนังสือ เหลือท่ีไวแคบริเวณบานท่ีอยูรวมกันกับลูกหลาน และลานหนาบานเอาไวสําหรับจัดประชุมลูกบาน” 

นอกจากราคาท่ีดินจะเปนแรงจูงใจสําคัญใหชาวมอญคลองบางนาตัดสินใจขายท่ีทํามาหากินของ

ตนเองแลว ยังมีสาเหตุอ่ืนอีกหลายประการ ดังท่ีลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ผูท่ีเคยชวยพอแม  

ทํานาตั้งแตยังเด็กเลาใหฟงวา  

“ตั้งแตปพ.ศ.๒๕๒๕ ราคาขาวตกต่ํามาก เหลือเพียงเกวียนละ ๑,๒๐๐ บาททําใหรายรับไมพอ

รายจาย ท้ังหาลูกจางมาชวยทํานาไดยาก เพราะคนเริ่มหันไปทํางานโรงงานมากกวาทํานา ไมตองตากแดด

ตากลม ไมตองบุกโคลนลุยเลน อีกปูนาและหนูนาก็ชุกชุมมาก มากัดกินตนขาว เพราะเขาเลิกทํานากัน ร่ํารวย

จากการขายท่ีไปตาม ๆ กัน มันก็เลยมารุมกินท่ีนานี้ ผลผลิตคือขาวเปลือกท่ีไดลดจํานวนลงมาก ลูกๆ เริ่ม

เรียนจบ มีงานทํา มีเงินเดือนกิน ไมยอมทํานา คนรุนพอรุนแมเรี่ยวแรงจะทํานาก็ลดนอยถอยลง ก็ตองเลิกทํา

นา” ดวยเหตุผลท่ีกลาวมาขางตน จึงทําใหนาผืนสุดทายในคลองบางนาไดหมดสิ้นไปราวปพ.ศ.๒๕๓๐  



๘๘ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๑๗ อุปกรณการทํานาท่ีสะทอนใหเห็นถึงอดีตอันรุงเรืองของการทํานา 

ของชาวมอญคลองบางนา 

 

หลังจากมีการกอสรางทาอากาศยานสุวรรณภูมิ ซ่ึงตั้งอยูบนถนนบางนา-ตราดหรือถนนเทพรัตนใน

ปจจุบัน ชวงประมาณกิโลเมตรท่ี ๑๕ ในปพ.ศ.๒๕๔๕ และการกอสรางรถไฟฟาสายสุขุมวิท สวนตอขยาย 

ออนนุช-แบริ่ง ไปตามเสนทางถนนสุขุมวิท ๑๐๕ เม่ือปพ.ศ.๒๕๕๔ ไดทําใหหมูบานจัดสรร คอนโดมิเนียม 

ตึกแถวการคา และธุรกิจยานพาณิชย แผขยายไปตามเสนทางการคมนาคมและศูนยกลางในการขนสงอยาง

รวดเร็ว ชุมชนชาวมอญคลองบางนา ผูพํานักอาศัยอยูริมคลองท้ังสองฟากฝงจึงถูกบดบังและปดลอมดวย

อาคารสูงท่ีทันสมัยของตึกแถวสํานักงาน คอนโดมิเนียม หางสรรพสินคา โรงพยาบาล และสนามกอลฟ เหลือ

เพียงถนนเสนเล็ก ๆ สําหรับใชเดินทางเขา-ออกจากหลังบานไปสูถนนสายหลัก นอกจากนี้ ความทันสมัยและ

การกลายเปนเมืองท่ีกระจายไปตามเสนทางคมนาคมก็ไดทําใหวิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาถูก

ปรับเปลี่ยนใหกลายเปนคนเมืองมากยิ่งข้ึน อัตลักษณของความเปนมอญท่ีเคยแสดงผานวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันและประเพณีท่ีสําคัญของชุมชนท่ีสั่งสมมาจากบรรพบุรุษไดถูกทําใหพราเลือน และผสม

กลมกลืนไปกับวิถีแหงความเปนเมือง โดยผานระบบของการศึกษาสมัยใหม วิถีการคิดแบบวิทยาศาสตร ลัทธิ

บริโภคนิยม และคานิยมในการประกอบอาชีพของลูกหลาน ระบบการสื่อสารแบบออนไลน จนคนมอญคลอง

บางนาในปจจุบันไดกลายเปนคนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองอยางหลีกเลี่ยงไมได 



๘๙ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๘ ชุมชนชาวมอญคลองบางนาท่ีถูกลอมกรอบดวยอาคารสิ่งปลูกสรางท่ีทันสมัยในปจจุบัน 

 

กระบวนการรื้อฟนและประดิษฐสรางวัฒนธรรมประเพณีเพ่ือสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญใน

เขตพ้ืนท่ีเมือง 

เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพของคลองบางนาไดถูกผนวกใหเปนสวนหนึ่งของเมืองหลวง คือ กรุงเทพมหานคร 

วิถีชีวิตและความสัมพันธของชาวมอญคลองบางนาก็ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนวิถีของคนเมือง จากการ

สนทนากลุมกับเยาวชนมอญคลองบางนาวา อะไรคือสิ่งท่ีบงชี้ความเปนมอญในตัวเขา ทุกคนตอบวา การสืบ 

เชื้อสายมอญทางสายโลหิต ท่ีมีพอแมปูยาตายายเปนคนมอญ หากแตวิถีชีวิตและวิถีการคิดของพวกเขาใน

ปจจุบันไดกลายเปนคนไทยและคนเมืองไปหมดแลว 

อยางไรก็ตาม คนรุนพอแมปูยาตายายของชาวมอญคลองบางนาก็หาไดสยบยอมกับการเปลี่ยนแปลง

และถูกผสมกลมกลืนดังกลาว ในปพ.ศ.๒๕๔๒ ลุงสมคิดและปาเล็ก มลคลพันธุ ชาวมอญอาวุโสผูถือกําเนิดท่ี

คลองบางนาตั้งแตปพ.ศ.๒๔๗๙ ไดขอใหสํานักงานเขตบางนาจัดตั้ง “ชุมชนมอญคลองบางนา” ข้ึนอยางเปน

ทางการ เพ่ือแสดงใหเห็นถึงการมีตัวตนของคนมอญบนพ้ืนท่ีคลองบางนา “ถาคนอ่ืนเคามองเรา ไมรูหรอกวา

เราเปนมอญ มันไมมีอะไรทางกายภาพท่ีมองออกเลยวาเปนมอญ นอกจากวาตองลงมาสัมผัสถึงจะรูวานี้คือ

ชุมชนมอญ” (เล็ก มงคลพันธุ. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

หากแตในท่ีสุด หลังการประชุมระหวางภาครัฐและประชาชนในพ้ืนท่ีไดขอสรุปวา ตลอดท้ังคลองบาง

นามีประชากรพํานักอาศัยอยูหลากหลายชาติพันธุ ท้ังคนไทย คนมอญ และคนจีน จึงไมสามารถตั้งชื่อชุมชน

แหงนี้วาเปนเพียง “มอญคลองบางนา” ได สํานักงานเขตบางนาจึงขอใหใชชื่อชุมชนวา “ชุมชนคลองบางนา” 

 ชุมชนมอญ

คลองบางนา 



๙๐ 

 

เพ่ือเปนตัวแทนของราษฎรไทยทุกคนท่ีพํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีริมคลองบางนาท้ังหมด อยางไรก็ตามคนในชุมชน

และละแวกใกลเคียงก็ยังเรียกชุมชนแหงนี้วา ชุมชนมอญคลองบางนา นั่นเอง 

 เม่ือชื่อของชุมชน ไมสามารถสื่อสารอัตลักษณของคนมอญผูอยูอาศัยได ลุงสมคิดและปาเล็ก มงคลพันธุ 

ซ่ึงเปนประธานชุมชนอยางเปนทางการจากแตงตั้งของสํานักงานเขตบางนา ก็ไดรวบรวมกลุมผูอาวุโสในชุมชน

ข้ึนเปนแกนนําในการรื้อฟนและประดิษฐสรางวัฒนธรรมมอญในอดีตท่ีไดสูญหายไปในชีวิตประจําวัน ใหกลับมา

ทําหนาท่ีเปนเครื่องมือในการแสดงอัตลักษณของชาวมอญ ใหคนภายนอกไดรับรูถึงการมีตัวตนของชาวมอญ

คลองบางนาผูมีรากเหงาทางประวัติศาสตรมาอยางยาวนานในพ้ืนท่ีแหงนี้ รวมท้ังเพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

อบรมสั่งสอนลูกหลานในเรื่องความเชื่อ ระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมอันดีงามของบรรพบุรุษ นอกจากนี้

ยังใชกระบวนการรื้อฟน-ประดิษฐสรางประเพณีพิธีกรรมในวันมาฆบูชา ซ่ึงเปนประเพณีสําคัญของชุมชน โดย

การตัดทอน ดัดแปลงข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมบางประการ เพ่ือใหประเพณีดังกลาวกลับมาทําหนาท่ีเปน

กลไกสําคัญในรวมกลุมลูกหลานผูมีจิตสํานึกของความเปนมอญใหมาชวยเหลือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ

เงินทอง และผลิตซํ้าอุดมการณ ความผูกพัน ความเปนเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาใหคงความเปน

ปกแผนและอันหนึ่งอันเดียวกันไวไดจนถึงปจจุบัน 

 ดังนั้น ในชวง ๒๐ ปท่ีผานมา คือตั้งแตปพ.ศ.๒๕๔๒ - ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๐ กลุมผูอาวุโสของชุมชนจึง

เปนกําลังสําคัญในการพยายามรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยปฏิบัติในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรม

ของชุมชนมอญคลองบางนา ในรูปแบบของ “ภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ การนับถือผีบรรพบุรุษ  

และประเพณีวันมาฆบูชา” เพ่ือสรางและสืบทอดอัตลักษณ “ความเปนมอญ” ของชาวมอญคลองบางนาไว

จนถึงปจจุบัน ดังนี้   

 ภาษามอญ เปนภาษาในตระกูลภาษาออสโตรเอเชียติก กลุมภาษามอญ-เขมร ซ่ึงเปนสายหนึ่งใน

ตระกูลภาษามอญ-เขมร ๑๒ สาย พูดโดยชาวมอญท่ีอาศัยอยูในพมาและไทย   

 พระยาอนุมานราชธน (อางถึงในจําปา เยื้องเจริญ และจําลอง สารพัดนึก.๒๕๒๘) ไดกลาวถึง ภาษา

มอญไววา “ภาษามอญนั้นมีลักษณะเปนภาษาคําโดด ซ่ึงมีรูปภาษาคําติดตอปน ลักษณะคํามอญ จะมีลักษณะ

เปนคําพยางคเดียว หรือสองพยางค สวนคําหลายพยางคเปนคําท่ีไดรับอิทธิพลจากภาษาตางประเทศ เชน 

ภาษาบาลีและสันสกฤต อาจกลาวไดวา ภาษามอญเปนภาษาท่ีมีโครงสรางไมซับซอน ไมมีการผันคํานาม 

คํากริยา ตามกฎบังคับทางไวยากรณ ประโยคประกอบดวย คําท่ีทําหนาประธาน กริยา และกรรม สวนขยาย

อยูหลังคําท่ีถูกขยาย” 

ปจจุบัน ผูอาวุโสชาวมอญในคลองบางนาท่ียังสามารถสื่อสารกับลูกหลานดวยภาษามอญมีเหลืออยู

ประมาณ ๑๕ ครอบครวัจาก ๕๐ กวาครอบครัว  

“ตอนปาอยูกับพอกับแม ปาพูดภาษามอญท้ังนั้น แขกไปใครมาก็พูดภาษามอญท้ังนั้น ตอนนี้นับตาม

บานไดแลวนะ ผูใหญท่ีสามารถพูดมอญได บานนาปาน ๑ บานนาออด ๒ บานปาฟา ๓ บานนาปราณี ๔ บาน

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B9%E0%B8%A5%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%AD%E0%B8%AA%E0%B9%82%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%81
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B8%B8%E0%B9%88%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%AD%E0%B8%8D-%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%A1%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%A1%E0%B8%AD%E0%B8%8D
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2
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มะลุมเคายังโอเคนะ กลุมนั้นก็ประมาณ ๓-๔ หลัง ตอนนี้ก็ประมาณ ๗ หลังแลวนะ แลวก็มาบาน ปาปด ๘ 

บานปาสาลี ๙ แลวก็มาบานเรา ๑๐ ตรงไปนี้ก็ไมมีแลว ตรงไปอีกก็เปนบานปาไพบูลย ๑๑ พูดไมได แตก็พอรู 

แลวก็ไปบานนูนก็นอนติดเตียงกันหมดแลว วกกลับมานี้ ก็บาน ลุงนี ๑๒ ปายอก ๑๓ แลวก็บานปามาลี ๑๔ 

บานปาแจว แคนี้เอง ก็ประมาณ ๑๕ บานได” (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐ : สัมภาษณ) 

ถึงแม ในชุมชนมอญคลองบางนายังมีผูอาวุโสสามารถพูดภาษามอญได แตหาผูอานภาษามอญไมได

แลว กลุมผูอาวุโสในชุมชนจํานวน ๓ ทานท่ีปจจุบันเกษียณอายุราชการและมีความรักหวงแหนในมรดกทาง

วัฒนธรรมของชนชาติมอญ จึงไดรวมกันรื้อฟน “ทักษะการอานภาษามอญ” ข้ึน โดยไดไปเรียนท่ีสมาคมไทย

รามัญ สัปดาหละ ๑ วันเต็ม เปนระยะเวลา ๕-๖ ป ในปจจุบันจึงสามารถอานเอกสาร คัมภีร ตํารายา ตํารา

การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเขียนเปนภาษามอญได และทองบทสวดมนตเปนภาษามอญได พรอมท้ังได

ถายทอดความรูจากภัมภีรและตําราภาษามอญเหลานั้นเปนภาษาไทย โดยบันทึกไวในสมุดเปนลายลักษณ

อักษรเพ่ือใหลูกหลานชาวมอญไดศึกษาหาความรูตอไป ดังคําใหสัมภาษณของลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐) ท่ี

กลาววา 

“อยางทําขวัญโกนจุก นองชายตาเคามาทําใหลูกสาวคนโตผม ผมไดเห็น ก็ไปขอเคาจดเปนภาษาไทย 

เพราะตอนนั้นยังไมไดเรียนหนังสือมอญ อานก็ไมได เสียงอักขระมันก็ไมได จนกระท่ังมาเรียนหนังสือมอญ ก็

กลับไปอานคําภีรมอญหมวดทําขวัญ  เราก็อานได อาว อานไดก็ทองได พอทองไดก็ไปรวมแสดงนิทรรศการ

มอญท่ีปทุมธานี ๓ ครั้งและงานสมเด็จพระนารายณ ท่ีลพบุรี อีกครั้งนึง”  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๙ การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของผูอาวุโสชาวมอญ 
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จะเห็นไดวา การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของกลุมผูอาวุโสชาวมอญ นอกจากจะใชเปน

เครื่องมือในการถอดรหัสและถายทอดองคความรูท่ีบรรจุอยูในเอกสารโบราณตาง ๆ ไปยังเยาวชนรุนหลังแลว 

ความสามารถในการแปลตําราและคัมภีรภาษามอญเปนภาษาไทย และการบันทึกเรื่องราวความรูเหลานั้นไว

เปนลายลักษณอักษร ยังสามารถนําไปประดิษฐสรางใหมในฐานะสื่อประชาสัมพันธในงานนิทรรศการตาง ๆ 

ได นอกจากนี้ ยังทําใหวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยสูญหายไปในอดีตของชาวมอญคลองบางนา กลับมาทําหนาท่ี

ในการสืบทอดและดํารงอัตลักษณความเปนมอญไดอีกครั้งหนึ่ง 

 

อาหารมอญ อาหารมอญโบราณท่ีชาวมอญคลองบางนายังนิยมรับประทานอยูในปจจุบันคือ แกงสม

มะตาดและแกงกระตาด  

แกงสมมะตาด 

ตนมะตาดนี้ ลุงประสิทธิ์ สงสารไดซ้ือมาจากตลาดในจังหวัดปทุมธานีและนํามาปลูกไวท่ีคลองบางนา

เม่ือ ๕-๖ ปท่ีแลว เนื่องจากอยากรับประทานแกงสมมะตาดแตหาซ้ือผลมะตาดไมได หลังจากตนมะตาดโต

เต็มท่ีแลว ชาวมอญคลองบางนาก็นําเมล็ดพันธุไปปลูกกันเกือบทุกบาน ตนมะตาดจะออกผลใหรับประทานได

ในชวงเดือนพฤษภาคม-เดือนกรกฎาคม เพียงปละครั้งเทานั้น 

ประโยชนของมะตาด นอกจากจะปลูกไวเพ่ืออาศัยรมเงาแลว สวนตาง ๆ ยังนํามาเปนยาสมุนไพรได 

เชน รากใชเปนยาถอนพิษจากแมลงกัดตอย เปลือกและใบมีรสฝาดใชเปนยาสมานไดดี สวนผลมะตาดท่ีเปน

เมือกมีลักษณะเปนวุนเหนียวลื่น ๆ ชวยเคลือบแผลในกระเพาะไมใหเจ็บปวย และสะดวกในการขับถาย 

นอกจากนี้ยังนิยมนําไมมะตาดมาทําพาย พานทายรางปน และทําฟนอีกดวย 

  วิธีทําแกงสมมะตาด แบบชาวมอญมีเครื่องปรุงและข้ันตอนการทํา ดังนี้ 

  เครื่องปรุง ไดแก พริกแหง ๕ เม็ด ฉีกแชน้ํา กระชาย ๕ ราก หอมแดง ๔-๕ หัว ผิวมะกรูดเล็กนอย 

ตะไครเล็กนอย กะป น้ําปลา 

 วิธีทํา มีข้ันตอนดังนี้  

  ๑. ค้ันพริกแหงแชน้ํา ตําพรอมกับผิวมะกรูดและตะไครใหละเอียด 

  ๒. โขลกตะไคร หอมแดง และกระชายเขากับเครื่องปรุงในขอ ๑ 

  ๓. ละลายเครื่องแกงใสน้ําพอสมควร ใสมะตาดท่ีสับแลวหั่นตามทางยาวเปนชิ้นเล็ก ๆ 

  ๔. ตั้งไฟใหเดือด ใสปลาสดหรือปลายางตามตองการ ถาหากตองการน้ําแกงขน แบงเนื้อปลาโขลกกับ

เครื่องแกง 

  ๕. มะตาดมีรสเปรี้ยว ปรุงรสดวยน้ําปลา หากรสเปรี้ยวไมพอ เติมน้ํามะขามตามใจชอบ 
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แกงกระตาด 

“กระตาด” หรือ “กระเจี๊ยบมอญ” หมายถึง พืชยืนตนเขตรอน สูง ๕-๗ ศอก ออกดอกสีเหลือง ฝกสี

เขียวออน ลักษณะรูปทรงยาวประมาณหนึ่งคืบ มีเหลี่ยมตื้น ๆ หาเหลี่ยมปลายแหลมมนเล็กนอยคลายบวบ

เหลี่ยม มีถ่ินกําเนิดในทวีปแอฟฟริกา เม่ือชาวอเมริกันนําคนผิวดําไปเปนทาสใชแรงงานในสมัยคริสตศตวรรษ

ท่ี ๑๗ คนผิวดําไดนํากระตาด (กระเจี๊ยบมอญ) ติดตัวไปดวย จึงพบวามีกระตาดแพรหลายอยูแถบหมูเกาะ

แคริบเบียน และรัฐทางตอนใตของสหรัฐอเมริกาปจจุบัน ตอมากระตาดไดเขาสูอินเดีย ผานการคาขายในสมัย

โบราณ กลายเปนผักยอดนิยมในครัวอินเดีย จนหลายคนเขาใจวาเปนพืชพ้ืนเมืองอินเดีย และตอมากระตาด  

ก็ไดเขาถึงกนครัวมอญพรอมกับอารยธรรมอินเดีย กอนท่ีจะสงผานมายังชนชาติตาง ๆ ในภูมิภาคใกลเคียง 

ประโยชนของกระตาด ชวยควบคุมระดับน้ําตาลในเลือดใหคงท่ีได โดยชวยรักษาระดับการดูดซึม

น้ําตาลจากลําไสใหญใหคงท่ี กระตาดจึงเปนผักท่ีเหมาะอยางมากสําหรับผูปวยโรคเบาหวาน ใชเปนยาบํารุง

สมอง ชวยรักษาโรคความดันโลหิตใหเปนปกติ ชวยแกอาการหวัด รักษาหวัด ชวยกําจัดสารพิษออกจาก

รางกายและชวยลดคอเลสเตอรอลและชวยปองกันอาการหลอดเลือดตีบตัน 

แกงกระตาด แบบชาวมอญมีเครื่องปรุงและข้ันตอนการทํา ดังนี้ 

 เครื่องปรุง ไดแก กระเจี๊ยบ (ใบกระเจี๊ยบแดง) กระตาด (กระเจี๊ยบมอญ) ปลายาง  กุงสด พริกแหงเม็ด

ใหญ หอม กะป เกลือและน้ําปลา 

 วิธีปรุง มีข้ันตอนดังนี้ 

๑. ยางปลา แกะเอาแตเนื้อ  

๒. ลางใบกระเจี๊ยบ กระตาด ใหสะอาด  

๓. เด็ดกระเจี๊ยบเอาเฉพาะใบออน หั่นกระตาดออกเปนแวนพอคํา ใสภาชนะเตรียมไว 

๔. เครื่องปรุง พริกแหง แชน้ํา ทําใหโขลกงาย หอม กะป เกลือปรุงรส และทําใหพริกแหลกไว  ปลา

ยาง โขลกรวมกันใหละเอียด ละลายเครื่องแกงกับน้ําพอควร ใสหมอตั้งไฟจนเดือดพลาน 

๕. นํากุง กระตาดลงหมอ ตามดวยใบกระเจี๊ยบ คนใหท่ัว หากตองการใหมีรสเปรี้ยวมาก ใหต้ังไฟ

เค่ียวนานข้ึน หรือฉีกใบกระเจี๊ยบใหขาดกอนลงหมอ ปรุงรสดวยน้ําปลาตามชอบ 

 

ท้ังนี้ ลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ยังไดบอกเคล็ดลับในการทําแกงสมมะตาดใหอรอยดวย

วา ตองใชพริกข้ีหนูเทานั้น แกงกับพริกแกงจะไมอรอย และตองสับลูกมะตาดใหเปนเสน ๆ กินลื่น ๆ จึงจะ

อรอย เนื่องจากผลมะตาดออกเพียงปละหนึ่งครั้ง เม่ือแกงมะตาดเสร็จก็สามารถใสชองแชแข็งเก็บไวในตูเย็นได 

จะสามารถเก็บไวรับประทานไดนานเปนเดือน     

 



๙๔ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๒๐ ลูกมะตาดและกระตาด สวนประกอบสําคัญในการทําแกงตาง ๆ  

ของชาวมอญคลองบางนา 

  

ขนมโบราณ 

“ขนมตึงตัง” เปนขนมโบราณท่ีไดสูญหายไปจากชุมชนมากวา ๕๐ ปแลว แตปาเล็ก มงคลพันธุและ 

ลูกสาวคือพ่ีวิลาวรรณ มงคลพันธุ ไดรื้อฟนและประดิษฐข้ึนมาใหม เพ่ือนําไปประชาสัมพันธเผยแพรภูมิปญญา

ของชาวมอญคลองบางนา รวมกับฝายพัฒนาชุมชนและสวัสดิการสังคม สํานักงานเขตบางนา ในงานประชุม

วิชาการและนิทรรศการสวนพฤกษศาสตรโรงเรียน และฐานทรัพยากรทองถ่ิน ระดับภูมิภาค ครั้งท่ี ๔ เม่ือ

วันท่ี ๒๙ กรกฎาคม ๒๕๕๙ - วันท่ี ๒ สิงหาคม ๒๕๕๙ ณ สนามเสือปา 

ในแผนปายนิทรรศการกลาวถึงท่ีมาของชื่อขนมตึงตังวา “ตึงตัง” นี้ มีท่ีมาจากเสียงการตําขาวเหนียว

ในครกท่ีมีเสียงดัง ขนมตึงตังมักทําในโอกาสท่ีวางเวนจากการทํานา หรือในโอกาสตาง ๆ    

วัตถุดิบซ่ึงเปนสวนประกอบของ “ขนมตึงตัง” ประกอบดวย ขาวเหนียว กะทิ เกลือ น้ําตาล งาขาว 

งาดํา  

วิธีการทําขนมตึงตัง มีดังนี้ 

๑. นําขาวเหนียว ๒ กิโลกรัมมาแชน้ํา ๓ ชั่วโมง  

๒. ค้ันกะทิ (ใชมะพราว ๔ ลูก แยกหัวและหางกะทิ)  

๓. นําขาวเหนียวท่ีแชน้ําไวมานึ่งจนสุก  

๔. นําขาวเหนียวนึ่งสุก มาใสครกตําใหละเอียด คอย ๆ หยอดหัวกะทิทีละนอย ตําไป หยอดหัวกะทิ

ลงไปเรื่อย ๆ  

๕. นําขาวเหนียวท่ีตําจนละเอียดแลว มาแผใสถาด แลวโรยงาดํา งาขาว ตัดเปนชิ้นรับประทาน 



๙๕ 

 

  ปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เปดเผยวา “ของโบราณมันไมนากิน มีแคขาวเหนียวกับกะทิ 

ใชครกตํา ตําใหมันเนียนไปหมดเลย จนออกมาจับไมติดมือเลยแคนั้นก็กินไดละ แตมาออกงานเลยตอง

ดัดแปลง ตําเสร็จก็ตองเอาไปนึ่งใสถาดใหสุกกอน จะไดเก็บไดถึงเย็น แลวแตงหนาใหสวย ๆ โรยหนาดวย

มะพราว งาดํา งาขาว ตัดเปนชิ้น ๆ มันก็จะออกนิ่ม ๆ จิ้มกับน้ําตาลปปก็ได น้ําตาลทรายก็ได คนมาชมงานมา

แยงกันทาน ตัดไมทันเลย เคาชมวา ขนมของมอญอรอย” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๒๑ ขนมตึงตัง ขนมโบราณของชาวมอญคลองบางนา 

 

 อาหารและขนมโบราณท่ีถูกรื้อฟนและประดิษฐข้ึนมาใหม เพ่ือใชรับประทานกันในครัวเรือนและ

นําไปจัดแสดงนิทรรศการตอสาธารณชน ตางเปนวิธีประกอบสรางอัตลักษณความเปนของแทและด้ังเดิม 

(Authenticity) ใหกับชาวมอญคลองบางนา วาเปนกลุมชาติพันธุท่ีประวัติความเปนมาอยางยาวนานและมี

วัฒนธรรมในการรับประทานอาหารท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะตนมาตั้งแตสมัยโบราณ โดยในปจจุบัน ยังมีผูท่ีมี

ความรูความสามารถในการประกอบอาหารคาวและสามารถสืบทอดกรรมวิธีเหลานี้ไวได ท้ัง ๆ ท่ีอาหารและ

ขนมดังกลาวเพ่ิงไดรับการรื้อฟนหรือประดิษฐข้ึนมาใหมเม่ือไมถึงสิบปมานี้เอง 

 

ความเช่ือเรื่องการนับถือผี อัตลักษณหนึ่งท่ีสําคัญของคนมอญชุมชนคลองบางนา คือ คติความเชื่อ

เรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษ คนในชุมชนเชื่อกันวาครอบครัวเครือญาติของตนมีผีบรรพบุรุษคอยดูแลชวยเหลือ

ลูกหลานในตระกูล และคอยควบคุมดูแลมิใหประพฤติผิดธรรมเนียมประเพณี การนับถือผีบรรพบุรุษเปนคติ



๙๖ 

 

ความเชื่อท่ีมีมาชานาน กอนท่ีคนมอญจะอพยพมาอยูท่ีชุมชนคลองบางนา โดยลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: 

สัมภาษณ) ผูใหขอมูลหลักเลาวา  

เม่ือแรกเริ่มท่ีมีการอพยพมาตั้งรกรากท่ีพระประแดง คนมอญในตระกูลและกลุมเครือญาติของตน 

นับถือ “ผีผา” เม่ือขยายพ้ืนท่ีทํากินมาในคลองบางนาในชวงแรกท่ียังไมมีการตั้งบานเรือนอยางถาวร 

ครอบครัวท่ีเปนตนตระกูลสวนใหญยังคงอยูท่ีพระประแดง จึงเก็บผีบรรพบุรุษไวกับปูยาตายาย ดังนั้นเม่ือมี

การประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ จึงตองกลับไปประกอบพิธีกรรมท่ีบานตนตระกูล 

หลังจากไดอพยพเขามาตั้งหลักปกฐานอยางถาวรในคลองบางนาจึงไดนําผีบรรพบุรุษมากันดวย  

“ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ ตั้งแตเริ่มมีการยายมาอยูบริเวณนี้ ก็มีการยายผีบรรพบุรุษมาดวย    

มอญแถบพระประแดงมาจากแควนเมืองหงสาวดี จึงนับถือ “ผีผา” โดยใชผาเปนสัญลักษณ มีผา ๓ ผืน       

อันไดแก โสรง ๑ ผืน ผาขาวมา ๑ ผืน เสื้อคอกลมขาวแขนยาวผาอกตลอด ๑ ตัว แลวก็แหวนพลอยแดง ๑ วง    

ใชผาแดงหอไวเปนชุดเก็บใสหีบเพ่ือปองกันมิใหหนูและแมลงตาง ๆ เขาไปกัด แทะ ทําลายใหเสียหาย แลว

นําไปติดตั้งไวท่ีเสาเอกของบาน”  

ผูใหขอมูลหลักเลาประสบการณเก่ียวกับการนับถือผีบรรพบุรุษใหฟงวา ปูของทานครั้งเม่ือยายมาอยู

ท่ีชุมชนมอญคลองบางนาเชื่อวาตนเองไมมีผี ปูกับพอจึงไปถามโตงท่ีจังหวัดปทุมธานีวา ตระกูลของปูจะมี     

ผีบรรพบุรุษไดหรือไม โตงจึงบอกวาผีบรรพบุรุษนั้นมี แตปูของผูใหขอมูลหลักไมไดรับเขาไวในบานเอง ปูจึง

เชิญโตงมาทําพิธีรับผีบรรพบุรุษเขาบาน โตงใหปูแตงตัว ใสเสื้อ นุงผาสโรง โพกหัวดวยผาแดง ถือพานดอกไม 

ไปยืนบอกกลาวแกผีบรรพบุรุษเพ่ือเชิญผีบรรพบุรุษเขาบาน ยืนตรงบริเวณกลางแจงของพ้ืนท่ีบาน จากนั้นก็

นําพานดอกไมมาท่ีเสาเอกของบาน เอาน้ําสะอาดลางเสา พรมน้ําอบ จุดธูปเทียนบอกผีบรรพบุรุษใหมาสถิต

อยูท่ีเสาเอก คนในบานหามทําอะไรกับเสาเอกท้ังสิ้น จากนั้นก็นําผาท่ีปูนุงท้ังหมดมาพับและหอเก็บรักษาไว

เปนตัวแทนผีบรรพบุรุษ ซ่ึงผีผาบรรพบุรุษนี้ผูใหขอมูลหลักเก็บรักษาไวในหีบ เม่ือถึงชวงทายสงกรานตก็จะจุด

ธูปไหว ถวายผลไมเปนประจําทุกป  

การสืบทอดผีบรรพบุรุษ ในสายตระกูลของคนมอญคลองบางนา จะนับถือผีประจําตระกูลผานทาง

ฝายชาย ซ่ึงหมายถึงจะมีการรับสืบทอดผีบรรพบุรุษผาน “ลูกชายหัวป” ในสายตระกูล ซ่ึงเรียกวา “ตนผี” 

บุตรหญิงรับไมได บุตรหญิงถายังอยูในบานและยังไมมีสามี ก็มีสิทธิท่ีจะเขารวมในพิธีรําผีของตระกูลนั้นได  

แตถาแตงงานไปแลว ถือวาตองเปนสมาชิกของผีใหม คือ ของสามี และไมมีสิทธิท่ีจะมารวมในพิธีรําผีของ

ตระกูลเดิมของตน นอกจากเพียงไดรับเชิญมาเปนแขกของพิธีเทานั้น  

สาเหตุสําคัญท่ีคนมอญใหลูกชายเปนผูรับสืบทอดดูแลผีบรรพบุรุษ อาจเปนเพราะสถานภาพและ

บทบาทหนาท่ีของผูชายชาวมอญมีมากกวาผูหญิง ดังท่ีพิมพเพ็ญแข วรรณปาน (๒๕๔๙: ๙๑) กลาวไววา ชาว

มอญใหบุตรชายสืบทอดความเชื่อเรื่องผี สันนิษฐานไดวา อาจเปนเพราะบทบาททางสังคมคอนขางให

ความสําคัญกับผูชายมากกวาผูหญิง โดยเฉพาะในเรื่องของการสืบสกุล และความรับผิดชอบตอครอบครัว    



๙๗ 

 

ซ่ึงบุตรชายจะตองเปนผูท่ีดูแลบิดามารดาและครอบครัวของตนเอง สวนบุตรสาวเม่ือออกเรือนแลวจะตองไป

อยูกับฝายสามี จึงมีโอกาสนอยท่ีจะดูแลบิดามารดาของตนเอง  

ผีบรรพบุรุษของตระกูลใดจะสูญสิ้นลงเม่ือผูชายในตระกูลนั้น หมดสิ้นไปแลวเทานั้น “บานลุงมีแต   

ลูกสาว คงไมมีการสืบตอแตก็สั่งลูกไวแลววาถาลุงตายแลวก็ใหเชิญผี มาอยูท่ีศาลนอกบาน ขาง ๆ ศาลพระภูมิ” 

(ประสิทธิ์ สงสาร. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) ขอจํากัดดังกลาวทําใหการนับถือผีสิ้นสุดลงไปดวย หากในครอบครัวมี

แตลูกสาว การเชิญผีออกจากเสาเอกภายในบานเปนสัญลักษณหนึ่งของการสิ้นสุดการนับถือผีในตระกูล  

การเล้ียงผีบรรพบุรุษ คนในชุมชนมอญคลองบางนาจะเลี้ยงผีบรรพบุรุษทุกป สวนมากจะทําชวง    

วันทาย ๆ ของเทศกาลสงกรานต โดยการนําเครื่องสังเวยมาถวาย เครื่องสังเวยในการเลี้ยงผีบรรพบุรุษข้ึนอยู

กับขอกําหนดของแตละตระกูล แตเครื่องสังเวยท่ีใชเลี้ยงผีบรรพบุรุษสวนใหญท่ีเหมือนกัน คือ ผลไม อาหาร

คาวหวาน กลวยน้ําวา และมะพราวออน  

การเลี้ยงผีในตระกูลจะทําภายในครอบครัว โดยใหลูกชายเปนคนรับผิดชอบเทานั้น ดังขอมูลวา “การ

เลี้ยงผีมีขอจํากัด จะทํากันไดแตเฉพาะคนในครอบครัวเทานั้น สวนใหญจะใหลูกชายในการทําหนาท่ีเคารพ

บูชา จริง ๆ ก็ไมไดจํากัดหรอกวาตองเปนลูกชายคนโต ถาคนโตไมมีก็ตองเปนคนรองลําดับถัดไปเรื่อย ๆ”  

การดูแลรักษาสัญลักษณท่ีเปนตัวแทนผีบรรพบุรุษตองดูแลรักษาระวังอยางดีใหเปนของใหม สวยงาม

อยูเสมอ อยาใหเกิดมีตําหนิหรือชํารุดเสียหายจากพวกหนูแมลงตาง ๆ แมแตทะลุหรือฉีกขาดเทารูเข็มหรือ    

รูมอด ก็ใชไมไดเด็ดขาด ถาเกิดฉีกขาดหรือชํารุดเสียหายดังกลาวจะมีโทษภัยตาง ๆ นานาแกพอแมลูกหลาน

ในวงศตระกูลคนใดคนหนึ่ง เชน อาการเจ็บปวยโดยไมรูสาเหตุ ลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ไดให

ขอมูลวา “เวลามีคนเจ็บปวยในบานรักษาเทาไหรก็ไมหาย ลุงจะมาคลี่ผาดูวามีการชํารุดเสียหายตรงไหนบาง 

ถามีคนปวยผาจะชํารุด ลุงก็จะซ้ือผาใหมมาเปลี่ยนให จากนั้นก็จะจุดธูปบอกกลาวท่ีเสาเอกใหบรรพบรุษรูวา

เปลี่ยนใหแลว คนปวยก็หายปวย”  

ปจจุบันพิธีเลี้ยงผีบรรพบุรุษในชุมชนมอญคลองบางนา โดยการเชิญโตง หรือผูอํานวยการพิธีกรรม 

มาประกอบพิธีใหนั้นไมไดกระทําทุกบาน เนื่องจากโตงท่ีพระประแดงหมดไปกวา ๓๐ ปท่ีผานมา ตองไปเชิญ

โตงจากจังหวัดอ่ืนมาประกอบพิธีให ดังนั้น ในปจจุบันตนผีจะทําการไหวบอกกลาวเองท่ีเสาเอกของบาน เอา 

น้ําอบปะพรม แลวจึงบอกกลาวท่ัวไป เชน การขอขมาลาโทษ หรือ ขอใหคุมครอง ขอใหอยูเย็นเปนสุข เปนตน 

การรําผี การรําผี เปนพิธีกรรมสําคัญท่ีคนในตระกูลท้ังหมดจะปฏิบัติรวมกันเม่ือมี ๑) การกระทําผิด

ตอผี บรรพบุรุษตามความเชื่อของคนมอญ เชน หามคนทองมาพิงเสาเอกหรือเขามานอนในตัวบาน หรือ หาม

ชายหญิงตางบานตางสกุลท่ีมิใชลูกสาวของตนจะเขามารวมหลับนอนดวยกัน การกระทําฝาฝนเหลานี้เรียกวา 

“ผิดผี” คือ การลวงละเมิดทําใหผีบานโกรธและจะบันดาลใหคนในตระกูลมีอันเปนไปตาง ๆ นานา ดังนั้น 

จะตองมีการรําผีเพ่ือขอขมาลาโทษ ใหผียกโทษให และ ๒) การแกบน เชน ลูกหลานของเจาบานหายสาบสูญ



๙๘ 

 

ไปก็ดี คนในบานปวยก็ดี เจาบานจะบนบานศาลกลาวตอผีวา ถาผีชวยใหคนหายคืนมาก็ดี หรือคนปวยฟน  

หายก็ดี จะรําผีถวาย  

ในการประกอบพิธีกรรมบานตนตระกูลจะไปบอกกลาวแกโตงใหมาประกอบพิธี จากนั้นจึงแจงขาว

บอกญาติพ่ีนองใหมารวมกันในวันเวลาท่ีกําหนด การประกอบพิธีของโตงสวนใหญจะมีลําดับข้ันตอน

เหมือนกัน ตางกันแคลักษณะทาทางการรําผี พิธีกรรมจะใชเวลาสองวัน วันแรกเตรียมงาน หรือ ท่ีเรียกวา 

“วันสุกดิบ” หนึ่งวัน มีการสรางปะรําพิธีตั้งแตตอนสาย ๆ จนถึงเย็น สวนวันท่ีสองเรียกวา “วันรําผี” จะมีงาน

ท้ังวัน  

การรําผีครั้งลาสุดเกิดข้ึนในชุมชนคลองบางนาเม่ือ ๖-๗ ปท่ีผานมา ผูใหขอมูลหลักเลาวา  

“ญาติลุงปวย เดินไมได ไปหาหมอหมอบอกเอ็นอักเสบ เปนปก็ไมหาย แลวตอนหลังก็เดินไมไดเลย 

ลูกหลานจึงไปเชิญโตงท่ีปทุมธานีมาดูให เคาก็บอกวามีผูหญิงทองมานอนท่ีบาน ปรากฏวาผูหญิงคนนั้นเคามา

เลี้ยงลูกของคนท่ีขาเดินไมได เคาทองอยูพอดี ก็เลยตองรําผีขอขมาลาโทษใหผียกโทษให เพราะวาผิดผี ตาม

ธรรมเนียมของมอญ คนทองจะมาพิงเสาท่ีบานไมได โตงก็มาทําโรงชั่วคราวใชเสา ๖ ตน วันรําก็เริ่มตั้งแตเชา 

ทานขาวเชาเสร็จก็รําไปเรื่อยจนกระท่ังเย็น การประกอบพิธีกรรมเปนไปตามวัฏจักรของชีวิต เริ่มตั้งแตตัวเอง

เกิด  โกนจุก บวช บวชแลวก็แตงงาน แตงงานแลวประกอบอาชีพเรียบรอย จนกระท่ังตาย หลังจากเสร็จพิธี

อยูมาไมก่ีวัน ญาติลุงก็หายปวย 

คาใชจายในการรําผีตอนนั้นสูงมาก ประมาณ ๘๐,๐๐๐ บาท เนื่องจากตองใชเครื่องเซนสังเวยตาม

จํานวนคนในตระกูลท้ังหมด หากคนในตระกูลมีรอยคนก็ตองใช กลวยรอยหวี มะพราวรอยลูก เหลารอยขวด 

เปนตน” (ประสิทธิ์ สงสาร. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

การนับถือผีประจําหมูบาน “เจาพอหัวคู” ในชุมชนมอญคลองบางนานั้น นอกจากการนับถือผ ี

บรรพบุรุษแลว ยังมีการนับถือผีประจําหมูบานหรือชุมชนดวย นั่นคือ “เจาพอหัวคู” ศาลเจาพอหัวคูมีมา 

กอนท่ีคนมอญจะอพยพมาตั้งรกรากในพ้ืนท่ีชุมชนคลองบางนา แตก็ไมมีใครทราบท่ีมาท่ีไปของศาลดังกลาว 

ชาวมอญคลองบางนาจะประกอบพิธีกรรมเซนไหวเจาพอหัวคูทุกป ดังขอมูลท่ีวา “ชาวมอญท่ีนี่จะทําบุญศาล

ตอนข้ึน ๑ คํ่า เดือน ๖ ศาลมีมาตั้งแตกอนมอญจะเขามาท่ีนี่ เหมือนเปนเจาท่ีของท่ีตรงนี้ เวลาประกอบ

พิธีกรรมก็ทําท่ีศาล จะมีพิธีรําผี คนมอญจะมารําถวาย ถาเจาพอจะเขาทรงก็จะเขาทรงคนมอญท่ีมารํา”  

สําหรับ การเขาทรงเจาพอหัวคู ชาวบานท่ีมากราบไหวจะถามคําพยากรณจากเจาพอ เชน เรื่อง

ผลผลิตทางการเกษตร โชคลาภ เปนตน แมวาในชวง ๑๐ ปท่ีผานมาไมไดประกอบพิธีกรรมดังกลาว เนื่องจาก

ขาดผูท่ีมีความรูในการประกอบพิธีกรรมและคนรําถวายเจาพอ แตลุงประสิทธิ์ สงสาร ผูอาวุโสในชุมชนก็

พยายามอนุรักษพิธีกรรมดังกลาวไว โดยเปนตัวแทนในรื้อฟนการทําบุญและรําถวายศาลเจาพอหัวคูมาอยาง

ตอเนื่องเปนเวลา ๔ ป ดวยการไปเรียนการรํามอญกับอาจารยเกรียงไกร ออนสําอางค อาจารยประจําสถาบัน

บัณฑิตพัฒนศิลป ผูมีเชื้อสายมอญ  



๙๙ 

 

ในการรําถวายศาลเจาพอหัวคู มี ๕ ทาหลักประกอบดวย ๑.รําถวายเครื่องเซน ๒.รําใบไม ๓.รําไม

กระสวย ๔.รําดาบคู และ ๕.รําถวายเหลาเซนไหว โดยดัดแปลงการใชดนตรีบรรเลงประกอบทารํา จากการ

บรรเลงโดยวงปพาทยมอญ เปนการเปดเพลงจากแผนซีดีแทน 

สําหรับเครื่องเซนไหว ก็จะมีแตของหวาน เชน ขนมตมแดง ขนมตมขาว ขาวตอก ขาวเหนียว กลวย

น้ําวาจัดใสไวเปนถาดอยางสวยงาม (ประสิทธิ์ สงสาร. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

จากการรื้อฟนความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ การเลี้ยงผีบรรพบุรุษ การรําผี และการนับถือผีประจํา

หมูบาน และนํากลับมาสรางใหมบนพ้ืนท่ีคลองบางนา นับเปนเครื่องมือในการตอกย้ําคติความเชื่อของ     ชาว

มอญท่ีมีตอผีบรรพบุรุษวา การละเลยไมดูแลบรรพบุรุษนั้นจะนํามาซ่ึงความไมปกติภายในชีวิต การกระทํา

ดังกลาวเปนการอบรม สั่งสอนและถายทอดระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมท่ีชาวมอญพึงกระทําตอบรรพ

บุรุษใหกับลูกหลานทางออม เพ่ือทําใหลูกหลานท่ีมีการละเลยหรือหลงลืม กลับมาระลึกถึงบรรพบุรุษ อีกครั้ง  

นอกจากนี้ การเชื่อวาคนภายในบานเจ็บปวยมีสาเหตุมาจากผีบรรพบุรุษ จึงตองจัดพิธีกรรมข้ึนเพ่ือ

ขอขมา ไดผลิตซํ้าความสัมพันธของคนในตระกูลเดียวกันใหกลับมารวมตัวกันอีกครั้ง หลังจากแยกยายออกไป

จากพ้ืนท่ีนานหลายป การไตถามสารทุกขสุขดิบซ่ึงกันและกัน การแสดงความหวงใยซ่ึงกันและกัน เปนการ

กระชับความสัมพันธและรอยรัดความสัมพันธระหวางบุคคลในสายตระกูลเดียวกันใหแนนแฟนมากยิ่งข้ึน 

ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษจึงเปนกลวิธีในการถักทอเชื่อมโยงใหสังคมเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาดํารง

อยูไดจนถึงปจจุบัน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒๒ ศาลเจาพอหัวคู ศาลประจําชุมชนมอญคลองบางนา 



๑๐๐ 

 

ประเพณีวันมาฆบูชา 

ประเพณีวันมาฆบูชาหรือประเพณีทําบุญกลางบานของชาวมอญคลองบางนา จัดข้ึนในวันข้ึน ๑๕ คํ่า

เดือน ๓ ของทุกป ประเพณีนี้เปนประเพณีสําคัญของชุมชนมอญคลองบางนา เนื่องจากเปนวันพระใหญ 

เพราะเปนวันท่ีพระรัตนตรัยครบองคสาม ชาวมอญจึงจัดใหมีการทําบุญเลี้ยงพระตามคติความเชื่อทาง     

พุทธศาสนาเถรวาท ประกอบกับวันดังกลาวเปนชวงเวลาท่ีชาวมอญเก็บเก่ียวขาวเสร็จแลว จึงจัดงานบุญข้ึน

เพ่ือเสริมสวัสดิมงคลความอุดมสมบูรณใหกับคนในชุมชนหลังฤดูเก็บเก่ียว ประเพณีวันมาฆบูชาจึงเปนวันท่ี

ชาวมอญคลองบางนาพรอมใจมารวมตัวและแสดงอัตลักษณความเปนมอญ ผานประเพณีพิธีกรรมตาม    

ความเชื่อความศรัทธาในพุทธศาสนาและสอดคลองกับวิถีชีวิตทางการเกษตรของคนในชมุชน  

“ตั้งแตเกิดท่ีคลองบางนา พ.ศ.๒๔๗๘ ปาก็เห็นงานบุญวันมาฆะแลว ตอนนี้อายุ ๘๐ กวาแลว ก็ยัง  

ไมเคยเห็นชาวมอญคลองบางนาหยุดทําบุญซักป” (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐ : สัมภาษณ) คําพูดดังกลาวสะทอน

ใหเห็นวา ชาวมอญคลองบางนามีความผูกพันและเลื่อมใสในพุทธศาสนาอยางลึกซ้ึงจึงจัดใหมีประเพณี       

วันมาฆบูชาทุกปอยางตอเนื่องมากวา ๘๐ ป ต้ังแตกอนอพยพมาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในคลองบางนา เม่ือป

พ.ศ.๒๕๐๘  

วันมาฆบูชา ในภาษาบาลีอานวา “มาฆปูชา” และ “มาฆบูชา” ยอมาจาก “มาฆปูรณมีบูชา” ซ่ึง

หมายถึง การบูชาในวันเพ็ญกลางเดือนมาฆะ ซ่ึงไดรับการยกยองวาเปนวันสําคัญทางพระพุทธศาสนาเนื่องจาก 

เม่ือ ๒,๕๐๐ กวาปกอนองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง โอวาทปาฏิโมกข ทามกลางท่ีประชุม

มหาสังฆสันนิบาตครั้งใหญในพระพุทธศาสนา โดยมีเหตุการณสําคัญเกิดข้ึนพรอมกัน ๔ ประการ คือ 

๑. พระสงฆสาวก จํานวน ๑,๒๕๐ รูป มาประชุมพรอมกันยังวัดเวฬุวันโดยมิไดนัดหมาย 

๒. พระสงฆท่ีมาประชุมท้ังหมดตางลวนเปน “เอหิภิกขุอุปสัมปทา” คือ ผูไดรับการอุปสมบทจาก

พระพุทธเจาโดยตรง 

๓. พระสงฆท้ังหมดท่ีมาประชุมลวนเปนพระอรหันตผูทรง อภิญญา ๖ 

๔. วันดังกลาวตรงกับวันเพ็ญมาฆปุรณมีดิถี ข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๓ ดังนั้น จึงมีคําเรียกวันนี้อีกคําหนึ่งวา 

“วันจาตุรงคสันนิบาต” หรือ วันท่ีมีการประชุมพรอมดวยองค ๔ 

สมพิศ มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ประธานคณะกรรมการชุมชนมอญเดิงฮะโมก อําเภอ       

พระประแดง ซ่ึงเปนชุมชนบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาในปจจุบัน เลาวา “ประเพณีวันมาฆบูชาหรือ

ประเพณีทําบุญกลางบานของชาวมอญเปนประเพณีท่ีทําสืบทอดกันมาตั้งแตสมัยโบราณ เปนการรวมกัน

ทําบุญใหแกหมูบานและใหแกบรรพบุรุษท่ีลวงลับไปแลว ซ่ึงจะทําในวันท่ี ๕ พฤษภาคม (ตรงกับวันฉัตรมงคล) 

ของทุกป ในงานจัดใหมีการทําบุญตั้งแตชวงเชา เริ่มตั้งแตทําพิธีบวงสรวงเทพยดาและองคปูเจาสมิงพราย ท่ี

ประดิษฐานอยูกลางชุมชน จากนั้นรวมกันถวายภัตตาหารเพลแดพระสงฆ เสร็จแลวก็รวมกันนําธงตะขาบไป

ถวาย ณ วัดแหลม (วัดมอญ) ตกเย็นก็มีพิธีรํา ๗ ถาด รําถวายใหแกเจาพอประจําชุมชนมอญตาง ๆ เปนเสร็จพิธ”ี 



๑๐๑ 

 

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาและการเปล่ียนแปลง 

อยางไรก็ตาม เม่ือชาวมอญคลองบางนาไดนําประเพณีวันมาฆบูชาจากอําเภอพระประแดงมาปฏิบัติ

ในพ้ืนท่ีทํากินชั่วคราวแหลงใหมและไดเปนแหลงในการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในเวลาตอมา ก็ไดมีการดัดแปลง 

ตัดทอน และรื้อฟน ข้ันตอนและพิธีกรรมตาง ๆ เพ่ือใหเหมาะสมกับบริบทท่ีเปลี่ยนแปลงไป  ดังคําสัมภาษณท่ี

กลาววา “เราเอามาไมหมดหรอก เพราะวาเราเริ่มมาอยูในพ้ืนท่ีใหม ก็ตองดูวาอะไรเราทําได อะไรเราทําไมได 

เปลี่ยนไปตามสภาพ” (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐) 

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาจึงได “เปล่ียนแปลงวันจัด” จากวันฉัตรมงคล เดือน

พฤษภาคม ซ่ึงเปนชวงท่ีสมาชิกในครอบครัวมอญคลองบางนากําลังเตรียมดํานาและตกกลาในชวงหนาฝน

อยาง เรงรีบ มาเปนวันมาฆบูชา เดือนมีนาคม ซ่ึงเปนชวงเวลาท่ีชาวมอญเก็บเก่ียวขาวเสร็จแลว จึงมีเวลาใน

การเตรียมงานบุญในวันพระใหญไดอยางเต็มท่ี 

นอกจากนี้  จากการท่ีจํานวนสมาชิกในชุมชนมอญคลองบางนาลดลงจากการขายท่ีดินให

ผูประกอบการและอพยพไปตั้งถ่ินฐานในพ้ืนท่ีอ่ืน แตคาใชจายในการประกอบประเพณีไดสูงข้ึน ทําใหเงินท่ี

ชาวมอญรวมกันทําบุญไมเพียงพอกับคาใชจาย และตกเปนภาระของเจาบานผูรับผิดชอบในการประกอบ

ประเพณี การจัดประเพณีวันมาฆบูชาในปจจุบันจึงได “ลดข้ันตอน” การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ จากท่ีเคย

จัดเต็มวัน เหลือเพียงครึ่งวัน โดยการตัดพิธีกรรมในอดีตท่ีเคยปฏิบัติออกไป เชน การสรงน้ําพระหลังจากท่ี

พระฉันเพลเสร็จ การสวดมนตเย็นของผูอาวุโสชาวมอญ การกวนขาวกระยาทิพยในตอนกลางคืน และ

การละเลนลําตัดในตอนกลางคืน เปนตน 

เนื่องดวย วิถีการดํารงชีวิตของชาวมอญคลองบางนาไดถูกผนวกเขากับครอบครัวคนไทยผานการ

สมรส และกลายเปนคนเมืองหลวงอยางเต็มตัว อาหารการกินในแตละวันจึงถูกเปลี่ยนแปลงไปใหรับประทาน

แบบคนไทยและรับประทานอาหารจานดวนท่ัวไป ประกอบกับพระภิกษุสงฆในวัดคลองปลัดเปรียงท่ีชาวมอญ

คลองบางนาไดนิมนตมาสวดมนตในประเพณีวันมาฆบูชาก็เปนพระไทย อาหารคาว-หวานท่ีชาวมอญคลอง 

บางนานํามาถวายเพลแดพระภิกษุสงฆในปจจุบันจึงถูก “ปรับเปล่ียน” ใหเปนอาหารไทยท่ัวไปดวย ซ่ึงในอดีต

อาหารคาว-หวานท่ีชาวมอญนํามาถวายแดพระภิกษุสงฆนั้น จะเปนแตอาหารของชาวมอญเทานั้น ดังท่ีปาเล็ก 

มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เลาวา 

“สมัยกอนเลยนะ เคาจะเอาแกงวุนเสนหรือแกงรอนไปถวายพระ บานไหนแลวแตตองมีแกงนี้เปน

หลัก แกงวุนเสนของคนมอญ เคาเรียกวาแกงรอน ใสกะทิ ดอกไมจีน เห็ดหูหนู เตาหู เหมือนแกงเลียง เคาจะ

ใสพริกไทยเยอะ พริกไทยตองออก พริกไทยนําหนา กลิ่นแรง แลวก็แกงบอน หรือเรียกแกงผักหวาน แลวแกง

ข้ีเหล็ก อยางท่ีโบราณจริง ๆ คนมอญชอบทําแกงสมฝกกระเจี้ยบ ขนมจีนน้ํายา ขนมจีนน้ําพริก และขนมจีน

น้ํายาหยวกกลวย”   

 



๑๐๒ 

 

ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมในวันมาฆบูชา 

ประเพณีวันมาฆบูชาในปพ.ศ.๒๕๖๑ นี้ ตรงกับวันท่ี ๑ มีนาคม ข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๔ ตามปฏิทินสุริ

ยคติ มีข้ันตอนการปฏิบัติดังนี้ 

สถานท่ีประกอบประเพณี คือ ลานบานของบานลุงสมคิดและปาเล็ก มงคลพันธุ ประธานชุมชนคลอง

บางนา แตเดิมประเพณีนี้จัดข้ึนท่ีบริเวณศาลาลอย ซ่ึงเปนสวนอาหารในปจจุบัน ตอมาในปพ.ศ.๒๕๒๙ เม่ือ

ถนนศรีนครินทรตัดผานพ้ืนท่ี ทําใหท่ีดินหัวถนนมีราคาสูงข้ึน เจาของท่ีดินจึงขายท่ีดังกลาว พ้ืนท่ีประกอบ

พิธีกรรมของชาวมอญคลองบางนาจึงยายเขามาในลานบานของลุงสมคิด และปาเล็ก มงคลพันธุ จนถึงปจจุบัน 

สถานท่ีประกอบพิธีกรรมสรางเปนเตนทผาใบและมีหลังคาคลุมเพ่ือกันแดดกันฝน มีการจัดเตรียมท่ี

สําหรับพระสงฆจํานวน ๑๐ รูปดวยการยกพ้ืนสูงเปนแทนปูนข้ึนไป ตั้งโองน้ําพุทธมนต เครื่องบูชาพระพุทธ มี

การวางสายสิญจนรอบบริเวณพิธี และตั้งเกาอ้ีตรงบริเวณท่ีสมาชิกในชุมชนมารวมพิธี โดยพ้ืนท่ีท่ีสําหรับ

พระสงฆนั่งประกอบพิธีนั้น ตองนั่งหันหนาไปทางทิศตะวันตก สวนชาวบานท่ีมารวมในพิธีตองนั่งหันหนาไปหา

พระสงฆคือทางทิศตะวันออก ดังนั้น คนท่ีชวยจัดสถานท่ีซ่ึงเปนหัวเรี่ยวหัวแรงมักจะเปนผูอาวุโสท่ีไดรับการ

ยอมรับใหเปนผูนําของชาวบาน เพราะเปนผูเขาใจข้ันตอนในการประกอบพิธี สวนพวกผูหญิงมักมีหนาท่ีใน

การดูแลเรื่องอาหารการกินท้ังเลี้ยงพระและเลี้ยงคนท่ีมารวมในพิธ ี

เวลาประมาณ ๗.๐๐-๙.๐๐ น. สมาชิกในชุมชนและนอกชุมชนมอญคลองบางนาท่ีไดอพยพไปตั้งหลัก

แหงทํามาหากินในพ้ืนท่ีอ่ืนกวา ๑๐๐ คนเริ่มทยอยมาในบริเวณพิธี ดวยการเดินเลาะมาตามเข่ือนริมคลอง ข่ี

จักรยาน หรือขับรถยนตมา พรอมดวยภาชนะใสขาวสารสุก กับขาว ขนม ผลไม ดอกไม ธูปเทียน เพ่ือนํามา

ตักบาตรพระภิกษุสงฆ เม่ือมาถึงในบริเวณพิธีก็จะนําเอาอาหารคาว-หวานของแตละครอบครัวมารวมกันใน

ภาชนะท่ีเตรียมไว คือ ถวย จาน ชามและถาดสังกะสีหลากหลายขนาด    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ภาพประกอบ ๒๓ ชาวมอญคลองบางนาพรอมใจกันนําอาหารคาว-หวานมารวมทําบุญในวันมาฆบูชา 



๑๐๓ 

 

ในชวงเวลาดังกลาว บริเวณพิธีจะมีการเปดเครื่องขยายเสียง เพ่ือแจงใหชาวบานในละแวกใกลเคียงได

รูวา ชาวมอญคลองบางนากําลังจัดประเพณีวันมาฆบูชาบริเวณพ้ืนท่ีคลองบางนา และผูอาวุโสของชาวมอญจะ

ขอใหชาวมอญคลองบางนาท่ีมีจิตศรัทธารวมกันทําบุญ คือ ทําเปนเงินตามศรัทธา โดยมีผูถือขันรับจาก

ชาวบาน พรอมท้ังขานรายชื่อและจํานวนเงินของผูบริจาคใหทราบโดยท่ัวกัน 

 เวลา ๑๐.๓๐ น. พระสงฆท่ีนิมนตจํานวน ๑๐ รูปจากวัดคลองปลัดเปรียงมาถึงบริเวณพิธี ซ่ึงแตเดิม

ชาวมอญคลองบางนาจะนิมนตพระสงฆมาจากวัดกลางสวนหรือวัดแหลม ฝงพระประแดง แตเม่ือเจาอาวาส

ของวัดคลองปลัดเปรียง ซ่ึงเปนวัดท่ีอยูใกลชุมชนคลองบางนาเปนชาวมอญ ชาวมอญคลองบางนาจึงนิมนต

พระสงฆจากวัดดังกลาวมาทําประกอบพิธีสงฆในชวงเชา แตถึงแมในเวลาตอมาทานเจาอาวาสวัดคลอง    

ปลัดเปรียงไดมรณภาพและทานเจาอาวาสใหมจะเปนพระไทยก็ตาม ชาวมอญคลองบางนาก็ยังนิยมนิมนต

พระสงฆจากคลองปลัดเปรียงตอไป โดยพระสงฆและพระพุทธรูปจะนั่งหันหนาไปทางทิศตะวันตกของชุมชน 

หลังจากพระสงฆสวดมนตจบ ก็เปนการถวายภัตตาหารเพลแดพระสงฆ หลังจากพระสงฆฉันอาหารเพล

เรียบรอยแลว ก็จะมาประพรมน้ําพระพุทธมนตใหกับประชาชนชาวมอญท่ีนั่งฟงสวดมนตอยูในบริเวณพิธี 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

ภาพประกอบ ๒๔ ชาวมอญคลองบางนานั่งฟงพระสงฆสวดมนตอยางตั้งใจ 
 

 เวลา ๑๑.๓๐ น. ผูอาวุโสของชุมชนรวมกันนําธงตะขาบ ๒ ตัวชักข้ึนสูยอดเสาหงส พรอมท้ังมีการ

กลาวถวายธงตะขาบโดยอาจารยสมพิศ มงคลพันธุ ผูเชี่ยวชาญดานขนบธรรมเนียมประเพณีของชาวมอญ  

 หลังจากเสร็จสิ้นพิธีกรรม ก็เปนการเลี้ยงอาหารแกผูท่ีมารวมทําบุญในพิธี ชาวบานท่ีมาประกอบพิธี

ท้ังหญิงและชายรวมกันรับประทานอาหาร อาหารท่ีทําเลี้ยงก็คือ อาหารท่ีชาวบานไดรวมกันนํามาทําบุญ

นั่นเอง เม่ือมีการเลี้ยงทุกคนจะชวยกันยกอาหารและนํามาจัดเปนวง ใครตองการนั่งวงไหนกับใครก็ไปรวม   

วงกัน ท้ังนี้จะไมนิยมตักอาหารราดกันเปนจานแตจะนั่งลอมวงกิน สําหรับคนเฒาคนแกก็ไมตองยกอาหาร 



๑๐๔ 

 

เพราะจะมีผูท่ีอาวุโสนอยกวาเปนธุระยกจัดหามาให เม่ือรับประทานกันเรียบรอยแลว ชาวบานจะชวยกันเก็บ

สถานท่ีใหเรียบรอย เปนอันเสร็จพิธี 
 

 

ภาพประกอบ ๒๕ การเลี้ยงอาหารแกผูท่ีมารวมทําบุญในพิธีซ่ึงเปนสังคมเครือญาติชาวมอญคลองบางนา

ท้ังหมด 

  

การรื้อฟนและประดิษฐสรางประเพณีวันมาฆบูชาเพ่ือสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ  

การประกอบประเพณีวันมาฆบชูาของชาวมอญคลองบางนา นอกจากเปนการสืบทอดอัตลักษณความ

เปนมอญผานคติความเชื่อทางพุทธศาสนาและความเปนสังคมเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาท่ียังผูกพัน

กันอยางเหนียวแนนแลว ยังเปนการรื้อฟนและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญท่ีเดนชัดอีก ๒ ประการคือ 

การรํามอญ และ การทําธงตะขาบ 

การรํามอญ 

ผูอาวุโสซ่ึงเปนแกนนําในการรื้อฟนวัฒนธรรมและประเพณีมอญในรอบ ๒ ทศวรรษท่ีผานมา จํานวน 

๒ ทานไดรื้อฟนนาฏศิลปของชาวมอญข้ึนมาใหมบนพ้ืนท่ีคลองบางนา หลังจากสูญหายไปจากชุมชนราว ๓๐-

๔๐ ป โดยไปฝกรํามอญท่ีสมาคมไทยรามัญ และไดเขารวมกิจกรรมรํามอญเพ่ือรําลึกในพระมหากรุณาธิคุณ

ของพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุยเดช กับชาวมอญจากจังหวัดอ่ืนกวา ๑,๐๐๐ คน ณ บริเวณ

สวนสันติชัยปราการ เม่ือเดือนมีนาคม พ.ศ.๒๕๖๐ ท่ีผานมา ซ่ึงพ่ีวิลาวรรณ มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

ไดเลาวา “คิดมานานแลววาจะไปเรียนท่ีสมาคมไทยรามัญ เห็นพอรํามาตั้งแตเด็กอยากรําเปน แตไมไดจังหวะ 

พอดีท่ีในหลวงสวรรคต เลยเอาจุดนี้มาเริ่มตนฟนฟูการรํามอญของพระประแดง ๑๒ เพลงข้ึนมาอยางจริงจัง 

ฝกได ๘ อาทิตยก็ไดเขารวมงานท่ีสวนสันติชัยปราการพอดี ทุกวันนี้ฝกรํามอญดวยตนเองมาปกวาแลว เวลามี

งานของชาวมอญคลองบางนาหรือท่ีไหนก็จะไปชวยรํา” 



๑๐๕ 

 

ลักษณะของการรํามอญนั้น เม่ือปพาทยเริ่มบรรเลง ผูรําจะยุบตัวเขาจังหวะตะโพนประมาณ ๓ 

จังหวะแลวเริ่มทําทารําประกอบเพลง ลีลาทารําชา ๆ ทํามือคลายกับรําไทย เอกลักษณจะอยูท่ีเทาและสะโพก 

ผูรําจะเคลื่อนตัวโดยการเขยิบเทาไมมีการยกเทาเหนือพ้ืน การรํามอญนั้นผูรําจะตองระวัง คือ จังหวะของการ

รําตองสอดคลองกับจังหวะของตะโพน  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒๖ การรื้อฟนนาฏศิลปประจําชาติมอญ “การรํามอญ” โดยคุณวิลาวรรณ มงคลพันธุ 

 

เพลงท่ีใชบรรเลง ประกอบดวย เพลงโหมโรง ซอปาด และเพลงรํามอญ ๑๒ เพลง ไดแก เพลงรํามอญ

เพลงท่ี ๑ ปละตอ เพลงรํามอญเพลงท่ี ๒ ถะบะชาน เพลงรํามอญเพลงท่ี ๓ เกมทอ เพลงรํามอญเพลงท่ี ๔    

กะวัวตอย เพลงรํามอญเพลงท่ี ๕ บอดขะนอม เพลงรํามอญเพลงท่ี ๖ ฮะยาน เพลงรํามอญเพลงท่ี ๗ ฮะเชิญ  

เพลงรํามอญเพลงท่ี ๘ ทะปวแกวก เพลงรํามอญเพลงท่ี ๙ ฮะวาย เพลงรํามอญเพลงท่ี ๑๐ แมงปลายฮะเลี่ย 

เพลงรํามอญเพลงท่ี ๑๑ ฮะปากเม่ียะ และ เพลงรํามอญเพลงท่ี ๑๒ จิ๊จางทะเปน  

สําหรับการแตงกาย จะข้ึนอยูกับงาน ถาเปนงานมงคลจะใสสีสดใส ถาเปนงานศพจะใสชุดสีดําสไบ

ขาวสวมเสื้อคอกลมแขนกระบอก นุงผาถุงทางลง หรือผาซ่ินมีเชิง ผาคลองคอ เกลาผมมวย รัดดวยมะลิรอย   

(วิลาวรรณ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ)  

 การทําธงตะขาบ 

 คุณวสันต มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ผูสืบทอดและอนุรักษการทําธงตะขาบมาจากบิดาคือ ลุง

สมคิด มงคลพันธุ เปนผูจัดทําธงตะขาบเพ่ือรวมในงานบุญวันมาฆบูชาเปนประจําทุกป ไดอธิบายถึง

กระบวนการทําธงตะขาบในปจจุบันวา การทําธงตะขาบแบบดั้งเดิม จะใชกระดาษทําหัว ใชผาทําลําตัว 



๑๐๖ 

 

กระดาษวาวสีตาง ๆ กระดาษสีเงินสีทองและดอกไมพลาสติกทํานม สําหรับวัสดุอุปกรณในการทําธงตะขาบ  

มีดังนี้ 

 ๑. ไมไผสําหรับทําโครง หนวด หัว และลําตัว 

 ๒. กาวแปงเปยกหรือกาวลาเท็กซ 

 ๓. กระดาษแกวสีตาง ๆ 

 ๔. กระดาษอังกฤษสีเงิน สีทองและสีแดง 

๕. กรรไกร 

๖. มีด 

๗. กระดาษแข็ง 

๘. ผาขาว ผาแดง สําหรับทําตัวตะขาบ 

๙. ดายเบอร ๘ หรือเชือกไนลอน 

๑๐. เข็มหรือลวด 

๑๑. บัตรกระดาษ 

๑๒. เชือกฟางและขวดน้ําพลาสติก สําหรับทําพูผูกหอยท่ีปากตะขาบ 

ข้ันตอนการทําธงตะขาบ  

 ใชผาแดงขนาดหนาผากวาง ๕-๖ คืบ ความยาวประมาณ ๕ เมตร แลวแตความเหมาะสมของเสาหงส

ดวย หัวผาท้ังสองขางเย็บเขาหากัน เอาขนาดไมรวกท้ังลําท่ีตัดยาวกวางกวาหนาผา ประมาณขางละ ๑ คืบ 

สอดใสเขาไปได เสร็จแลวเอาเชือกมาขนาบกับริมผาท้ังสองขาง เอาริมผาแดงหุมเชือกแลวเอาเข็มเย็บติดกันให

ตลอดท้ัง ๒ ขางดึงหัวทาย แลวเอาไมไผผาเปนซีก ๆ ขนาดกวางประมาณ ๒ เซนติเมตร ยาวกวาหนาผา    

ขางละ ๑ คืบเชนกัน เพ่ือเอาไวติดธงขาว จํานวน ๑๐ คู เอาไมมาพันผาแดงเขาท้ังหมด เสร็จแลววางเปนคู ๆ 

หางกันประมาณฝามือหรือ ๕ นิ้ว แบงชองใหได ๙ ชอง ไมจะได ๑๐ คูพอดี เทากับเปนขาตะขาบไดรวมท้ัง ๒ 

ขาง ๔๐ ขาพอดี ท้ังนี้ไมนับหัวและหาง เอาเข็มเย็บดายผาแดงกับไมท่ีพันผาแดงใหติดกันท้ังหมด สวนหัวและ

หางนั้นโดยมากจะสานเปนแบบตะกรอขอบแบบกระดง ตัดโคงใหคลาย ๆ กับรูปหัวตะขาบ เอาผาแดงเย็บหุม

ดานหัวตอนบน สวนตอนลางท่ีเปนสวนคางจะหุมดวยผาสีขาวเหมือนกันท้ังหัวและหางตามชอง ชองท้ัง ๙ 

ชองนั้น เจาะเปนรูยาวใหเศษผาหอยติดอยูชองละ ๕ รู รวม ๙ ชองจะได ๔๕ รูเทากับพรรษาของพระพุทธเจา 

๔๕ พรรษานั่นเอง สวนนอกจากนั้นจะเปนการประดิษฐตกแตงเพ่ือความสวยงามสุดแลวแตเห็นเหมาะสม 

 นอกจากนี้ วสันต มลคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ยังเลาวา  

“การทําธงตะขาบนี้ไมใชเอาไปใหพระทานทํา แตประชาชนตองทํากันเอง โดยมีหัวหนาหมูบานหรือ

ผูใหญท่ีผูคนนับถือเปนผูจัดการบอกบุญใหท่ัว ๆ ไป ใครมีเข็มมีดายชวยเย็บทํากันท่ีหนาบานหรือท่ีวางของ

หมูบานนั้นแหละ ปลูกปะรําเขานั่งเย็บกันไป คุยกันไปสนุกสนานดวย ไดบุญดวย และดวยอํานาจบารมีของธง



๑๐๗ 

 

ตะขาบนี้จะไดนําโชคนําชัย ความผาสุกสวัสดีมาสูทุก ๆ คนในหมูบาน นอกจากนั้นชาวมอญยังตัดผมของ

ตัวเอง เอาไปผูกติดไวท่ีหางของตะขาบคนละ ๒-๓ เสน เพ่ือเปนพุทธบูชาดวย เพราะผมของเราอยูสูงท่ีสุดของ

รางกาย แลวดวยจิตใจท่ีศรัทธาตอพุทธศาสนา จึงตัดเอาผมของตนเองท่ีสูงท่ีสุด เปนการบูชาพระพุทธเจา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

ภาพประกอบ ๒๗ การชักธงตะขาบข้ึนสูเสาหงสท้ังสองตนเพ่ือเปนสัญลักษณแสดงอาณาเขต 

ของชาวมอญคลองบางนา 

 

จะเห็นไดวา ผูอาวุโสชาวมอญในคลองบางนาเปนกลไกสําคัญในการรื้อฟนและสืบทอดอัตลักษณความ

เปนมอญใหดํารงอยูไดผานประเพณีท่ีสําคัญของชุมชนคือ ประเพณีวันมาฆบูชา ถึงแมวาจะตองปรับเปลี่ยน ตัด

ทอน หรือเปลี่ยนแปลงรายละเอียดการประกอบพิธีกรรมไปบาง ท้ังนี้เพ่ือดํารงไวซ่ึง “หัวใจ” หรืออัตลักษณ

สําคัญของชาวมอญคลองบางนาท่ีสั่งสมมาตั้งแตบรรพบุรุษ ก็คือ การเปนสังคมเครือญาติ นาฏศิลปประจําชาติ 

คือ การรํามอญ ประเพณีการชักธงตะขาบข้ึนสูเสาหงส ซ่ึง “หงส” นั้นถือวาเปนสัตวประจําชาติของมอญและมี

ความสําคัญตอจิตสํานึกของความผูกพันสามัคคีระหวางพ่ีนองชาวมอญเปนอยางมาก  

อัตลักษณท่ีสําคัญเหลานี้ไดเปนเครื่องมือในการสื่อสารใหบุคคลภายนอกท่ีชาวชุมชนเชิญเขามารวม

งาน ไมวาจะเปนผูอํานวยการสํานักงานเขตบางนาและเจาหนาท่ีสํานักงานเขตบางนา เจาท่ีสมาชิกอาสาสมัคร

ปองกันภัยฝายพลเรือน (อปพร.) ท่ีมาชวยจัดระเบียบการจราจร และประชาชนท่ีอาศัยอยูในบริเวณ

คอนโดมิเนียมรอบขางพ้ืนท่ี ตลอดจนคนงานกอสรางชาวอีสานท่ีกําลังสรางคอนโดมิเนียมหลังใหมและจับจอง

ประเพณีดังกลาวอยูบนยอดตึกดวยความแปลกใจ ใหไดรับรูและตระหนักถึงการประกาศ “อาณาเขต” และ 



๑๐๘ 

 

“การมีตัวตน” ของชาวมอญคลองบางนาวาเปนผูท่ีมีรากเหงาความเปนมาทางประวัติศาสตรอยางยาวนาน 

พรอมท้ังเปนชนชาติท่ีมีอัตลักษณท่ีโดดเดนแตกตางไปจากชาติอ่ืนอยางสิ้นเชิง อีกท้ังสามารถยืนหยัดและ   

สืบทอดอัตลักษณเหลานั้นไวไดทามกลางการเปลี่ยนแปลงและกระแสโลกาภิวัตจนถึงปจจุบัน 

  

  

 

   

 

  

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒๘ ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนากับสัญลักษณท่ีบงบอกถึงอัตลักษณและ

อาณาเขตของชาวมอญทามกลางพ้ืนท่ีเมือง 

 

ตอนที่ ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีที่สําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวม

ของชุมชนเพ่ือดํารงไวซึ่งอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนที่เมือง 

จากการสนทนากลุมกับผูนําชุมชนท้ังท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ จํานวน ๑๐ คน โดยบุคคล

กลุมนี้เปนบุคคลท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในชุมชนคลองบางนา 

เชน ผูอาวุโสรุนแรกท่ีอพยพเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีคลองบางนาและเปนแกนนําสําคัญในการรื้อฟนวัฒนธรรม

ประเพณีของชาวมอญคลองบางนาในชวง ๒ ทศวรรษท่ีผานมา ซ่ึงผูอาวุโสกลุมนี้มีอายุโดยเฉลี่ย ๖๐ ปข้ึนไป 

และชาวมอญรุนลูกท่ีอยูในชวงวัยผูใหญ คือ ผูมีอายุระหวาง ๒๖-๕๙ ป และผูใหญบานชุมชนคลองบางนา

ผูดูแลคุณภาพชีวิตของลูกบานท้ังทางดานเศรษฐกิจ สังคมและสาธารณสุข 



๑๐๙ 

 

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญคลอง

บางนานั้น ผูรวมสนทนามีแนวคิดอยากจะจัดตั้ง “พิพิธภัณฑทองถิ่นมอญคลองบางนา” ข้ึน เพ่ือเปนกลไกใน

การอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบรุุษไวใหลูกหลานชาวมอญ 

ความคิดเห็นตอความจําเปนในการจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนา ดังนี้ 

๑.  จํานวนผูรูดานวัฒนธรรมมอญอยางแทจริงเริ่มลมหายตายจากไป ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

 “ถารุนเราไมทําตอนนี้ ก็คงจะไมมีโอกาสไดทําอีกแลว เพราะคนเฒาคนแกก็ลมหายตายจากกัน

ไปหมดแลว ท่ีเหลืออยูพอจะใหความคิดเห็นหรือเลาเรื่องราวใหรูก็อายุมาก หลงๆ ลืมๆ ไปเสียสวนใหญ” 
 

 “ผูเฒา ผูแกท่ีพอจะพูดภาษามอญตอนนี้ เหลืออยูแค ๑๕ บาน เปนผูปวยติดเตียงก็หลายคน ถา

ไมเก็บขอมูลไว อีกหนอยก็หายหมด” 

 

๒. ขาดสถานท่ี ในการเก็บรวบรวมอุปกรณ ขาวของเครื่องใช ตลอดจนเอกสารท่ีบันทึกความรูตาง ๆ  

ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

 “ทุกวันนี้ คนสนใจเขามาหาขอมูลคนมอญมากยิ่งข้ึน อยากเห็นวัฒนธรรมประเพณีของชาวมอญ

คลองบางนา ก็ตองไปหาจากบานโนน บานนี้ ซ่ึงก็มีบางไมมีบาง ถามีพิพิธภัณฑเปนท่ีรวบรวมไว ของใชตาง ๆ 

จะไดไมสูญหาย ดูซิ แมแตเสื่อกก ท่ีเม่ือกอนสานใชกันเองแทบทุกบาน เด็กๆ ก็ไมรูจัก คนสานเปนก็เหลือนอย 

ไมมีใหเห็นเหมือนแตกอน” 
 

 “พวกประวัติพวกนี้ ผมทําไวเยอะ แตวามันเปนแผนกระดาษ A3 แยกไวแตละเรื่อง ๆ แตสถานท่ี

เรามันไมอํานวยท่ีจะติดตั้งหรือแขวนอะไร” 
 

 “หนังสือก็คือหนังสือ ถาเราไมเปดอานมันก็อยูอยางนั้น ผมก็เลยถายทอดออกมา อยางเรื่องนคร

เข่ือนขันธเหมือนกัน สรางเทาไหร เม่ือไหร มีอยางไรบาง ปราสาทสําหรับเผาศพพระเปนอยางไร ผมก็ไปถาย

มาใสกรอบไว แตไมรูวาจะไปเก็บท่ีไหน เผยแพรอยางไร เนี้ยก็มีอีกหลายเรื่อง”  
 

 “ถาเกิดพิพิธภัณฑข้ึนนะ ผมยินดีจะยกคัมภีรโบราณ ตํารายาโบราณ มาติดเอาไวท่ีนี่ เอาไว

รวมกัน เผื่อใครมาติดตออะไร จะไดดูได  ถาเกิดเราไมทํามันจะกลายเปนศูนยนะ” 



๑๑๐ 

 

  

ภาพประกอบ ๒๙ เอกสารบันทึกความรูดานตาง ๆ ของลุงประสิทธิ์ สงสารท่ีเก็บรวบรวม 

และบันทึกไวอยางสวยงาม 

  

 

 

ภาพประกอบ ๓๐ เครื่องมือท่ีแสดงถึงอัตลักษณมอญชาวนาท่ีเคยรุงเรืองในอดีต 

กลับถูกปลอยท้ิงรางไวในปจจุบัน 

  

 



๑๑๑ 

 

๓. ขาดการถายทอดวัฒนธรรมมอญในครอบครัว จึงทําใหวัฒนธรรมมอญเริ่มสูญหาย และเด็กรุน

ใหมไมยอมรับวัฒนธรรมของบรรพบุรุษ ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

  “คนมอญตองชวยกัน เราตองสนับสนุนใหเต็มท่ีเพราะรุนเรานี้ถาไมทําก็คงไมมีแลว จะใหเด็ก

เยาวชนรุนใหมมาทํา ก็มุงแตเรียนหนังสือ ออกไปอยูท่ีอ่ืน ไมมีเวลามาคิดทําหรอก ท่ีสําคัญคนเฒาคนแกมี

ความสามัคคีกัน เปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน ทําไดสําเร็จแนนอน” 
 

 “พวกเราท่ีเปนคนรุนพอรุนแม ทุกวันนี้พูดภาษามอญไมไดแลว ถามีพิพิธภัณฑ ก็จะไดชวน

ลูกหลานมาชวยดูแลรักษา ทําความสะอาด ประชาสัมพันธ จะไดศึกษาหาความรูไปในตัวพรอมกันท้ัง

ครอบครัว” 

 

๔.  บุคคลภายนอกสนใจวัฒนธรรมของชาวมอญคลองบางนามากย่ิงข้ึน ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

 “ก็มีคนมาดูนะ มาถายรูป มาเรียนทําขนมตึงตังกับยา มาเรียนทําธงตะขาบกับพ่ีชาย มาตอนนั้น

เปนเด็กประถม มัธยม เด็กชางก็มี” 
  

 “นักศึกษามหาวิทยาลัยก็มีของมหาวิทยาลัยศรีปทุมมาทําวิทยานิพนธ นองเคาเรียนปริญญาโท 

พ่ีก็จะ บอกนองเขียน ตั้งแตประวัติของชุมชนเลย เปนนองผูหญิง ๒ คน เคาเดินเขามาเองเลย ถามตรงวินมอ

ไซต วา บานคนมอญอยูไหน วินก็บอกใหเดินเขามา เคาบอกวาถามมาเรื่อย ๆ จนมาถูก เดินมานาสงสาร”   

 

จากการสนทนากลุมกับตัวแทนชาวมอญท่ีเปนผูอาวุโสรุนปูยาตายาย และชาวมอญรุนลูกท่ีอยูในชวง

วัยผูใหญ มีความเห็นวาการจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ินจะเปนกลไกในการสรางจิตสํานึกและความภาคภูมิใจใน

วัฒนธรรมประเพณีและภูมิปญญาของบรรพบุรุษชาวมอญใหกับชาวมอญรุนหลัง เปนกลไกชวยกระตุนใหเกิด

ความรักและหวงแหนในวัฒนธรรมประเพณีของตน เพราะพิพิธภัณฑทองถ่ินจะใหองคความรูเก่ียวกับรากเหงา

ความเปนมาทางประวัติศาสตร พัฒนาการของชุมชน ตลอดจนถึงวัฒนธรรมและภูมิปญญาดั้งเดิมของ    

บรรพบุรุษ ทําใหคนในชุมชนไดรู เขาใจและเห็นคุณคามรดกทางวัฒนธรรมท่ีบรรพชนไดสั่งสมไว ตลอดจนมี

เขาใจถึงความเปนตัวตนของตนเอง หรืออัตลักษณของชาวมอญคลองบางนาไดอยางเดนชัดอีกดวย 

อยางไรก็ตาม การจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนาใหประสบผลสําเร็จไดตองอาศัยความรวม

มือจากหลายฝาย เชน  

๑.  ชาวชุมชนมอญคลองบางนา คือ กลุมเจาของพิพิธภัณฑทองถ่ินอยางแทจริง ถาคนในชุมชนไม

เห็นความสําคัญพิพิธภัณฑทองถ่ินก็เกิดข้ึนไดยาก ชาวชุมชนจึงมีความสําคัญมากท่ีสุด ท้ังในแงแหลงขอมูล

และท่ีมาของวัตถุจัดแสดง โดยเฉพาะอยางยิ่ง เปนกลุมท่ีจะตองดูแลพิพิธภัณฑทองถ่ินใหคงอยูตอไป  



๑๑๒ 

 

๒.  นักวิชาการ ทําหนาท่ีศึกษาวิจัย เพ่ือใหไดเนื้อหาท่ีจะจัดแสดงคําบรรยายประกอบเรื่องราว 

ตลอดจนการกําหนดกิจกรรมเผยแพรความรู คนกลุมนี้อาจประกอบดวยชาวชุมชนท่ีมีความรูเก่ียวกับชุมชน

ของตนเปนอยางดี เชน พระสงฆ ครูอาจารย ตลอดจนนักวิชาการจากสถาบันการศึกษาภายในชุมชน 

๓.  ภัณฑารักษ ทําหนาท่ีจัดทําทะเบียนวัตถุทําความสะอาดวัตถุซอมแซมวัตถุท่ีเสียหาย ตลอดจน

คัดเลือกวัตถุท่ีจะจัดแสดงโดยประสานงานกับฝายวิชาการ ในสวนของภัณฑารักษนี้ อาจขอความชวยเหลือ

จากหนวยงานภายในทองถ่ินท่ีมีความรูเชน สถาบันการศึกษาดานศิลปะตาง ๆ 

นอกจากนี้ ตัวแทนชาวมอญยังไดสนทนากลุมแลกเปลี่ยนความคิดเห็นกันถึงองคประกอบอ่ืน ๆ ของ

การจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ิน ซ่ึงสามารถสรุปผลไดดังนี้ 

 ๑. งบประมาณ การจัดทําพิพิธภัณฑทองถ่ินควรพิจารณาดําเนินการตามอัตภาพ โดยถือคติทําเทาท่ี

ทําได ดีกวาไมทําเลย เพราะพิพิธภัณฑทองถ่ินนั้นมีกระบวนการท่ีคอย ๆ พัฒนาโดยอาจเริ่มจากหองเล็ก ๆ 

แลวคอยขยายไป ไมตองใหสมบูรณแบบเลยทีเดียว สิ่งสําคัญคือ สรางความเขาใจแกคนในชุมชนใหตระหนัก

ในคุณคาและความสําคัญของพิพิธภัณฑท่ีมีตอชุมชน  

๒.  เนื้อหาท่ีนํามาเสนอ เปนเรื่องราวความเปนมาของชุมชนในดานตาง ๆ ไดแก ภูมิประเทศ 

ภูมิอากาศ สิ่งแวดลอม นิทาน ตํานาน ความเชื่อ ศาสนา ประเพณี การละเลน ประวัติบุคลสําคัญในทองถ่ิน 

การทํามาหากินของผูคน เปนตน ในขณะเดียวกันก็ไมไดมองวัฒนธรรมอยางหยุดนิ่งวาจะตองอนุรักษ แตมอง

ในลักษณะเปนการเคลื่อนไหว พิพิธภัณฑจะตองเลาเรื่องอดีต ปจจุบัน และสิ่งท่ีจะเปลี่ยนแปลงในอนาคตดวย 

เพ่ือใหเห็นพัฒนาการของชุมชนในชุมชนนั้น ๆ วามีความเปนมาอยางไร มีชีวิตความเปนอยูอยางไร และใน

อนาคตจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไร 

๓.  สิ่งของท่ีจัดแสดง เปนสิ่งของท่ีมีอยูในชุมชน  เนนความเรียบงายแตมีความหมายตอชุมชน 

สิ่งของท่ีจัดแสดงไมจําเปนตองเปนของมีคามาก อาจเปนศิลปวัตถุทางศาสนาท่ีทางวัดเก็บรวบรวมไวหรืออาจ

เปนงานศิลปะหัตถกรมท่ีเก่ียวของกับวิถีชีวิตของชาวบาน 

๔.  สถานท่ีจัดแสดง อาจเปนบานของปาเล็ก มงคลพันธุ เพราะเปนศูนยกลางของชุมชน มีลานกวาง

สามารถจอดรถได และสามารถเปนท่ีประชุมลูกบานได ซ่ึงพ่ีวิลาวรรณ มงคลพันธุ ผูเปนลูกสาวไดกลาววา 

“หนูคิดไวแลว วาบานนูน เดี๋ยวจะทําบานนูน วาจะทําหองซักหองนึง กวาง ๆ หนอย ติดเลย ติดตั้งไดทันที 

ติดตั้งถาวรไปเลย บางอยางเอาใสตูได” 

ถึงแม ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ

คลองบางนานั้น ผูรวมสนทนามีแนวคิดอยากจะจัดตั้ง “พิพิธภัณฑทองถิ่นมอญคลองบางนา” ข้ึน เพ่ือเปน

กลไกในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษไวใหลูกหลานชาวมอญก็ตาม แตในปจจุบัน ผูรวม

สนทนาก็ตางตระหนักวา พวกตนยังขาดความรู ความเขาใจ และขาดประสบการณในการจัดการพิพิธภัณฑ

ทองถ่ิน จึงจําเปนตองแสวงหาความรวมมือจากหนวยงานภาครัฐ เอกชนและเครือขายชาวมอญ ท้ังทางดาน



๑๑๓ 

 

วิชาการและงบประมาณ เพ่ือมาชวยวางแผนงานการดําเนินงานในระยะยาวท่ีชัดเจน รวมท้ังจัดตั้ง

คณะกรรมการและจัดหางบประมาณท่ีจะมาดูแลพิพิธภัณฑใหสามารถดําเนินกิจกรรมไดอยางตอเนื่อง มีการ

พัฒนาใหพิพิธภัณฑสามารถเปนกลไกในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญคลองบางนา   

ไดสมกับเจตนารมณท่ีตั้งไวและคุมคากับท่ีลงทุน มิใชกลายเปนเพียงท่ีเก็บของเหมือนกับพิพิธภัณฑทองถ่ินอ่ืน 

ซ่ึงแนวคิดดังกลาวจําเปนจะตองขับเคลื่อนตอไปในอนาคต 

 

 จากการสนทนากับกลุมเด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี จํานวน ๑๐ คน ผูมีอายุระหวาง ๑๕-๒๕ ป โดย

บุคคลกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนากับครอบครัวเครือญาติ แตไดไปศึกษาเลาเรียนและทํางาน

นอกชุมชน อยางไรก็ตามบุคคลเหลานี้ ไดเปนกําลังสําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาว

มอญตอไป  

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น ผู

รวมสนทนามีแนวคิดอยากจะเขารวมเปน “สมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ” คือ สมาคมไทยรามัญ และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ เพ่ือรวมเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษกับพ่ีนอง

ชาวมอญท่ัวประเทศ 

ความคิดเห็นตอความจําเปนในการเขารวมเปนสมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ มีดังนี้ 

๑. เพ่ือเปนแหลงในการศึกษาหาความรูไดตลอดเวลา เนื่องจากวัตถุประสงคในการจัดตั้งสมาคม

ไทยรามัญ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ คือ ตองการเปนสื่อกลางในการเผยแพรประชาสัมพันธความรูดาน

ตาง ๆ เก่ียวกับมอญศึกษา ไมวาจะเปนภาษา ศิลปะ วัฒนธรรม ศาสนาของชาวมอญใหกับลูกหลานชาวมอญ

และบุคคลท่ัวไป โดยชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพไดออกวารสาร “เสียงรามัญ” ข้ึน สําหรับนิสิตนักศึกษาท่ี

ตองการศึกษาหาความรู เก่ียวกับมอญอยางถูกตองตามหลักวิชาการ และเนื่องจากองคกรท้ังสองนี้ มี 

Facebook ท่ีใชในการติดตอสื่อสารระหวางสมาชิกชาวมอญ และยังมี Clip VDO ท่ีเผยแพรประชาสัมพันธ

เก่ียวกับการดําเนินกิจกรรมขององคกร ตลอดจน Link ท่ีเชื่อมโยงไปยังเครือขายองคกรมอญอ่ืน ๆ ท่ัวประเทศ 

การเขาเปนสมาชิกขององคกรมอญในระดับประเทศผานเครือขายระบบสารสนเทศ จะทําใหเยาวชนมอญ

คลองบางนาสามารถเขาถึงแหลงการเรียนรูออนไลนไดตลอดเวลา และเปนการกระตุนใหเกิดความตื่นตัว 

สนใจใครรูในรากเหงาของวัฒนธรรมและความเปนมาของตนเอง อันจะนําไปสูความรู ความเขาใจและ    

ความรักในวัฒนธรรมประเพณีของชาวมอญมากยิ่งข้ึน 

๒. เพ่ือเปนชองทางในการเขารวมกิจกรรมกับพ่ีนองชาวมอญพ้ืนท่ีอ่ืน ปจจุบันกลุมผูอาวุโสชาว

มอญคลองบางนาไดเขารวมเปนสมาชิกในสมาคมไทยรามัญ จํานวน ๔ คน ในตําแหนงอุปนายก ๑ คนและ

ผูชวยเลขานุการ ๓ คน หากเยาวชนมอญคลองบางนาไดเขารวมเปนสมาชิกของสมาคมเพ่ิมเติม จะเปนการ

ผนึกกําลังของคนมอญในชุมชนคลองบางนาในการอนุรักษวัฒนธรรมของชาวมอญ เพราะการเขารวมเปน



๑๑๔ 

 

สมาชิกในสมาคมไดทําใหมีโอกาสพบปะ พูดคุย เขารวมงานกับชาวมอญในพ้ืนท่ีอ่ืน ๆ ท่ัวประเทศกวา ๓๒ 

จังหวัด ทําใหชาวมอญคลองบางนาไดถูกผนวกรวมและเปนสวนหนึ่งของเครือขายคนมอญท่ัวประเทศ 

ตลอดจนไดรูจักกับผูเชี่ยวชาญสาขาตาง ๆ เก่ียวกับมอญ พรอมท้ังไดจดจําการแสดงออกทางวัฒนธรรมของ

คนมอญในพ้ืนท่ีตาง ๆ มาปรับและประยุกตใชกับการแสดงออกทางวัฒนธรรมของคนมอญคลองบางนาท่ีได

สูญหายไปได 

๓. เพ่ือเปนชองทางในการรวมกลุมชาติพันธุมอญระดับประเทศ หากเยาวชนมอญคลองบางนาได

มีโอกาสเขารวมเปนสมาชิกสมาคมไทยรามัญและชมรมมอญเยาวชนกรุงเทพ จะทําใหชาวมอญท้ังประเทศ

เชื่อมโยงเขาหากันเปนเครือขายขนาดใหญท้ังในระดับชุมชน ทองถ่ินและระดับชาติ อีกท้ังยังเปนการเชื่อมโยง

องคความรูและกิจกรรมตาง ๆ ท่ีจัดรวมกัน จิตสํานึกในความเปนคนไทยเชื้อสายมอญ ความตระหนักใน

บทบาทหนาท่ีวาตนเองมีหนาท่ีตองรักษาวัฒนธรรมของบรรพบุรุษ และความภาคภูมิใจในวัฒนธรรมมอญท่ี

บรรพบุรุษสั่งสมมาของลูกหลานชาวมอญอีกดวย 

ลุงประสิทธิ์ สงสาร ผูดํารงตําแหนงอุปนายกสมาคมไทยรามัญไดเลาถึงประวัติความเปนมาของ

สมาคมไทยรามัญ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ ใหฟงดังนี้ 

สมาคมไทยรามัญกอกําเนิดข้ึนประมาณปพ.ศ.๒๔๙๒ โดยกลุมชาวไทยเชื้อสายมอญกลุมหนึ่งในขณะนั้น

เรียกขานในนาม “หอสมุดรามัญวิทยาทาน” จุดประสงคของการจัดตั้งสมาคมคือ “รวบรวมภาษา ศิลปะและ

วัฒนธรรมของชาวมอญมิใหสูญหาย” ไดมีการเชิญวงทะแยมอญและรํามอญจากทองถ่ินตาง ๆ มาแสดง 

คณะกรรมการหอสมุดรามัญวิทยาทานประกอบดวยชาวไทยเชื้อสายมอญหลายถ่ิน เชน ลพบุรี        

พระประแดง สมุทรสาคร กรุงเทพฯ ราชบุรี หอสมุดนี้ไดมีการรวบรวมคนไทยเชื้อสายมอญเพ่ิมมากข้ึนในปพ.ศ.

๒๕๐๐ ภายใตการนําของมหาพวง รามัญวงศ ไดนําพ่ีนองคนไทยเชื้อสายมอญไปทอดกฐินท่ีวัดกะมาชิมเดิง-

เละเก้ิง (แรงกูน) ซ่ึงเปนวัดของตระกูลทานอูชิตตอง รัฐมนตรีกระทรวงวิทยาศาสตร กระทรวงศึกษาธิการ 

กระทรวงศาสนาและมหาดไทย สมัยพณฯ อูนุ ประธานาธิบดีของพมา ครั้งนั้นมีพ่ีนองชาวไทยเชื้อสายมอญไป

กันหลายจังหวัดไดพบเห็นสมาคมของชาวมอญ ซ่ึงทานอูชิตตองจัดตั้งข้ึน เม่ือคณะนี้เดินทางกลับประเทศไทย

จึงไดคิดจัดตั้งสมาคมข้ึน โดยมีทานญาณรังสี (นายสุชิต หงษา) เปนผูสนับสนุนและผลักดันใหสมาคมไทย

รามัญเกิดข้ึน 

การประชุมกอตั้งสมาคมไทยรามัญครั้งแรก จัดข้ึน ณ สํานักงานสมาคมอัสสัมชัญบางรัก เม่ือวันท่ี ๒๑ 

กันยายน พ.ศ.๒๕๐๑ วัตถุประสงคของสมาคมเพ่ือสมานความสามัคคี ชวยเหลือ แลกเปลี่ยนความรูซ่ึงกันและกัน 

ระหวางคนไทยเชื้อสายมอญหรือบุคคลอ่ืนท่ีสมัครเปนสมาชิก เผยแพรวัฒนธรรมและศิลปกรรม บํารุงและ

เผยแพรพระพุทธศาสนา ฟนฟูการศึกษา ภาษา และประเพณีของมอญและไทย คณะกรรมการบริหารสมาคม

ไทยรามัญชุดแรกไดเขาเฝากราบทูลสมเด็จพระสังฆราชเจากรมหลวงวชิรญาณวงศ (หมอมราชวงศชื่น นพวงศ) 

สมเด็จพระสังฆราชองคท่ี ๑๓ ณ วัดบวรนิเวศ ดวยพระองคทานมีพระมารดาเปนมอญ คือ หมอมเอม คชเสน ี
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ธิดาพระยาดํารงราชพลขันธ (จุย คชเสนี) เจาเมืองพระประแดง พระองคทานทรงเมตตาใหใชศาลาทองพระโรง

วัดตรีทศเทพวรวิหารเปนท่ีทําการสมาคม โดยตรัสกับเจาอาวาสวัดตรีทศเทพในขณะนั้นคือ พระนิภากรกิตติ-

พิลาส (เจาคุณสําลี อรุโณ) ซ่ึงเปนชาวมอญบานทาขาม แขวงทาขาม เขตบางขุนเทียนวา “วัดนี้เปนวัดตนตระกูล

ของฉัน ขอใหชวยดูแลสมาคมไทยรามัญอยางดีดวย” กระแสพระดํารัสนี้ไดคุมครองสมาคมไทยรามัญตลอดมา 

จนกระท่ังปพ.ศ.๒๕๐๘ วัดตรีทศเทพไดรื้อศาลาทองพระโรงเพ่ือทําฌาปนสถาน กรมตํารวจจึงไดรับ

ความเมตตาจากเจาคุณพระนิภากรกิตติพิลาสและมูลนิธิมหามกุฎใหใชอาคารตึกตรีทศเทพ เปนสํานักงาน

สมาคมไทยรามัญ ปพ.ศ.๒๕๒๒ ศาสตราจารยเกียรติคุณนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี ไดรับเลือกตั้งเปนนายก

สมาคมไทยรามัญสมัยท่ี ๓ ติดตอกัน ทานออกเรี่ยไรพ่ีนองชาวไทยเชื้อสายมอญท้ังในกรุงเทพมหานคร และ

ตางจังหวัดซ้ือท่ีดินท่ีบางกระดี่ ปพ.ศ.๒๕๒๓ ไดกอสรางศาลาทรงไทยประยุกตข้ึนเปนอาคารถาวร ต้ังเปน

สํานักงานใหญของสมาคม ตั้งอยูท่ีแขวงแสมดํา เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร ตลอดระยะเวลากวา ๖๐ ป 

สมาคมไทยรามัญยังคงเปนศูนยรวมจิตใจและเปนศูนยกลางในการติดตอระหวางกันของชาวมอญ ตลอดจน

ขับเคลือ่นกิจกรรมอนุรักษภาษา ศิลปวัฒนธรรม ประเพณีอันเปนอัตลักษณสําคัญของมอญเอาไวมิใหสูญหาย 

สําหรับ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ กอข้ึนโดยกลุมคนไทยเชื้อสายมอญท่ีมีจิตสํานึกวา หากไมมีการ

สืบสานอัตลักษณชาติพันธุความเปนมอญตอไป ชนชาติมอญอาจจะตองสูญสิ้นเผาพันธุไปจากโลกนี้ อาจจะไม

มีภาษา หนังสือ ขนบธรรมเนียม ประเพณีท่ีถือเปนมรดกทางวัฒนธรรม โดยการทํางานของชมรมเยาวชนมอญ

กรุงเทพในยุคเริ่มตน เนนทํางานดานมวลชน เชิดชูเอกลักษณแหงชนชาติ การชวยเหลือดานมนุษยธรรม หรือ

อาจกลาวไดวาชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพในอดีตเปนองคกรท่ีชวยกอรางความสัมพันธระหวางชาวมอญ

เมืองไทยและชาวมอญเมืองมอญไดอยางมาก มีการออกวารสาร “ขาวสารมอญ” รายสัปดาหเ พ่ือ

ประชาสัมพันธสถานการณชายแดนท่ีเก่ียวของกับมอญเมืองมอญเปนหลัก 

จนกระท่ังภายหลังการเจรจาหยุดยิงระหวางพรรคมอญใหมกับรัฐบาลพมาเม่ือปพ.ศ.๒๕๓๘ ชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพ ไดหันมาเนนการทํากิจกรรมดานการทํานุบํารุงศิลปวัฒนธรรมมอญมากข้ึน เชน เม่ือป

พ.ศ.๒๕๔๙ ไดริเริ่มจัดทําวารสาร “เสียงรามัญ” วารสารสําหรับคนมอญและนิสิตนักศึกษา จัดกิจกรรม

สาธารณประโยชนท่ีทําใหสาธารณชนไดเห็นถึงอัตลักษณท่ีดีงามของชาวมอญ โดยเนนประเพณีท่ีเนื่องดวย

ศาสนาและการสงเสริมศิลปวัฒนะรรม ซ่ึงกิจกรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดของชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพคือ “การไป

รวมงานวันชาติมอญ ท่ีรัฐมอญ ประเทศพมา” และ “การจัดงานวันรําลึกชนชาติมอญ” โดยตระเวนไปยัง

ชุมชนมอญตาง ๆ ท่ัวประเทศไทย 

วันชาติมอญจัดข้ึนชวงเดือนกุมภาพันธของทุกป เปนวันสําคัญวันหนึ่งของชาวมอญท่ีไมวาอยูไหน ท้ัง

ในประเทศไทย ประเทศพมา และตางประเทศจะมารวมตัวรวมใจกันจัดงานนี้ข้ึน เพราะวันชาติมอญได

สะทอนความรูสึกและสํานึกรากเหงาและจุดกําเนิด ซ่ึงก็ไมตางจากผูคนเชื้อชาติอ่ืน ภาษาอ่ืนท่ีพึงจะพูดถึงท่ีมา
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ท่ีไปของตนเอง ยิ่งไปกวานั้น วันชาติมอญยังเปนกลไกสําคัญท่ีสงผานสํานึกทางชาติพันธุใหผูคนกลุมอ่ืนไดรับรู

ถึงการมีอยูของชาวมอญ ถึงแมจะ “ไรรัฐแตไมไรราก” แมจะ “สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติ” 

สําหรับในประเทศไทย มีการจัดงานวันชาติมอญครั้งแรกข้ึนท่ีโรงแรมอินทรา ยานประตูน้ํา เม่ือ

ประมาณพ.ศ.๒๕๒๕ โดยกลุมคนไทยเชื้อสายมอญท่ีรวมตัวกันในนามชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพท่ีเคยเดินทาง

ไปรวมงานวันชาติมอญท่ีบานเจดียสามองค ชายแดนไทยพมา ลักษณะของงานเปนการเลี้ยงพบปะสังสรรค

และพูดคุยแลกเปลี่ยนเก่ียวกับเรื่องมอญ ตอมามีการจัดนอกสถานท่ีซ่ึงสวนใหญเปนวัด เริ่มแรกท่ีวัด       

ชนะสงคราม ยานบางลําภู เปนการทําบุญบําเพ็ญกุศลใหบรรพชนมอญและมีการแสดงศิลปวัฒนธรรมมอญ 

จากนั้นก็มีการจัดตอมาทุกปตามวัดมอญ ท้ังในกรุงเทพมหานครและตางจังหวัด 

ปจจุบันชาวมอญมีเว็บไซตเก่ียวกับมอญศึกษา ๒ เว็บไซต ดวยความมุงหมายและเจตจํานงเพ่ือ

อนุรักษศิลปวัฒนธรรมอญท่ีกําลังจะเลือนหายไปตามกาลเวลา และเปนศูนยกลางขาวสารของคนไทยเชื้อสาย

มอญ ไดแก  เว็บไซตของพิพิธภัณฑวัดมวง จังหวัดราชบุรี  คือ www.monstudies.org และเว็บไซต 

www.monstudies.com ซ่ึงท้ังสองเว็บไซตเปนแหลงขอมูลขาวสารของผูท่ีอยากรูเรื่องมอญ ไดศึกษา

เก่ียวกับประวัติศาสตร ศิลปวัฒนธรรมและประเพณี องคความรูและภูมิปญญาของชาวมอญในดานตาง ๆ  

ดังนั้น จากการสนทนากับกลุมเด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี เพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรม

ประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น สรุปไดวา หากเยาวชนมอญคลองบางนาไดเขารวมเปนสมาชิกขององคกร

มอญระดับประเทศ มีการรวมตัวกันเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมของชาวมอญ ก็จะสามารถ        

สืบทอดอัตลักษณความเปนชาวมอญคลองบางนาไวใหดํารงอยูไดในกระแสโลกาภิวัตน เพราะการรวมกลุมทาง

ชาติพันธุจะกอใหเกิด “พลัง” ในการจัดการความสัมพันธทางสังคม เพ่ือตอบสนองและปรับตัวกับสถานการณ

ท่ีชุมชนกําลังเผชิญอยู ตลอดจนกอใหเกิดการมีสวนรวมของกลุมคนท่ีหลากหลาย มีการเรียนรูรวมกันผาน

กิจกรรมกลุมท่ีกลุมขับเคลื่อน มีความชวยเหลือซ่ึงกันและกันอยางเปนเครือขายท้ังในระดับชุมชน จังหวัด และ

ประเทศ 

 

http://www.monstudies.org/


บทท่ี ๕ 

สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 

 การวิจัยเรื่อง“กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษาชุมชน

มอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษากระบวนการสรางและสืบทอด      

อัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน และหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญโดยการมี

สวนรวมของชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ ดวย

วิธีการศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจากเอกสารท่ีเก่ียวของ ประกอบกับการศึกษาภาคสนาม จากนั้นนําขอมูล

ท่ีไดมาวิเคราะห สังเคราะห และเขียนรายงานในรูปแบบพรรณาวิเคราะห  

 

สรุปผลการวิจัย ท่ีไดตามวัตถุประสงคของการวิจัยท้ัง ๒ ขอ มีดังนี้ 

 ขอท่ี ๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทางวัฒนธรรม

ในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน  

กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาผานการแสดงออก

ทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนจําแนกออกเปน ๓ บริบทสําคัญตั้งแต

อดีตจนถึงปจจุบัน ดังนี้ 

๑.๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : มอญอพยพ 

  บรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาไดอพยพยายถ่ินจากประเทศพมาเขาสูประเทศไทยตั้งแต    

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ โดยทรงโปรดเกลาฯ ใหชาวมอญไปตั้งบานเรือน

อยูท่ีเมืองนครเข่ือนขันธ ชาวมอญท่ีอพยพมาในครั้งนี้ จึงนับไดวาเปนชาวมอญรุน “มอญใหม” 

  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ ซ่ึงเปนบรรพบุรุษของชาวมอญคลอง  

บางนานั้น ไดแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนหลายประการ 

ไดแก ภาษามอญ ลักษณะบานเรือน การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณีเก่ียวกับชีวิต เชน ประเพณีการทําศพ 

ประเพณีทางศาสนาและประเพณีของชุมชน ไดแก สงกรานต และออกพรรษา ตลอดจนความเชื่อในการนับ

ถือผีประจําตระกูล 

 กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ คือ  



๑๑๘ 

 

 ๑) การใชอํานาจของรัฐไทยในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ เนื่องจากนโยบาย

ของรัฐไทยทําใหมอญอยูรวมกลุมเฉพาะพวกของตน และอยูภายใตการบังคับบัญชาของคนเชื้อชาติเดียวกัน 

โดยรัฐไทยมิไดเขาไปปกครองโดยตรง ชาวมอญในนครเข่ือนขันธจึงมิไดถูกบังคับใหปรับเปลี่ยนวิถีแหงความ

เปนมอญใหเขากับรัฐไทย อัตลักษณของความเปนมอญจึงไมไดทําใหถูกพราเลือนโดยอํานาจแหงรัฐไทยแต

อยางใด   

 ๒) การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรม ประเพณีเพ่ือสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ เนื่องจาก

รัฐไทยอนุญาตใหชาวมอญประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตามวินัยปฏิบัติของตน  ตลอดจนสามารถปฏิบัติ

กิจกรรมตามขนบประเพณีและความเชื่อของตนไดอยางเสรี โดยสถาบันศาสนาหรือวัดมอญมีสวนสําคัญในการ

รื้อฟนและผลิตซํ้าอัตลักษณของความเปนมอญ ผานการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท้ังตามวัฏจักรแหงชีวิต 

วันสําคัญทางศาสนา และพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรมประเพณีในอดีตเพ่ือ

นํามาใชในบริบทใหมของชาวมอญนครเข่ือนขันธนี้ เปนกลไกสําคัญในการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญให

ดํารงอยูได เนื่องจากวัฒนธรรมประเพณีสามารถทําหนาท่ียึดโยงถักทอชาวมอญกวา ๔๐,๐๐๐ คนท่ีอพยพหนี

ภัยสงครามเขามายังพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหมนี้ใหรูสึกวา “เราเปนพวกเดียวกัน” ตลอดจนทําหนาท่ีเปนชองทาง

ในการรวมกลุมของผูท่ีมีจิตสํานึกทางประวัติศาสตรและมีรากเหงาของบรรพบุรุษ ครอบครัว เครือญาติเดียวกัน

เอาไวดวยกันอยางเหนียวแนน  

๑.๒  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : มอญชาวนา 

 วิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาในชวงพ.ศ.๒๓๖๘ – พ.ศ.๒๔๘๙ หรือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ

พระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ 

นั้นถูกแบงออกเปน ๒ สวนใน ๒ พ้ืนท่ี กลาวคือ ในชวงฤดูทํานา ชาวมอญคลองบางนาจะใชชีวิตเพ่ือการ

ประกอบอาชีพทํานา ณ คลองบางนา ซ่ึงใชเปนพ้ืนท่ีทํามาหากิน โดยปลูกบานเพ่ือใชเปนท่ีอยูชั่วคราวบนพ้ืนท่ี

นาของตน ครั้นเม่ือหมดหนานาจึงจะกลับมาอยูกับครอบครัวและเครือญาติในพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธหรือ      

พระประแดง ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีทางสังคมของชาวมอญคลองบางนานั่นเอง 

  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธท่ีอพยพเขามาทํากินในคลองบางนาผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน คือ อัตลักษณของ “การประกอบอาชีพทํานาหรือวิถีของชาวนา” 

ซ่ึงเปนกระบวนการคัดสรรและสรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับกับวิถีการดํารงชีพ

ในพ้ืนท่ีแหงใหมกับคนกลุมใหมท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน และเลือกแสดงอัตลักษณความ     

เปนมอญอยางเขมขนเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีพิธีกรรมกับสังคมเครือญาติในนครเข่ือนขันธ 

อยางไรก็ตาม อัตลักษณอีกประการหนึ่งท่ีชาวมอญเลือกใชในการประกอบสรางตัวตนใหคนไทยไดรับรูวาพวก

เขาเปนชาวมอญ ก็คือ การใชภาษามอญในการสื่อสารระหวางสมาชิกในกลุมชาติพันธุเดียวกัน นั่นเอง 



๑๑๙ 

 

 กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา คือ  

 ๑) การใชระบบอุปถัมภของรัฐไทย เนื่องจากรัฐไทยไดจัดสรร “ทุน” ท่ีจําเปนสําหรับการ

ประกอบอาชีพทํานาใหแกราษฎรชาวมอญ ท้ังเรื่อง ท่ีดิน โดยชาวมอญสามารถหักรางถางพง และจับจองพ้ืนท่ี

รกรางวางเปลาเพ่ือเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีเหลานั้นใหเปนผืนนาไดอยางอิสระเสรีอยางไมจํากัดจํานวน ทุนท่ีเปน

เครื่องมือ ท่ีจําเปนในการทํานาเชน ไถ คราด จอบ และเสียมตาง ๆ ทุนท่ีเปน แรงงาน ดวยการยกเลิกระบบ

ไพรทาสเพ่ือใหชาวมอญมีปริมาณแรงงานมากพอตอการขยายการผลิตขาวใหเพียงพอตอการสงออกไปคาขาย

ยังตางประเทศ ซ่ึงทุนท้ัง ๓ ประเภทเปนปจจัยสําคัญในการผลิตขาวเพ่ือสงออกในเชิงพาณิชย ทําใหรัฐไทยมี

รายไดจากการคาขายขาวอยางมหาศาล  ระบบอุปถัมภของรัฐไทยท่ีจัดสรรทุนซ่ึงเปนปจจัยในการผลิตและ

คาขายขาวใหกับชาวมอญคลองบางนา และตางมีผลประโยชนตอบแทนทางเศรษฐกิจกันนั้น ไดทําใหอัตลักษณ

ความเปน “มอญชาวนา” ของคนมอญคลองบางนาฝงรากลึกและแสดงตัวตนอยางชัดเจนมากข้ึนตามกาลเวลา  

          ๒) การใชสังคมเครือญาติมอญในการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ เนื่องจากการศึกษา

แผนผังเครือญาติไดแสดงใหเห็นถึงสายสัมพันธทางเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาท่ีมีมาอยางยาวนาน 

และกลายเปนสังคมเครือญาติขนาดใหญท่ีเชื่อมถึงกันระหวางพระประแดงและคลองบางนา สังคมเครือญาติท่ี

ผูกพันกันมาหลายชั่วอายุคนไดกลายเปนกลวิธีหนึ่งท่ีสามารถดํารงและสืบทอดรากเหงาทางประวัติศาสตรและ

จิตสํานึกของความเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน คือ “คนมอญ” ไวในหมูเครือญาติ และลูกหลานไดอยางเหนียว

แนนตราบจนปจจุบัน  

๑.๓  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๔๙๐ - ปจจุบัน : มอญในเมือง 

 ปจจัยท่ีสงผลใหชาวมอญคลองบางนาอพยพยายถ่ินออกจากอําเภอพระประแดงมาตั้งถ่ินฐาน

อยางถาวรในคลองบางนาราวปพ.ศ.๒๕๐๘  คือ การขยายตัวของอุตสาหกรรมในอําเภอพระประแดงตั้งแตป

พ.ศ.๒๕๐๓ การตัดถนนบางนา-ตราด ในปพ.ศ.๒๕๐๔ และการตัดถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ถนนลาซาล) ในปพ.ศ.

๒๕๐๖ ซ่ึงเปนถนนท่ีตัดขนานไปกับคลองบางนาไปทางทิศตะวันออกและทิศตะวันตกหางจากพ้ืนท่ีของชุมชน

ไมถึง ๑ กิโลเมตร ถนน ๒ เสนนี้ไดเชื่อมตอกับถนนสายหลัก สายรอง และทางดวนกลายเปนโครงขายการ

คมนาคมท่ีนําผลผลิตจากนิคมอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการกระจายไปท่ัวประเทศ และไดนําพาอาคาร

สิ่งปลูกสรางนานาชนิดมาครอบทับผืนนาท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินของชาวมอญคลองบางนา พรอมท้ัง   

ลอมกรอบใหพ้ืนท่ีท่ีเคยเปนผืนนาอันกวางใหญไพศาลหดแคบลง เหลือเพียงพ้ืนท่ีอยูอาศัยของแตละครอบครัว

และกลายเปนชุมชน “มอญในเมืองหลวง” ท่ีซอนตัวอยางเงียบสงบอยูในซอกหลืบของอาคารสูงขนาดใหญ

รายรอบ 

 ดังนั้น ในชวง ๒๐ ปท่ีผานมา คือตั้งแตปพ.ศ.๒๕๔๒ - ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๐ กลุมผูอาวุโสของ

ชุมชนจึงเปนกําลังสําคัญในการพยายามรื้อฟน-ประดิษฐสรางวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยปฏิบัติในชีวิตประจําวัน



๑๒๐ 

 

ของชาวมอญคลองบางนา ในรูปแบบของ “ภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ การนับถือผีบรรพบุรุษ การนับ

ถือผีประจําชุมชน การรํามอญและการทําธงตะขาบในประเพณีวันมาฆบูชา” เพ่ือสรางและสืบทอดอัตลักษณ

ความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาไวจนถึงปจจุบัน 

 

ขอท่ี ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของ

ชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง 

จากการสนทนากลุมกับผูนําชุมชนท้ังท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ จํานวน ๑๐ คน โดยบุคคล

กลุมนี้เปนบุคคลท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในชุมชนคลองบางนา 

เชน ผูอาวุโสรุนแรกท่ีอพยพเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีคลองบางนา และเปนแกนนําสําคัญในการรื้อฟนวัฒนธรรม

ประเพณีของ ชาวมอญคลองบางนาในชวง ๒ ทศวรรษท่ีผานมา ซ่ึงผูอาวุโสกลุมนี้มีอายุโดยเฉลี่ย ๖๐ ปข้ึนไป 

และชาวมอญรุนลูกท่ีอยูในชวงวัยผูใหญ คือ ผูมีอายุระหวาง ๒๖-๕๙ ป และผูใหญบานชุมชนคลองบางนา

ผูดูแลคุณภาพชีวิตของลูกบานท้ังทางดานเศรษฐกิจ สังคมและสาธารณสุข 

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น ผู

รวมสนทนามีแนวคิดอยากจะจัดตั้ง “พิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนา” ข้ึน เพ่ือเปนกลไกในการอนุรักษ

วัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษไวใหลูกหลานชาวมอญ 

 จากการสนทนากับกลุมเด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี ผูมีอายุระหวาง ๑๕-๒๕ ป จํานวน ๑๐ คน โดย

บุคคลกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนากับครอบครัวเครือญาติ แตไดไปศึกษาเลาเรียนและทํางาน

นอกชุมชน อยางไรก็ตาม บุคคลเหลานี้ไดเปนกําลังสําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาว

มอญตอไป  

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น ผู

รวมสนทนามีแนวคิดอยากจะเขารวมเปน “สมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ” คือ สมาคมไทยรามัญ และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ เพ่ือรวมเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษกับพ่ีนอง

ชาวมอญท่ัวประเทศ 

 

อภิปรายผล 

ตลอดชวงระยะเวลากวา ๑๙๒ ปท่ีผานมา นับตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพุทธเลิศหลานภาลัย 

รัชกาลท่ี ๒ ท่ีชาวมอญคลองบางนาไดอพยพยายถ่ินมาจากพมาเพ่ือมาตั้งถ่ินฐานในบริเวณคลองบางนาจนถึง

ปจจุบัน และตองเผชิญกับการเปลี่ยนแปลงท้ังดานสังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ ผลกระทบจากการพัฒนา

ประเทศท่ีทําใหพ้ืนท่ีบางนาเปลี่ยนแปลงกลายเปนเมืองและเขตอุตสาหกรรม ตลอดจนการผสมผสานทาง 



๑๒๑ 

 

ชาติพันธุของผูคนตางถ่ินนั้น กลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาไดสรางและปรับเปลี่ยนอัตลักษณความเปนมอญ

ของตนเองตลอดเวลาตามความสัมพันธท่ีเปลี่ยนแปลงไป จากการเปน “มอญอพยพ สูการเปนมอญชาวนา 

และไดกลายเปนมอญในเมือง” ในท่ีสุด  

ดังนั้น อัตลักษณจึงไมใชเรื่องท่ีติดตัวมากับธรรมชาติ หากแตเปนสิ่งท่ีถูกประกอบสรางข้ึนมา 

(Socially Construction) จากปฏิสัมพันธกับผูอ่ืน และ อัตลักษณไมจําเปนตองมีเพียงหนึ่งเดียว สามารถมี

หลายลักษณะประกอบกันข้ึนมา (Barker อางถึงในชวิตรา ตันติมาลา.๒๕๖๐: ๒๖)  

ดังจะเห็นไดวา อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธท่ีอพยพเขามาทํากินในคลอง   

บางนาผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน คือ อัตลักษณของ “การประกอบอาชีพทํานาหรือวิถี

ชาวนา” ซ่ึงเปนการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับกับวิถีการดํารงชีพใน 

“พ้ืนท่ีแหงใหม” กับ “คนกลุมใหม” คือ คนไทยท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน และเลือกแสดง     

อัตลักษณความเปนมอญอยางเขมขนเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีพิธีกรรมกับสังคมเครือญาติในพ้ืนท่ี

นครเข่ือนขันธ และ เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพของคลองบางนาไดถูกผนวกใหเปนสวนหนึ่งของเมืองหลวง คือ 

กรุงเทพมหานคร วิถีชีวิตและความสัมพันธของคนมอญคลองบางนาก็ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนวิถีของคน

เมือง อัตลักษณของความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาเม่ืออยูภายนอกชุมชนจึงถูกปดบังซอนเรนไว 

และถูกแสดงออกเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีในชุมชนกับสังคมเครือญาตินั่นเอง ซ่ึงสอดคลองกับ   

ผลการศึกษาของวันดี สันติวุฒิเมธี (๒๕๔๕: ๒๒๘-๒๓๒) ท่ีพบวา ชาวไทใหญในหมูบานเปยงหลวง อําเภอ  

เวียงแหง จังหวัดเชียงใหม มีกระบวนการเลือกสรรอัตลักษณข้ึนมาสรางพรมแดนทางชาติพันธุของตนอยาง

หลากหลาย เพ่ือใหสอดคลองกับสถานการณทางการเมืองท่ีเปลี่ยนแปลงไปตลอดชวง ๔๐ ปท่ีผานมา โดย

กระบวนการสรางอัตลักษณมีความสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีอยูแวดลอมในลักษณะทาทาย ตอรองและ

ประนีประนอม รวมท้ังสอดคลองกับผลการศึกษาของสุกัญญา เบาเนิด (๒๕๔๙: ๒๖๕-๒๖๘) ท่ีคนพบวา กลุม

ชาติพันธุมอญผูอพยพและอยูในฐานะแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร เลือกแสดงอัตลักษณความเปน

มอญแตซอนอัตลักษณความเปนพมา เพ่ือสรางการยอมรับและประนีประนอมกับสังคมไทย 

ดังนั้น อัตลักษณจึงมิใชเปนสิ่งท่ีมีอยูแลวในตัวของมันเอง หรือกําเนิดข้ึนมาพรอมกับคนหรือสิ่งของ 

แตเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึน เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการตอรองและชวงชิงความหมายถึงการมี “ตัวตน” ในพ้ืนท่ี 

หรือ การดํารงไวซ่ึงอัตลักษณทางชาติพันธุมอญของชาวมอญคลองบางนา และเปนยุทธวิธีท่ีมีลักษณะของ

ความเปนพลวัตอยูตลอดเวลา  

นอกจากนี้ อัตลักษณทางชาติพันธุท่ีใชเปนตัวบงชี้ (Indicators) วา เราเปนใคร ยังเปนสิ่งท่ีไมแนนอน

ตายตัว จะเห็นไดวาในแตละชวงเวลา อัตลักษณความเปนมอญไดถูกแสดงผานวัฒนธรรมท้ังในชีวิตประจําวัน

และประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนมีความแตกตางหลากหลายกันไป อาทิเชน ภาษามอญ ลักษณะ

บานเรือน การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณีเก่ียวกับชีวิต เชน ประเพณีการทําศพ ประเพณีทางศาสนา



๑๒๒ 

 

และประเพณีของชุมชน ไดแก สงกรานต ออกพรรษา และประเพณีวันมาฆบูชา และการเปนสังคมเครือญาติท่ี

นับถือผีตระกูลเดียวกัน  

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา จึงมิไดดําเนินไปอยางราบเรียบหยุดนิ่ง หากมีการ

เปลี่ยนแปลงไปตามปจจัยตาง ๆ เชน การศึกษา คานิยมในการแตงงาน และความเจริญในการคมนาคมเปน

ตน กลาวคือ จากการปฏิรูปการศึกษาในสมัยรัชกาลที่ ๕ การศึกษาของชาวมอญในประเทศไทยมีแนวโนมท่ี

จะหันมาศึกษาเปนภาษาไทยมากข้ึน รวมท้ังในเวลาตอมารัฐไดกําหนดใหภิกษุสามเณรหันมาศึกษาเลาเรียน

ตามแบบไทยโดยใชหลักสูตรเดียวกับพระภิกษุไทย ปจจัยดังกลาวจึงทําใหอัตลักษณดานภาษา ท้ังภาษาพูด

และภาษาเขียนของคนมอญคอย ๆ สูญหายไป  

การเปลี่ยนแปลงคานิยมในการแตงงานระหวางคนมอญและคนไทยทําใหชาวมอญตองอพยพไปอยู

รวมกับครอบครัวไทยและตองปรับเปลี่ยนอัตลักษณบางประการของตนใหเขากับวัฒนธรรมของคนไทย อาทิ 

ประเพณีการแตงงานของมอญนั้นไมตองนิมนตพระสงฆมารวมในพิธี แตของคนไทยตองนิมนตพระสงฆ

มารวมในพิธีดวย นอกจากนี้ ยังมีการปรับลด ตัดทอน และซอนอัตลักษณความเปนมอญเพื่อใหเกิดการผสม

กลมกลืนกับครอบครัวไทยมากยิ่งขึ้น เชน อัตลักษณทางดานภาษา การแตงกาย อาหารการกิน การปฏิบัติ

ตามความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณีของชาวมอญ ปจจัยดังกลาวจึงเปนสาเหตุทําใหอัตลักษณความเปน

มอญท่ีแสดงผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีสําคัญบางประการถูกผสมกลมกลืนเปนคนไทยมาก

ยิ่งข้ึน 

การคมนาคมท่ีสะดวกรวดเร็วไดทําใหการเดินทางไปมาของผูคนเพ่ือติดตอคาขาย ศึกษาตอ ทองเท่ียว 

การไปมาหาสูกัน ตลอดจนการอพยพยายถ่ินไปประกอบอาชีพอยางอ่ืนก็สามารถทําไดสะดวกมากยิ่งข้ึน การ

ถายทอดทางวัฒนธรรมระหวางชาวมอญและกลุมชาติพันธุอ่ืนจึงเกิดข้ึนทีละเล็กทีละนอย ซ่ึงมีสวนใหอัต

ลักษณความเปนมอญท่ีเคยแสดงผานรูปแบบการดําเนินชีวิต ภาษา การแตงกาย อาหารการกิน คานิยมในการ

ประกอบอาชีพ ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษและการรักษาแบบโบราณดวยไสยศาสตรของชาวมอญคอย ๆ 

เปลี่ยนแปลงไป และถูกผสมกลมกลืนใหเขากับบริบทของความเจริญและวิทยาการความกาวหนาของเมือง

ตามลําดับ 

ดังนั้น อัตลักษณทางชาติพันธุจึงสามารถปรับเปลี่ยน หรือแมกระท่ังเปลี่ยนแปลงรูปแบบไป ท้ังนี้ข้ึนอยู

กับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก ซ่ึงสอดคลองกับผลการศึกษาของจิตรานุช ปานขาว (๒๕๕๑: ๑๔๗-๑๔๘) ท่ี

คนพบวา อัตลักษณความเปนมอญของคนมอญบางขันหมาก จังหวัดลพบุรี ไดดํารงอยูอยางซับซอนและ

หลากหลายทามกลางความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจในปจจุบัน เนื่องจากคนมอญบางขันหมาก

เลือกท่ีจะปรับเปลี่ยน เลือกรับและตอรองอัตลักษณ ทําใหอัตลักษณความเปนมอญปรากฏใหเห็นในลักษณะท่ี

ไมหยุดนิ่ง  

 



๑๒๓ 

 

สําหรับ กระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุอาจมีท้ังการรื้อฟน ดัดแปลง ตัดทอน หรือ

ปรับเปลี่ยนวฒันธรรมในอดีตและนํามาสรางข้ึนใหม เพ่ือใชเปนยุทธวิธีในการดํารงและสืบทอดความเปนชาติ

พันธุ เนื่องจากอัตลักษณท่ีถูกสรางข้ึนในยุคหนึ่งอาจนํามาใชจําแนกความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุนั้น ๆ 

ไดดีในยุคหนึ่ง แตเม่ือกาลเวลาเปลี่ยนไป  อัตลักษณดังกลาวอาจใชไมไดผล เนื่องจากกลุมชาติพันธุแตละกลุม

มีการปรับตัวและหยิบยืมวัฒนธรรมระหวางกัน ดวยเหตุนี้เม่ืออัตลักษณเกามีพลังนอยลง อัตลักษณใหมจึงถูก

สรางข้ึนมาทดแทน การสืบทอดและผลิตอัตลักษณใหมจึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและบริบททางสังคม

ท่ีเปลี่ยนไป (ฉลาดชาย รมิตานนท.๒๕๔๒: ๑๕๙-๑๗๔)  

 ดังจะเห็นไดวา ในชวงปพ.ศ.๒๕๔๒ - ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๐ เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพของคลองบางนาได

ถูกผนวกใหเปนสวนหนึ่งของเมืองหลวง คือ กรุงเทพมหานคร วิถีชีวิตและความสัมพันธของคนมอญคลองบาง

นาก็ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนวิถีของคนเมือง แตคนรุนพอแมปูยาตายายของชาวมอญคลองบางนามิยอมให

กลุมชาติพันธุของตนถูกผสมกลมกลืนไปดวย กลับรวมตัวกันข้ึนเปนแกนนําในการรื้อฟนและประดิษฐสราง

วัฒนธรรมมอญในอดีตท่ีไดสูญหายไป ในชีวิตประจําวัน ใหกลับมาทําหนาท่ีเปนเครื่องมือในการแสดงอัตลักษณ

ของชาวมอญ ใหคนภายนอกไดรับรูถึงการมีตัวตนของชาวมอญคลองบางนาผูมีรากเหงาทางประวัติศาสตรมา

อยางยาวนานในพ้ืนท่ีแหงนี้ รวมท้ังเพ่ือใชเปนเครื่องมือในการอบรมสั่งสอนลูกหลานในเรื่องความเชื่อ ระบบ

คุณคาและแบบแผนพฤติกรรมอันดีงามของบรรพบุรุษ นอกจากนี้ยังใชกระบวนการรื้อฟน-ประดิษฐสราง

ประเพณีพิธีกรรมในวันมาฆบูชาซ่ึงเปนประเพณีสําคัญของชุมชน เพ่ือใหประเพณีดังกลาวกลับมาทําหนาท่ีเปน

กลไกสําคัญในรวมกลุมลูกหลานผูมีจิตสํานึกของความเปนมอญใหมาชวยเหลือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ

เงินทอง และผลิตซํ้าอุดมการณ ความผูกพัน ความเปนเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาใหคงความเปน

ปกแผนและอันหนึ่งอันเดียวกันไวไดจนถึงปจจุบัน 

กลุมผูอาวุโสของชุมชนไดพยายามทุกวิถีทางในการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยปฏิบัติใน

ชีวิตประจําวันของชาวมอญคลองบางนา ในรูปแบบของ “ภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ การนับถือผี

บรรพบุรุษ  และประเพณีวันมาฆบูชา” เพ่ือสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบาง

นาไวจนถึงปจจุบัน  

การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของกลุมผูอาวุโสชาวมอญ นอกจากจะใชเปนเครื่องมือในการ

ถอดรหัสและถายทอดองคความรูท่ีบรรจุอยูในเอกสารโบราณตาง ๆ ไปยังเยาวชนรุนหลังแลว ความสามารถ

ในการแปลตําราและคัมภีรภาษามอญเปนภาษาไทย และการบันทึกเรื่องราวความรูเหลานั้นไวเปนลายลักษณ

อักษร ยังสามารถนําไปประดิษฐสรางใหมในฐานะสื่อประชาสัมพันธในงานนิทรรศการตาง ๆ ได นอกจากนี้ ยัง

ทําใหวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยสูญหายไปในอดีตของชาวมอญคลองบางนา กลับมาทําหนาท่ีในการสืบทอด

และดํารงอัตลักษณความเปนมอญไดอีกครั้งหนึ่ง 



๑๒๔ 

 

อาหารและขนมโบราณท่ีถูกรื้อฟนและประดิษฐข้ึนมาใหม เพ่ือใชรับประทานกันในครัวเรือนและ

นําไปจัดแสดงนิทรรศการตอสาธารณชน ตางเปนวิธีประกอบสรางอัตลักษณความเปนของแทและด้ังเดิม 

(Authenticity) ใหกับชาวมอญคลองบางนา วาเปนกลุมชาติพันธุท่ีประวัติความเปนมาอยางยาวนานและมี

วัฒนธรรมในการรับประทานอาหารท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะตนมาตั้งแตสมัยโบราณ โดยในปจจุบัน ยังมีผูท่ีมี

ความรูความสามารถในการประกอบอาหารคาวและสามารถสืบทอดกรรมวิธีเหลานี้ไวได ท้ัง ๆ ท่ีอาหารและ

ขนมดังกลาวเพ่ิงไดรับการ   รื้อฟนหรือประดิษฐข้ึนมาใหมเม่ือไมถึงสิบปมานี้เอง 

การรื้อฟนความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ การเลี้ยงผีบรรพบุรุษ การรําผี และการนับถือผีประจําหมูบาน

และนํากลับมาสรางใหมบนพ้ืนท่ีคลองบางนา เปนการตอกย้ําคติความเชื่อของคนมอญท่ีมีตอผีบรรพบุรุษวา 

การละเลยไมดูแลบรรพบุรุษนั้นจะนํามาซ่ึงความไมปกติภายในชีวิต การกระทําดังกลาวเปนการอบรม สั่งสอน

และถายทอดระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมท่ีชาวมอญพึงกระทําตอบรรพบุรุษใหกับลูกหลานทางออม 

เพ่ือทําใหลูกหลานท่ีมีการละเลยหรือหลงลืม กลับมาระลึกถึงบรรพบุรุษอีกครั้ง  

นอกจากนี้ การเชื่อวาคนภายในบานเจ็บปวยมีสาเหตุมาจากผีบรรพบุรุษ จึงตองจัดพิธีกรรมข้ึนเพ่ือ

ขอขมา ไดผลิตซํ้าความสัมพันธของคนในตระกูลเดียวกันใหกลับมารวมตัวกันอีกครั้ง หลังจากแยกยายออกไป

จากพ้ืนท่ีนานหลายป การไตถามสารทุกขสุขดิบซ่ึงกันและกัน การแสดงความหวงใยซ่ึงกันและกัน เปนการ

กระชับความสัมพันธและรอยรัดความสัมพันธระหวางบุคคลในสายตระกูลเดียวกันใหแนนแฟนมากยิ่งข้ึน 

ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษจึงเปนกลวิธีในการถักทอเชื่อมโยงใหสังคมเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาดํารง

อยูไดจนถึงปจจุบัน 

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาท่ีมีมาอยางยาวนายกวา ๘๐ ป ก็ได มีการ 

“เปล่ียนแปลงวันจัด” จากวันฉัตรมงคล เดือนพฤษภาคม ซ่ึงเปนชวงท่ีสมาชิกในครอบครัวมอญคลองบางนา

กําลังเตรียมดํานาและตกกลาในชวงหนาฝนอยาง เรงรีบ มาเปนวันมาฆบูชา เดือนมีนาคม ซ่ึงเปนชวงเวลาท่ี

ชาวมอญเก็บเก่ียวขาวเสร็จแลว จึงมีเวลาในการเตรียมงานบุญในวันพระใหญไดอยางเต็มท่ี มีการ “ลด

ข้ันตอน” การประกอบพิธีกรรมตางๆ จากท่ีเคยจัดเต็มวัน เหลือเพียงครึ่งวัน เนื่องจากคาใชจายในการ

ประกอบประเพณีไดสูงข้ึนแตจํานวนสมาชิกในชุมชนมอญคลองบางนาลดลง เงินท่ีชาวมอญรวมกันทําบุญ    

ไมเพียงพอกับคาใชจาย และมีการ“ปรับเปล่ียน”อาหารคาว-หวานท่ีชาวมอญคลองบางนานํามาถวายเพลแด

พระภิกษุสงฆใหเปนอาหารไทยท่ัวไป เนื่องดวยวิถีการดํารงชีวิตของชาวมอญคลองบางนาไดกลายเปนคนเมือง

หลวงอยางเต็มตัว อาหารการกินในแตละวันจึงถูกเปลี่ยนแปลงไปใหรับประทานแบบคนไทยและรับประทาน

อาหารจานดวนท่ัวไป   

 การรื้อฟน ประดิษฐสรางประเพณีจึงเปนยุทธวิธีในการปรับตัวและผลิตสรางอัตลักษณความเปนมอญ

ในแตละบริบท เพ่ือดํารงความเปนชาติพันธุของตนเองไวไมใหถูกกลืนกลายและหลอมรวมไปกับกระแสโลกา-

ภิวัตน และกลายเปนทุนวัฒนธรรมท่ีสามารถทําใหกลุมชาติพันธุมอญใชเปนเครื่องมือในการสรางความเปน



๑๒๕ 

 

ปกแผนและดํารงความเปนชุมชนไวไดอยางเขมแข็ง ซ่ึงสอดคลองกับผลการศึกษาของจินตนา แปบดิบ 

(๒๕๕๖: ๗๕) ไดศึกษาเรื่อง วาทกรรมอัตลักษณไทใหญชุมชนบานเมาะหลวง ตําบลแมเมาะ อําเภอแมเมาะ 

จังหวัดลําปาง ไดพบวา ชุมชนบานเมาะหลวงไดมีกระบวนการสรางอัตลักษณความเปนไทใหญ ผาน

กระบวนการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีการแสดงศิลปะแบบไทใหญ เชน การแสดงชุดฟอนกองมองเจิง ฟอนกอง

กันยาว ฟอนนางนก และฟอนกิงกะหรา เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการสื่อสารใหคนในชุมชน กลุมชาติพันธุอ่ืนใน

ชุมชนและสังคมภายนอกชุมชนบานเมาะหลวง ใหไดรับรูการมีตัวตนของกลุมลูกหลายชาวใหญชุมชนบาน  

เมาะหลวง 

 

สําหรับประเด็นคุณคาของการรื้อฟน ประดิษฐสรางวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนา เพ่ือ

ใชเปนยุทธวิธีในการสืบทอดอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญนั้น ประเพณีและพิธีกรรมท่ีไดถูกรื้อฟนก็ไดเปน

เครื่องมืออันทรงพลังในการ “สื่อสาร” อัตลักษณความเปนมอญจากชาวมอญรุนหนึ่งไปยังชาวมอญอีกรุนหนึ่ง 

ตลอดจนสรางความรูสึกเปนพวกเดียวกันผานสัญลักษณทางวัฒนธรรมประเภทตาง ๆ ในประเพณีและ

พิธีกรรม อาทิ ภาษา การแตงกาย การรํามอญ การทําธงตะขาบ การนับถือผีบรรพบุรุษ การนับถือผีประจํา

ชุมชน เปนตน ซ่ึงสอดคลองกับการศึกษาของพิทยา บุษรารัตน และอารยา ดําเรือง (๒๕๕๗: ๒๘) ท่ีพบวา 

ปจจัยท่ีสงผลตอกระบวนการทางสังคมเพ่ือการธํารงและสืบสานความเปนไทยของคนไทยท่ีอาศัยอยูในรัฐทาง

ตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย คือ การรื้อฟนความเชื่อเก่ียวกับผีบรรพบุรุษหรือผีปูยาตายาย พิธีกรรม

เก่ียวกับความเชื่อนี้ทําใหเกิดการรวมกลุมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน สรางใหเกิดความรูสึกและความสามัคคีใน

หมูคณะ จึงถือไดวาความเชื่อและพิธีกรรมเปนปจจัยสําคัญท่ีมีผลตอการธํารงและ สืบสานความเปนไทยของ

คนไทยในรัฐตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย และสอดคลองกับผลการศึกษาของณัฐภัทร สุรินทรวงศ (๒๕๕๒: 

๑๕๔-๑๕๖) ท่ีพบวา กระบวนการสรางความเปนชุมชนบานดอกบัว มีความเชื่อและพิธีกรรมฟอนผีเปนกลไก

สําคัญใหเกิดกระบวนการชุมชน ไดแก การรื้อฟนสํานึกแหงรากเหงา การสรางคุณคาของความเปนชุมชนและ

การสรางพลังของชุมชน 

 

ขอเสนอแนะ 

ขอเสนอแนะท่ีไดจากผลการวิจัย 

๑. ผลการวิจัยกอใหเกิดองคความรู ความเขาใจในวงกวางในประเด็นอัตลักษณความเปนมอญและ

การดํารงอยูของกลุมชาติพันธุมอญในเมืองหลวงท่ีแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนวา มีกระบวนการและยุทธวิธีในการปรับตัวและผลิตสรางอัตลักษณความเปนมอญ

ในแตละบริบท เพ่ือดํารงความเปนชาติพันธุของตนเองไวไดอยางไร ซ่ึงเปนขอมูลเชิงประจักษท่ีกลุมชาติพันธุ



๑๒๖ 

 

ตาง ๆ ในเขตพ้ืนท่ีเมืองสามารถศึกษาและนําไปประยุกตใชใหเหมาะสมกับบริบทของตนเอง โดยหันมาให

ความสนใจในคุณคาของ อัตลักษณทางชาติพันธุ และตระหนักในพลังของทุนวัฒนธรรมของตนท่ีสามารถใช

เปนเครื่องมือในการสรางความเปนปกแผน และดํารงความเปนชุมชนไวไดอยางเขมแข็งทามกลางกระแส  

โลกาภิวัตนในปจจุบัน 

  ๒. ชาวชุมชนมอญคลองบางนา ผูเปนเจาของวัฒนธรรมสามารถใชผลการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนขอมูล

ทางประวัติศาสตรท่ีทําใหเห็นถึงยุทธวิธีของบรรพบุรุษในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ ซ่ึง

เปนกลุมชาติพันธุท่ีมีประวัติความเปนมาอยางยาวนานจนถึงปจจุบันกวา ๑๙๒ ป ขอเท็จจริงดังกลาวจะทําให

สมาชิกชุมชนมอญคลองบางนาเกิดความภาคภูมิใจในรากเหงาทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของตน และ

เกิดกิจกรรมหรือความเคลื่อนไหวในการอนุรักษวัฒนธรรม โดยการรวมมือกันผลักดันใหโครงการจัดตั้ง

พิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนาใหเกิดข้ึนอยางเปนรูปธรรม เพ่ือการแสดงถึงการมีตัวตนและสะทอนตัวตน

ของคนมอญคลองบางนาบนพ้ืนท่ีทางสังคม 

๓. สํานักงานเขตบางนา หนวยงานผูรับผิดชอบในการดูแลทุกขสุขของราษฎรชาวมอญคลองบางนา

โดยตรง ควรตระหนักถึงคุณคาของทุนทางวัฒนธรรมของชาวมอญคลองบางนา วาเปนพลังและกลไกสําคัญยิ่ง

ท่ีกอใหเกิดความเขมแข็งและดํารงไวซ่ึงความเปนชุมชน ซ่ึงเปนปจจัย/เครื่องมือสําคัญท่ีทําใหการพัฒนาเกิด

ความยั่งยืนทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วในปจจุบัน โดยการบรรจุโครงการจัดตั้งพิพิธภัณฑ

ทองถ่ินมอญคลองบางนาไวในแผนปฏิบัติการของสํานักงานเขต เพ่ือจัดสรรงบประมาณและนักวิชาการในการ

ดําเนินงานใหแกชุมชน และทําใหชุมชนมีความม่ันใจวาภาครัฐใหความสนใจและเห็นถึงความสําคัญของทุน

ทางวัฒนธรรมท่ีสั่งสมมาตั้งแตบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนา 

 

ขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไป 

๑. ควรมีการวิจัยเพ่ือรวบรวมขอมูลดานศิลปวัฒนธรรมและภูมิปญญาดานตาง ๆ ของชาวมอญ  

คลองบางนา เพ่ือใชเปนคลังขอมูลในการจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ิน 

๒. ควรมีการศึกษาความคิดเห็นของคนในชุมชนในประเด็นความตองการเขามามีสวนรวมในการ

จัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ิน เพ่ือนําขอมูลมาวางแผนในการดําเนินงานระยะยาว 
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