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ABSTRACT 
 

The research titled “The Construction and Inheritance of ‘Mon’ Ethnic Identity in 

Metropolitan Area: A Case study of Mon in Klongbangna, Bangna District, Bangkok” aimed to 

study the construction and inheritance of ‘Mon’ ethnic identities in metropolitan area that 

were presented through their culture in daily lives and vital community traditions, and to 

find guidelines to conserve Mon’s culture by community participation. The research 

methodology was a qualitative study. The data was collected by using documentary and 

field studies and presented by descriptive analysis. 

The findings revealed that 

 1)  The identities of Mon in Klongbangna between B.E.2358 – 2367 were presented 

through language, costume, food, occupation, traditions and ancestral spirit belief. The 

constructions and inheritances of ‘Mon’ ethnic identities were using the power of Thai 

nation state and the revitalization and the reproduction of culture.  

2)  The identity of Mon in Klongbangna between B.E.2368 - 2598 was the identity of 

farmer. The constructions and inheritances of ‘Mon’ ethnic identity were using Thai nation 

state’s patronage systems and Mon’s kinship system.  

 3)  The identities of Mon in Klongbangna between B.E.2490 to present were 

presented through language, authentic food and dessert, ancestral spirit belief, traditional 

dance and centipede flag production in Makha Bucha Day. The constructions and 

inheritances of ‘Mon’ ethnic identity were using the revitalization and reinvention the 

older cultures.  

 4)  The guidelines to conserve Mon’s culture by community participation were to 

enhance Mon Klongbangna’s local museum in order to conserve and inherit Mon ancestors’ 

culture to their descendants and apply to be the members of Mon’s national 

organizations such as Thai- Mon Association and Mon Youth Community Bangkok in order 

to be combined as network to conserve Mon ancestors’ culture with their fellows all 

around the country. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

ผูวิจัยขอขอบพระคุณ กรมสงเสริมวัฒนธรรม กระทรวงวัฒนธรรม ที่สนับสนุนดานทุนวิจัย 

รวมทั้งการใหคําแนะนําต้ังแตเริ่มตนของการเสนอโครงการวิจัย การพัฒนาโครงการวิจัย การติดตาม

ความกาวหนาของการวิจัย ทําใหการวิจัยในครั้งน้ีสามารถสําเร็จลุลวงดวยดี และขอขอบพระคุณ 

เจาหนาที่ของกรมสงเสริมวัฒนธรรมทุกทานที่คอยอํานวยความสะดวกในการดําเนินงานทุก ๆ ดานดวยดี

เสมอมา 

ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารยเสาวภา ไพทยวัฒน และ อาจารยชูพินิจ เกษมณี ที่ปรึกษา

โครงการวิจัย ที่ไดพิจารณาตรวจสอบผลงานวิจัย รวมทั้งใหคําปรึกษาแนะนําที่เปนประโยชนอยางย่ิงแก

ผูวิจัย ทําใหผลงานวิจัยฉบับน้ีมีคุณภาพและมีความสมบูรณมากยิ่งขึ้น 

ขอขอบคุณ ผูอาวุโสและเยาวชนชาวมอญคลองบางนาทุกทาน ผูนําชุมชนทั้งที่เปนทางการและไม

เปนทางการในบริเวณพ้ืนที่ที่ศึกษา นักปราชญและผูรูเกี่ยวกับประวัติศาสตรความเปนมาและวัฒนธรรม

ประเพณีของชาวมอญทั้งทางฝงพระประแดงและคลองบางนา ที่เมตตาผูวิจัย ตลอดจนเอ้ือเฟอ อํานวย

ความสะดวก และรวมใหขอมูลอันเปนประโยชนอยางยิ่งดวยความเต็มใจทุกครั้ง ผูวิจัยขอขอบคุณ มา ณ 

โอกาสน้ี 

องคความรูและประโยชนทุกประการที่ไดจากงานวิจัยครั้งน้ี ขอมอบใหแกกลุมชาติพันธุทุกกลุมที่

รวมกันสรางและสืบสานอัตลักษณทางวัฒนธรรมของตนใหดํารงอยูไดทามกลางกระแสโลกาภิวัตน และมี

พ้ืนที่ทางสังคมในการแสดงถึง “การมีตัวตน” เพ่ือสรางความภาคภูมิใจในรากเหงาทางประวัติศาสตรของ

ตนใหแกคนรุนหลังตอไป 
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๑๖ อาณาเขตของเขตบางนาที่ติดตอสัมพันธกับจังหวัดสมุทรปราการ ๘๖ 

๑๗ อุปกรณการทํานาที่สะทอนใหเห็นถึงอดีตอันรุงเรืองของการทํานาของ 

ชาวมอญคลองบางนา 

๘๘ 

๑๘ ชุมชนชาวมอญคลองบางนาที่ถูกลอมกรอบดวยอาคารสิ่งปลูกสราง 

ที่ทันสมัยในปจจุบัน 

๘๙ 

๑๙ การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของผูอาวุโสชาวมอญ ๙๑ 

๒๐ ลูกมะตาดและกระตาด สวนประกอบสําคัญในการทําแกงตาง ๆ  

ของชาวมอญคลองบางนา 

๙๔ 

๒๑ ขนมตึงตัง ขนมโบราณของชาวมอญคลองบางนา ๙๕ 

๒๒ ศาลเจาพอหัวคู ศาลประจําชุมชนมอญคลองบางนา ๙๙ 

๒๓ ชาวมอญคลองบางนาพรอมใจกันนําอาหารคาว-หวานมารวมทําบุญ 

ในวันมาฆบูชา 

๑๐๒ 



ช 
 

สารบัญภาพ (ตอ) 

ภาพประกอบ  หนา 

๒๔ ชาวมอญคลองบางนาน่ังฟงพระสงฆสวดมนตอยางต้ังใจ ๑๐๓ 

๒๕ การเลี้ยงอาหารแกผูทีม่ารวมทําบุญในพิธีซึ่งเปนสังคมเครือญาติชาวมอญ 

คลองบางนาทั้งหมด 

๑๐๔ 

๒๖ การรื้อฟนนาฏศิลปประจําชาติมอญ “การราํมอญ” โดย 

คุณวิลาวรรณ มงคลพันธุ 

๑๐๕ 

๒๗ การชักธงตะขาบขึ้นสูเสาหงสทั้งสองตนเพ่ือเปนสัญลักษณแสดงอาณา

เขต 

ของชาวมอญ 

๑๐๗ 

๒๘ ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนากับสัญลักษณที่บงบอกถึง 

อัตลักษณและอาณาเขตของชาวมอญทามกลางพ้ืนที่เมือง 

๑๐๘ 

๒๙ เอกสารบันทึกความรูดานตาง ๆ ของลุงประสิทธ์ิ สงสารที่เก็บรวบรวม

และบันทึกไวอยางสวยงาม 

๑๑๐ 

๓๐ เครื่องมือที่แสดงถึงอัตลักษณมอญชาวนาที่เคยรุงเรืองในอดีตกลับ 

ถูกปลอยทิ้งรางไวในปจจุบัน 

๑๑๐ 

 



บทท่ี ๑  

บทนํา   
  

ความสําคัญของปญหา 

  สังคมไทยเปนสังคมหนึ่งท่ีประกอบดวยผูคนหลากหลายกลุมชาติพันธุท่ีมีความแตกตางกันทางดาน

วัฒนธรรมประเพณีซ่ึงอยูรวมกันภายใตการปกครองของรัฐชาติ แตในความหลากหลายทางชาติพันธุดังกลาวก็

มีท้ังกลุมชาติพันธุ ท่ีถูกจัดใหเปนคนชายขอบของสังคม ซ่ึงรัฐชาติพยายามหลอมละลายความแตกตาง

หลากหลายดวยการใชนโยบายการสรางชาติไทยใหเปนหนึ่งเดียว เชน ชาวเขาและชาวมาเลย เปนตน จนเปน

สาเหตุใหเกิดความขัดแยงระหวางรัฐกับกลุมชาติพันธุตาง ๆ โดยมีรูปแบบของความขัดแยงและการตอตานท่ี

แสดงออกของกลุมชาติพันธุ เชน การลุกข้ึนมารื้อฟนวัฒนธรรมและอัตลักษณของกลุมหรือการประกาศถึง

ความมีตัวตนแหงอัตลักษณดังกลาว เพ่ือเรียกรองสิทธิและทาทายตอรองกับอํานาจครอบงําของรัฐ (ยศ    

สันตสมบัติ. ๒๕๕๑: ๔๔ – ๔๕) 

  ในขณะเดียวกันรัฐชาติเองก็ยังประกอบดวยกลุมชาติพันธุอีกหลากหลายกลุมท่ีถูกรัฐผนวกและ 

ยอมรับเขาเปนสวนหนึ่งของรัฐไทยโดยดี โดยไมถูกรัฐนิยามใหเปนคนชายขอบของความเปนไทยเชนใน    

กลุมแรก ท้ังนี้เนื่องจากกลุมชาติพันธุเหลานี้ไมไดสรางปญหาใหกับรัฐชาติหรือมีความขัดแยงทางการเมืองกับ

รัฐชาติ อีกท้ังยังมีการปรับตัวใหเขากับสังคมและวัฒนธรรมไทย เชน ชาวมอญท่ีนครเข่ือนขันธ ชาวพวนท่ี

นครนายกหรือชาวยวนท่ีสระบุรี เปนตน กลุมชาติพันธุเหลานี้จึงถูกผนวกและยอมรับเขาเปนสวนหนึ่งของ    

รัฐชาติ โดยตางมีอัตลักษณแหงความเปนไทยหรืออัตลักษณแหงชาติรวมกันและมีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณไป

ตามบริบทสถานการณและเง่ือนไขตาง ๆ ท่ีพวกเขาตองเผชิญ ในขณะเดียวกันก็ยังคงดํารงไวซ่ึงอัตลักษณ  

ชาติพันธุเดิมของตนดวย แตในทางตรงกันขามก็มีกลุมชาติพันธุหลายกลุมท่ีถูกกลืนกลายวัฒนธรรมและ     

อัตลักษณทางชาติพันธุเดิมของตนไปเชนกัน โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงท่ีสังคมไทยกาวเขาสูกระแสโลกาภิวัตน 

กระแสแหงการพัฒนาโดยการทําใหเปนเมืองและการทําใหเปนอุตสาหกรรมไดแผกระจายเขาสูทุกพ้ืนท่ีของ

ทุกภูมิภาคในประเทศไทยกอใหเกิดการผสมผสานอัตลักษณทางวัฒนธรรมท่ีหลากหลาย (ยศ สันตสมบัติ. 

๒๕๕๑: ๔๔ – ๔๕, เจนสุดา สมบัติ. ๒๕๔๘: ๑ - ๔) วัฒนธรรมและอัตลักษณของกลุมชาติพันธุตาง ๆ ในทองถ่ิน

เดิมจึงถูกทําใหออนกําลัง พราเลือน และหลอมรวมเปนแบบแผนทางวัฒนธรรมเดียวกันหรือมีวัฒนธรรม

เหมือนกันท่ัวโลกในท่ีสุด  

  ในอดีตกลุมชาติพันธุมอญ บริเวณพ้ืนท่ีคลองบางนา เขตบางนาเปนประชากรท่ีมีจํานวนมากท่ีสุด

เนื่องจากชาวมอญในพ้ืนท่ีสมุทรปราการ บางนา ลาดกระบัง และมีนบุรีเปนเครือญาติท่ีอพยพยายถ่ินมาจาก

เมืองมอญในคราเดียวกัน ชาวมอญกลุมนี้จึงมีจิตสํานึกทางชาติพันธุและรากเหงาทางวัฒนธรรมคลายคลึงกัน 



๒ 

 
 

พ้ืนท่ีขนาดใหญดังกลาวจึงเปนท้ังพ้ืนท่ีในการตั้งถ่ินฐานบานเรือน พ้ืนท่ีในการทํามาหากิน และพ้ืนท่ีทางสังคม

ของชาวมอญท่ีมีการดํารงไวซ่ึงอัตลักษณทางชาติพันธุอยางเขมขนผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวัน เชน ภาษา อาหาร เครื่องแตงกาย ความเชื่อ คานิยม และประเพณีพิธีกรรมของกลุมชน เชน 

ประเพณีการทําบุญในวันสําคัญทางศาสนา ประเพณีสงกรานตและพิธีกรรมรําผีมอญอยางตอเนื่อง 

อยางไรก็ตาม เม่ือรัฐไทยมีจินตนาการในการพัฒนาประเทศใหทันสมัยตามวาทกรรมการพัฒนาของกลุม

ประเทศผูนําทางเศรษฐกิจตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับตาง ๆ โดยเฉพาะอยางยิ่ง

แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๔ (พ.ศ.๒๕๒๐-๒๕๒๔) รัฐไดมีนโยบายสงเสริมอุตสาหกรรมของ

ภาคเอกชนและมีการรวมทุนระหวางเอกชนกับรัฐบาลดวยการจัดต้ังนิคมอุตสาหกรรมขนาดใหญข้ึนในพ้ืนท่ี

สมุทรปราการและลาดกระบัง อาทิ นิคมอุตสาหกรรมบางปู นิคมอุตสาหกรรมบางพลีและนิคมอุตสาหกรรม

ลาดกระบัง อีกท้ังยังกําหนดใหจังหวัดสมุทรปราการเปนเขตอุตสาหกรรม (กัลยวดี เรืองเดช. ๒๕๕๒: ๘๖) 

นโยบายดังกลาวไดเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีทางกายภาพและความหมายของพ้ืนท่ีสมุทรปราการ บางนา และ

ลาดกระบังท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีแหงการตั้งถ่ินฐานบานเรือน พ้ืนท่ีในการทํามาหากิน และพ้ืนท่ีทางสังคมของชาว

มอญใหกลายเปนพ้ืนท่ีของหมูบานจัดสรร คอนโดมิเนียม อพารทเมนท รานอาหาร รานคาตลาดนัด 

หางสรรพสินคา แหลงบันเทิง โรงพยาบาล โรงเรียน สนามกอลฟ ฯลฯ เพ่ือรองรับแรงงานตางถ่ินตางดาว

จํานวนมหาศาลท่ีหลั่งไหลเขามาหางานทําในพ้ืนท่ี พ้ืนท่ีบางนาจึงกลายเปนพ้ืนท่ีเมืองท่ีประจุไปดวยความ

แตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรม อีกท้ังเบียดขับใหกลุมชาติพันธุมอญซ่ึงเคยเปนชนกลุมใหญท่ีสุดในพ้ืนท่ี

ดังกลาวมาตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดกลายมาเปนชนกลุมนอยหรือกลุมคนชายขอบ

ในพ้ืนท่ีท่ีตนเคยอยูอาศัยมากวารอยปในท่ีสุด  

 ถึงแมกระแสแหงการพัฒนาไดผลักใหชาวมอญคลองบางนาตองกลายมาเปนชุมชนมอญในเมืองหลวง

ท่ีแวดลอมดวยอาคารสิ่งปลูกสรางท่ีทันสมัย เผชิญกับการเปลี่ยนแปลงของวิถีการดํารงชีวิตและวัฒนธรรม 

รวมท้ังการผสมผสานทางวัฒนธรรมกับคนกลุมใหมท่ีเขามาพํานักอาศัยรวมกันในพ้ืนท่ี ชุมชนชาวมอญกวา ๕๗ 

หลังคาเรือน ประกอบดวยประชากรเชื้อสายมอญกวา ๔๐๐ คนก็ยังคงยืนหยัดพํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีท่ีมี 

ความทรงจํารวมกันทางประวัติศาสตรและมีความพยายามในการอนุรักษและสืบทอดอัตลักษณความเปนกลุม

ชาติพันธุของตนเพ่ือดํารงไวซ่ึงความเปนมอญอยางตอเนื่อง อีกท้ังยังพยายามเชื่อมโยงสายเครือมอญกับกลุม

เครือญาติในพ้ืนท่ีพระประแดงท่ีมีรากเหงาทางประวัติศาสตรและจิตสํานึกทางชาติพันธุเดียวกัน ผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันตลอดจนประเพณีและพิธีกรรมตาง ๆ ท้ังในชุมชนของตนเองและ

ชุมชนเครือขาย อาทิ การพูดภาษามอญกับลูกหลาน การทําแกงสมมะตาด แกงกระตาด ขนมจีนน้ําพริก-

น้ํายาแบบมอญรับประทานในวันหยุดเสาร-อาทิตยกับสมาชิกในครอบครัว การแตงกายแบบมอญและการรํา

มอญในประเพณีทําบุญวันมาฆบูชาซ่ึงชาวมอญถือวาเปนวันพระสําคัญของชุมชน การรําผีมอญเพ่ือเปนการ  



๓ 

 
 

ขอขมาหากกระทําผิด การนับถือและเลี้ยงผีบรรพบุรุษ การสืบทอดศิลปะการตอกลายธงตะขาบท่ีใชสําหรับ

แหในวันสงกรานต ณ วัดคลองปลัดเปรียงซ่ึงเปนวัดของชาวชุมชนมอญคลองบางนา และนําเขารวมแหกับ

กลุมเครือญาติเชื้อสายมอญท่ีพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการในทุกวันท่ี ๑๔ เมษายนของทุกป ตลอดจนถึง

การไปมาหาสูกันและชวยเหลือกันในชวงประเพณีพิธีกรรมอ่ืน ๆ ในรอบปฏิทินของชาวมอญ 

จากปรากฏการณขางตน ทําใหผูวิจัยมีความสนใจหาคําตอบวา ตลอดชวงระยะเวลากวา ๑๙๒ ปท่ี

ผานมา นับตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว พ.ศ.๒๓๖๗ ท่ีชาวมอญคลองบางนาไดอพยพ

ยายถ่ินจากเมืองมอญเพ่ือมาตั้งถ่ินฐานในบริเวณคลองบางนาจนถึงปจจุบัน และตองเผชิญกับการเปลี่ยนแปลง

ท้ังดานสังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ ผลกระทบจากการพัฒนาประเทศท่ีทําใหพ้ืนท่ีบางนาเปลี่ยนแปลง

กลายเปนเมืองและเขตอุตสาหกรรม ตลอดจนการผสมผสานทางชาติพันธุของผูคนตางถ่ินนั้น กลุมชาติพันธุ

มอญคลองบางนามียุทธวิธีหรือกลไกในการปรับตัวและผลิตสรางอัตลักษณความเปนมอญในแตละบริบทเพ่ือ

ดํารงความเปนชาติพันธุของตนเองไวไดอยางไร ปฏิบัติการผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนในรูปแบบใด ตลอดจนจะมีหนทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของ

กลุมชาติพันธุตนดวยการผลิตใหมหรือผลิตซํ้าอัตลักษณตาง ๆ เพ่ือสงตอใหลูกหลานในอนาคตไดอยางไร ท้ังนี้

ผูวิจัยมีความเชื่อวา ถึงแมชุมชนมอญคลองบางนาแหงนี้จะเปนเพียงชุมชนเล็ก ๆ ท่ีซอนตัวอยูหลังอาคาร

สิ่งกอสรางขนาดใหญและไมคอยมีใครทราบวายังมีชุมชนมอญหลงเหลืออยูในซอกหลืบของพ้ืนท่ีเมืองหลวง 

แตยุทธวิธีในการปรับตัว ความสมัครสมานสามัคคีและการชวยเหลือกันของสมาชิกในชุมชนท่ีถูกประกอบ

สรางจากความทรงจํารวมทางประวัติศาสตรและจิตสํานึกทางชาติพันธุหลากหลายชุดเพ่ือดํารงอัตลักษณทาง

ชาติพันธุมิใหถูกกลืนกลายและหลอมรวมโดยกระแสโลกาภิวัตนนั้น จะเปนขอมูลเชิงประจักษใหทุกฝายท่ี

เก่ียวของหันมาใหความสนใจในคุณคาของอัตลักษณทางชาติพันธุและตระหนักในพลังของทุนวัฒนธรรมชุดนี้ท่ี

สามารถทําใหกลุมชาติพันธุหนึ่งใชเปนเครื่องมือในการสรางความเปนปกแผนและดํารงความเปนชุมชนไวได

อยางเขมแข็งทามกลางกระแสโลกาภิวัตนในปจจุบัน 

 

คําถามการวิจัย 

 ๑. ชาวมอญมียุทธวิธีในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญทามกลางกระแสการ

กลายเปนเมือง การกลายเปนอุตสาหกรรมของพ้ืนท่ีรอบขาง เชน สมุทรปราการและลาดกระบัง และความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมของผูคนตางถ่ินท่ีอพยพมาหางานทําในเมือง เพ่ือดํารงอัตลักษณความเปนมอญให

เปนเครื่องหมายของการมี “ตัวตน” กลุมชาติพันธุมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองหลวงคือ กรุงเทพมหานครไดอยางไร 

 ๒. ชาวมอญมีกระบวนการรื้อฟนและประดิษฐสราง และสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของ

ชุมชนเพ่ือดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไปยังเยาวชนมอญรุนตอไปในชุมชนไดอยางไร 



๔ 

 
 

วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑. เพ่ือศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

 ๒. เพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญโดยการมีสวนรวมของ

ชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 

แนวคิดที่ใชในการวิจัย 

ผูวิจัยใชแนวคิดหลัก ๔ แนวคิดเปนแนวทางในการศึกษาและอธิบายเชิงวิเคราะหกระบวนการสราง

และสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง ดังนี้  

๑. แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity) เพ่ือศึกษาและ

อธิบายกระบวนการผลิตสรางและดํารงอัตลักษณ “ความเปนมอญ” ของชาวมอญคลองบางนาในแตละบริบท   

๒. แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The Invention of Tradition) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายให

เห็นถึงกระบวนการนําศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหม เพ่ือเปน

เครื่องมือในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ 

๓. แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual) เพ่ือทํา

ความเขาใจหนาท่ีทางสังคมของพิธีกรรมและประเพณีวาเปนกลไกสําคัญท่ีทําใหเกิดกระบวนการชุมชน และ

เปนเครื่องมือในการผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาวมอญคลองบางนาเพ่ือสงทอดไป

ยังสมาชิกในชุมชน 

๔. แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) เพ่ือนํามาเปนกระบวนการในการ

ทํางานรวมกับประชาชนทองถ่ินในฐานะผูเปนเจาของวัฒนธรรม 

 

ขอบเขตของการวิจัย 

ขอบเขตเชิงเนื้อหา  

การศึกษาครั้งนี้ผูวิจัยมุงท่ีจะทําความเขาใจเก่ียวกับ การสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ

เพ่ือการดํารงอยูของกลุมชาติพันธุมอญในพ้ืนท่ีเมือง ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและ

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนวา กลุมชาติพันธุมอญคลองบางนามียุทธวิธีในการปรับตัว เลือกรับ ผลิตใหม    

ผลิตซํ้าอัตลักษณของตนเองอยางไรบางตอการเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนในชุมชนในแตละบริบททางประวัติศาสตร

เพ่ือใหสามารถดํารงความเปนกลุมชาติพันธุมอญไวไดในปจจุบัน รวมถึงการพยายามท่ีจะวิเคราะหหาแนวทาง

ในการอนุรักษประเพณีวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุมอญผานกระบวนการมีสวนรวมของคนในชุมชน ซ่ึงถือ



๕ 

 
 

เปนการใหความสําคัญกับผูเปนเจาของวัฒนธรรมในการจัดการทุนทางวัฒนธรรมของชุมชนดวยศักยภาพของ

คนในชุมชนเอง  

ขอบเขตเชิงพ้ืนท่ี และประชากร 

พ้ืนท่ีวิจัยคือ ชุมชนมอญท่ีไดตั้งถ่ินฐานขนานไปกับริมคลองบางนาท้ัง ๒ ฟากฝง เฉพาะในแขวงบางนา 

เขตบางนา กรุงเทพมหานคร ชุมชนดังกลาวมีพ้ืนท่ี ๓๐ ไร ทิศเหนือติดซอยบางนา-ตราด ๕๖ ทิศใตติดบริษัท

ตูคอนเทนเนอร ทิศตะวันออกติดเขตเชื่อมตอสมุทรปราการ (ตึกเนชั่น) ทิศตะวันตกติดถนนศรีนครินทร คนไทย

เชื้อสายมอญในพ้ืนท่ีดังกลาวมีจํานวนประมาณ ๕๗ ครัวเรือน จากจํานวนประชากรท้ังสิ้น ๑๓๒ ครัวเรือน 

 

 

ภาพประกอบ ๑ พ้ืนท่ีวิจัยชุมชนมอญคลองบางนา 

 

ขอบเขตเชิงระยะเวลา ผูวิจัยจําแนกชวงระยะเวลาในการวิจัยออกเปน ๒ สวน ดังนี้  

สวนท่ี ๑ คือ ขอบเขตของชวงเวลาท่ีสัมพันธกับวัตถุประสงคของการวิจัย ดวยงานวิจัยเรื่องนี้ศึกษา

ผูคนในชุมชนคลองบางนาท่ีเชื่อมโยงเอาอัตลักษณความเปนมอญในอดีตตั้งแตอพยพเขามาตั้งถ่ินฐาน

บานเรือน ณ นครเข่ือนขันธข้ึนมานําเสนอไวในปจจุบัน ในมิติของการประกอบสรางและสืบทอดวัฒนธรรม 

ดังนั้น ขอบเขตของชวงเวลาตามวัตถุประสงคการวิจัย จึงไดศึกษาขอมูลตั้งแตการกอเกิดชุมชนมอญในพ้ืนท่ี

ชุมชนมอญคลองบางนา 



๖ 

 
 

ของนครเข่ือนขันธจนอพยพยายถ่ินเขามาตั้งถ่ินฐานยังคลองบางนาในปจจุบัน เพ่ือใหเห็นพัฒนาการและการ

เปลี่ยนแปลงอัตลักษณของคนมอญในชุมชนคลองบางนาไดอยางชัดเจน   

สวนท่ี ๒ คือ ขอบเขตของชวงเวลาท่ีสัมพันธกับกระบวนการทํางานวิจัยภาคสนาม ดวยงานวิจัยเรื่องนี้

เปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ ท่ีเนนการทําความเขาใจกระบวนการสรางอัตลักษณความเปนมอญของผูคนในชุมชน

คลองบางนา ตลอดจนความสัมพันธของคนกลุมตาง ๆ ในชุมชน ผูวิจัยจึงกําหนดระยะเวลาในการศึกษาไว ๑ ป

ตามปฏิทินกิจกรรมภายในรอบปของชาวชุมชน  

 

นิยามศัพทเฉพาะ   

 กลุมชาติพันธุมอญ ในงานวิจัยเรื่องนี้ หมายถึง กลุมคนท่ีเรียกตนเองวา มอญ ท่ีอาศัยอยูริมคลอง  

บางนา แขวงบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร 

 อัตลักษณทางชาติพันธุ ในงานวิจัยเรื่องนี้ หมายถึง กระบวนการสรางตัวบงชี้หรือสัญญะท่ีสามารถ 

บงบอกความเปนตัวตนของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนา เชน การแตงกาย ภาษา อาหาร ศาสนาและระบบ   

ความเชื่อเรื่องผีของกลุมชาติพันธุมอญท่ีเกิดข้ึนในชีวิตประจําวัน และในประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน

ในรอบปปฏิทิน รวมท้ังหมายถึง ยุทธวิธีของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาท่ีใชเปนเครื่องมือในการตอรองและ

ชวงชิงความหมายความเปนมอญท่ีเกิดจากการปะทะสังสรรคระหวางอํานาจของรัฐ และกระแสโลกาภิวัตน เพ่ือ

ดํารงรักษาอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไว   

 

ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 

  ผลการศึกษาและวิธีวิทยาในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ไดกอใหเกิดประโยชนตอชุมชนทองถ่ิน หนวยงาน

ภาครัฐและแวดวงวิชาการ ดังนี้ 

  ชุมชนมอญคลองบางนา 

  ชุมชนมอญคลองบางนาสามารถใชผลการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนขอมูลทางประวัติศาสตรท่ีทําใหเห็นถึง

ยุทธวิธีความสมัครสมานสามัคคีของบรรพบุรุษในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ ซ่ึงเปนกลุม    

ชาติพันธุท่ีมีประวัติความเปนมาอยางยาวนานนับตั้งแตไดอพยพยายถ่ินจากเมืองมอญมาตั้งถ่ินฐานบริเวณ 

บางนาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวหรือราวปพ.ศ.๒๓๖๗ จนถึงปจจุบันกวา ๑๙๒ ป 

ขอเท็จจริงดังกลาวจะทําใหสมาชิกชุมชนมอญคลองบางนาเกิดความภาคภูมิใจในรากเหงาทางประวัติศาสตร

และวัฒนธรรมของตน และกอใหเกิดกิจกรรมหรือความเคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมในการอนุรักษวัฒนธรรม

ประเพณีท่ีสําคัญของชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนกลุมชาติพันธุมอญตอไป 

   



๗ 

 
 

  ภาครัฐ 

  หนวยงานภาครัฐท้ังในระดับชาติและระดับชุมชนจะเกิดความตระหนักถึงคุณคาของทุนทาง

วัฒนธรรมคือ “จิตสํานึกของความเปนชาติพันธุเดียวกัน” ท่ีมีแฝงฝงอยูในกลุมชาติพันธุท่ีแตกตางหลากหลาย

ในพ้ืนท่ีตาง ๆ วาเปนพลังและกลไกสําคัญยิ่งท่ีกอใหเกิดความเขมแข็งและดํารงไวซ่ึงความเปนชุมชน ซ่ึงเปน

ปจจัย/เครื่องมือสําคัญท่ีทําใหการพัฒนาเกิดความยั่งยืนทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วใน

ปจจุบัน ความแตกตางหลากหลายทางชาติพันธุจึงมิใชปจจัยท่ีกอใหเกิดปญหากับภาครัฐเสมอไป 

  นักวิชาการดานศิลปวัฒนธรรม 

  ผลการวิจัยในครั้งนี้จะกอใหเกิดองคความรู ความเขาใจในวงกวางมากยิ่งข้ึนแกนักวิชาการดาน    

ศิลปวัฒนธรรมในประเด็นอัตลักษณความเปนมอญและการดํารงอยูของกลุมชาติพันธุมอญในเมืองหลวงท่ี

แสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวติประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 



บทท่ี ๒ 

เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  
  

 การวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษาชุมชน

มอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” ผูวิจัยไดศึกษาและจําแนกเอกสาร รวมท้ังงานวิจัยท่ีเก่ียวของ

ออกเปน ๒ สวนคือ  

สวนท่ีหนึ่งเก่ียวของกับแนวคิดหลักท่ีใชในการวิจัย ประกอบดวย ๑. แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity) เพ่ือศึกษาและอธิบายกระบวนการผลิตสรางและดํารง       

อัตลักษณ “ความเปนมอญ” ของชาวมอญคลองบางนาในแตละบริบท  ๒. แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The 

Invention of Tradition) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายใหเห็นถึงกระบวนการนําศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาว

มอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหมเพ่ือเปนเครื่องมือในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ 

๓. แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual) เพ่ือทําความเขาใจ

หนาท่ีทางสังคมของพิธีกรรมและประเพณีวาเปนกลไกสําคัญท่ีทําใหเกิดกระบวนการชุมชน และเปนเครื่องมือ

ในการผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาวมอญคลองบางนาเพ่ือสงทอดไปยังสมาชิกใน

ชุมชน ๔. แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) เพ่ือนํามาเปนกระบวนการในการ

ทํางานรวมกับประชาชนทองถ่ินในฐานะผูเปนเจาของวัฒนธรรม 

 สวนท่ีสองเก่ียวของกับพ้ืนท่ีวิจัย ประกอบดวยพ้ืนท่ีของชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ 

เนื่องจากชุมชนคลองบางนา เขตบางนาในปจจุบันเคยเปนเขตการปกครองหนึ่งของอําเภอสมุทรปราการ 

จังหวัดสมุทรปราการ จึงจําเปนตองศึกษาท้ังพ้ืนท่ีของชุมชนคลองบางนารวมถึงพ้ืนท่ีแวดลอม งานวิจัยท่ี

เก่ียวของกับพ้ืนท่ีวิจัยทําใหเขาใจถึงการเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีทางกายภาพของชุมชนคลองบางนา ตลอดจนพ้ืนท่ี

ทางสังคมของชาวมอญท่ีไดรับผลกระทบจากกระแสโลกาภิวัตน ท้ังการขยายตัวของภาคอุตสาหกรรม การตัด

ถนนสายบางนา – ตราด เพ่ือรองรับการขยายตัวทางเศรษฐกิจ และนโยบายการทองเท่ียวของภาครัฐ 

 ผูวิจัยไดนําเสนอเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของตามลําดับ ดังนี้  

 ๑.  เอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับแนวคิดหลักท่ีใชในการวิจัย  

  ๑.๑ แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity)   

  ๑.๒ แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The Invention of Tradition) 

  ๑.๓ แนวคิดเก่ียวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual)  

  ๑.๔ แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) 

  



๙ 

 

 ๒.  งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับพ้ืนท่ี  

  ๒.๑ งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ    

 ๓. กรอบแนวคิดของการวิจัย (Conceptual Framework) 

 

เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับแนวคิดหลักที่ใชในการวิจัย 

แนวคิดอัตลักษณและอัตลักษณทางชาติพันธุ (Identity and Ethnic Identity) 

อัตลักษณ (Identity) มีรากศัพทมาจากภาษาลาติน คือ identitas เดิมใชคําวา idem ซ่ึงมี

ความหมายวาเหมือนกัน (The Same) อยางไรก็ตามโดยพ้ืนฐานทางภาษาอังกฤษแลว อัตลักษณมีความหมาย

สองนัยยะดวยกันคือ ความเหมือนและความเปนลักษะเฉพาะท่ีแตกตางออกไป นั่นคือการตีความหมาย

เหมือนกันบนพ้ืนฐานของความสัมพันธ และการเปรียบเทียบกันระหวางคนหรือสิ่งของในสองแงสองมุม คือ 

ความคลายคลึงและความแตกตาง (ประสิทธิ์ ลีปรีชา. ๒๕๔๗: ๓๒-๓๓) 

แมคคอล (McCall อางถึงในชวิตรา ตันติมาลา. ๒๕๖๐: ๒๖) ไดใหความหมายของอัตลักษณวา   

เปนลักษณะอยางใดอยางหนึ่งในตัวบุคคลหรือชนชาติใดชนชาติหนึ่ง ท่ีทําใหบุคคลนั้นรูตัววา เขาเปนบุคคล 

เปนตัวเขาเอง แตกตางจากคนอ่ืน และทําใหคนอ่ืนรูจักวาเปนใคร อัตลักษณของตนเองจึงมีความสําคัญ 

เพราะเปนเครื่องรักษาบุคคลแตละคนใหมีความเปนตัวตนของตนเองโดยแทจริง 

ในทํานองเดียวกันเฟรดดริก บารทซ (Fredrik Barth. ๑๙๖๙: ๕๖๗-๕๘๖) กลาววา อัตลักษณตอง

เปนกระบวนการแบบสองเหรียญ ดานหนึ่งคือ การรูสึกวาเปนพวกเดียวกัน และในอีกดานหนึ่ง คนอ่ืนก็ตองรูสึก

เชนนั้นดวย อัตลักษณจึงเปนความพยายามท่ีจะสรางขอบเขตท่ีชัดเจนของบุคคล คือ ตอบคําถามใหไดวา “เรา

เปนใคร และเราแตกตางจากคนอ่ืนอยางไร ตรงไหน”  

ในขณะท่ีบารกเกอร (Barker อางถึงในชวิตรา ตันติมาลา. ๒๕๖๐: ๒๖) กลาววา อัตลักษณไมใชเรื่อง

ท่ีติดตัวมากับธรรมชาติ หากแตเปนสิ่งท่ีถูกประกอบสรางข้ึนมา (Socially Construction) และอัตลักษณ

เกิดข้ึนไดจากปฏิสัมพันธกับผู อ่ืน หรือ กลาวอีกนัยหนึ่งวา อัตลักษณเกิดมาจากการสั่งสมผลิตผลของ       

วาทกรรม (Product of Discourse) อัตลักษณจึงเปนสิ่งท่ีเรารูสึกวาเปนเราหรือพวกเรา และมีความแตกตาง

ไปจากพวกเขา และอัตลักษณไมจําเปนตองมีเพียงหนึ่งเดียว สามารถมีหลายลักษณะประกอบกันข้ึนมา 

เจนกินส (Richard Jenkins. ๑๙๙๖: ๓-๔) ยังชี้ใหเห็นวา อัตลักษณมิใชเปนสิ่งท่ีมีอยูแลวในตัวของ

มันเอง หรือกําเนิดข้ึนมาพรอมกับคนหรือสิ่งของ แตเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึนและมีลักษณะของความเปนพลวัตอยู

ตลอดเวลา ซ่ึงสอดคลองกับการใหความหมายของเบอรเจอรและลัคแมน (Peter Berger and Thomas 

Luckman. ๑๙๖๗: ๑๗๓) ท่ีวา อัตลักษณถูกสรางข้ึนโดยกระบวนการทางสังคม ครั้นเม่ือตกผลึกแลวอาจจะมี

ความคงท่ี ปรับเปลี่ยน หรือแมกระท่ังเปลี่ยนแปลงรูปแบบไป ท้ังนี้ข้ึนอยูกับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก 



๑๐ 

 

กลาวโดยอีกนัยหนึ่ง อัตลักษณเปนเรื่องของความเขาใจและการรับรูวาเราเปนใครและคนอ่ืนเปนใคร นั่นคือ

เปนการกอปรข้ึนและดํารงอยูวา เรารับรูเก่ียวกับตัวเองอยางไร และคนอ่ืนรับรูเราอยางไร โดยมีกระบวนการ

ทางสังคมในการสรางและสืบทอดอัตลักษณ ท้ังนี้ยอมข้ึนอยูกับบริบทของความสัมพันธทางสังคมท่ีมีตอคน

หรือกลุมอ่ืน ๆ ดวย 

อภิญญา เฟองฟูสกุล (๒๕๔๖: ๗๙) กลาววา อัตลักษณแปรเปลี่ยนตามบริบทของวัฒนธรรมยุค  

โลกาภิวัตน ซ่ึงเทคโนโลยีการสื่อสารทําใหมิติเวลาเรงเร็วข้ึน และมิติพ้ืนท่ีหดแคบเขามา เกิดการเคลื่อนไหว

ทางวัฒนธรรมอยางรวดเร็ว หลากหลายและซับซอน การเปลี่ยนแปลงนี้แสดงออกไดหลายลักษณะและหลาย

มิติ ในระดับจุลภาคจะพบการปรับเปลี่ยนแบบแผนชีวิตประจําวันของปจจเจกบุคคลซ่ึงเชื่อมโยงกับการปรับ

ปฏิสัมพันธกับผูอ่ืน ในระดับมหภาคจะพบการเคลื่อนไหวทางศาสนา ชาติพันธุ และวัฒนธรรมใหม ๆ มากมาย 

และมีกระบวนการสรางตัวตนและอัตลักษณจากการผสมผสานองคประกอบทางวัฒนธรรมท่ีซับซอน 

ฉลาดชาย รมิตานนท (๒๕๔๒: ๑๕๓-๑๖๑) กลาววา อัตลักษณ หมายถึง สิ่งท่ีเรารูสึกวาเปนเรา หรือ

พวกเรา แตกตางจากเขา พวกเขา หรือคนอ่ืน อัตลักษณไมจําเปนตองมีหนึ่งเดียว แตอาจมีหลายอัตลักษณท่ี

ประกอบข้ึนเปนตัวเรา หรือ พวกเรา อัตลักษณไมใชสิ่งท่ีมีอยูตามธรรมชาติแตเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึนโดยสังคม 

(Social Constructed)  อัตลักษณจึงจําเปนตองมี “กระบวนการสราง” ความเหมือนและความแตกตาง

ระหวางพวกเราหรือคนอ่ืน  

อัตลักษณมีท้ังท่ีเปนระดับปจเจก (Individual) และอัตลักษณรวมของกลุม (Collective) ในระดับ

ปจเจก บุคคลคนหนึ่งอาจจะมีหลายอัตลักษณอยูในตนเอง เชน เพศสภาพ กลุมชาติพันธุ ชาติ ชวงชั้นทาง

สังคม อาชีพ และศาสนา เปนตน ในขณะท่ีอัตลักษณรวมของกลุมนั้น ความเปนอัตลักษณรวมถูกสรางข้ึนบน

พ้ืนฐานของความเหมือนกันของสมาชิกในกลุม อยางไรก็ตาม บนพ้ืนฐานของความเหมือนกันของกลุมนั้น  

ยอมมีความแตกตางกับกลุมอ่ืนมาเปนตัวกําหนดความเปนอัตลักษณเฉพาะของกลุมตนดวย ฉะนั้น เม่ือพูด

ถึงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุ จึงเปนลักษณะอัตลักษณรวมของสมาชิกของกลุมคนในสังคมเดียวกัน ซ่ึง

แตกตางออกไปจากกลุมอ่ืน ๆ (ประสิทธิ์ ลีปรีชา. ๒๕๔๗: ๓๓-๓๔) 

ฉลาดชาย รมิตานนท (๒๕๔๒: ๑๕๙-๑๗๔) อธิบายวา การสรางอัตลักษณทางชาติพันธุเกิดข้ึนภายใต

ความสัมพันธทางสังคมท่ีซับซอนหลากหลายไมหยุดนิ่งมาแตอดีต สันนิษฐานกันวากลุมชาติพันธุตาง ๆ ท่ี

อาศัยอยูในบริเวณใกลเคียงกัน ณ ชวงเวลาเดียวกัน มีการติดตอสัมพันธกันท้ังในเชิงซ้ือขายแลกเปลี่ยนสิ่งของ

จนถึงการรบ ลา ฆา ฟนกัน ความสัมพันธดังกลาวกอใหเกิดการหยิบยืมและผสมปนเปทางวัฒนธรรมระหวาง

กัน ดังนั้นเม่ือกลุมชาติพันธุแตละกลุมตองการรักษาความเปนหนึ่งเดียวหรือความเปนปกแผนในพวกเดียวกัน 

กระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุเพ่ือสรางความเหมือนในพวกเราและความตางในพวกเขาจึงเกิดข้ึน 

ในกระบวนการนี้อาจมีท้ังการสรางข้ึนใหมอยางสิ้นเชิงและการหยิบยืมบางสวนทางวัฒนธรรมของคนอ่ืนมา 

ทําใหเปนของเรา อัตลักษณท่ีถูกสรางข้ึนในยุคหนึ่งอาจนํามาใชจําแนกความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุ 



๑๑ 

 

นั้น ๆ ไดดีในยุคหนึ่ง แตเม่ือกาลเวลาเปลี่ยนไป อัตลักษณดังกลาวอาจใชไมไดผล เนื่องจากกลุมชาติพันธุแต

ละกลุมมีการปรับตัวและหยิบยืมวัฒนธรรมระหวางกัน ดวยเหตุนี้เม่ืออัตลักษณเกามีพลังนอยลง อัตลักษณ

ใหมจึงถูกสรางข้ึนมาทดแทน อัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนสิ่งท่ีไมแนนอนตายตัวและไมหยุดนิ่ง การสืบทอด

และผลิตอัตลักษณใหมจึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและบริบททางสังคมท่ีเปลี่ยนไป  

โดยนัยเดียวกัน งานศึกษาของคายส  (Charles F.Keyes, ๑๙๗๙ อางถึงในยศ สันตสมบัติ. ๒๕๕๑: 

๑๒-๑๓) อธิบายประเด็นอัตลักษณและความเปนชาติพันธุไววา อัตลักษณทางชาติพันธุไมไดเกิดข้ึนบนฐาน

ของชีวภาพหรือเชื้อชาติท่ีเปนลักษณะตายตัว ในทางตรงกันขามความเปนชาติพันธุเปนประเด็นทางสังคม

วัฒนธรรม เนื่องจากความสัมพันธภายในกลุมและระหวางกลุมชาติพันธุจะถูกสรางข้ึนภายใตบริบททาง

เศรษฐกิจระดับชาติ พัฒนาการทางการเมือง และสถานการณท่ีเลื่อนไหลไปมาตลอดเวลา ท้ังนี้ อัตลักษณทาง

ชาติพันธุไดรับการนําเสนอผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในหลายลักษณะ เชน นิยายปรัมปราท่ีสมาชิกใน

กลุมเชื่อวามีจุดกําเนิดรวมกัน ภาษาท่ีสมาชิกในกลุมใชสื่อสารกันได เรื่องเลาของการอพยพถ่ินฐาน ความ  

ทรงจําทางประวัติศาสตรท่ีถูกกดข่ี ตลอดจนความเชื่อทางศาสนา พิธีกรรม ประวัติศาสตรพ้ืนบาน คติธรรม 

ศิลปะ เปนตน การแสดงออกทางวัฒนธรรมเหลานี้เปนการนําเสนออัตลักษณทางชาติพันธุและมีความหมาย

ตอปจเจกชน เพราะทําใหเกิดความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุตาง ๆ ซ่ึงสมาชิกของกลุมหนึ่ง ๆ อาจแสดง 

อัตลักษณท่ีตางกันออกมา ข้ึนอยูกับสถานการณและเง่ือนไขท่ีแตกตางกัน โดยเฉพาะเม่ือตองแขงขันกันให

ไดมาซ่ึงทรัพยากรท่ีจําเปนตอการผลิต  

จากความหมายขางตนสรุปไดวา อัตลักษณทางชาติพันธุมิใชสิ่งท่ีมีอยูแตเดิมในธรรมชาติ แตเปนสิ่งท่ี

ถูกประกอบสรางข้ึน เพ่ือใชเปนตัวบงชี้ (Indicators) วา เราเปนใคร แตกตางจากคนอ่ืนอยางไร กระบวนการ

สรางและสืบทอดอัตลักษณ “ความเปนมอญ” จึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและบริบททางสังคมท่ี

เปลี่ยนไป  

 

งานวิจัยเก่ียวกับอัตลักษณความเปนมอญในเมืองไทยท่ีเกาแกท่ีสุดและมักจะไดรับการอางอิงอยูเสมอ

ในแวดวงวิชาการท่ีเก่ียวของกับชาวมอญ ไดแกงานของฟอสเตอร (Brain  S. Foster. ๑๙๗๓: ๒๐๗) มีสนาม

วิจัยอยูในจังหวัดนนทบุรีและปทุมธานี ในชุมชนท่ีชาวบานมีอาชีพหลัก ๓ อยางคือ ทํานา ปนเครื่องปนดินเผา 

และคาขายทางเรือ  ในงานชิ้นนี้ผูวิจัยระบุวาอัตลักษณความเปนมอญท่ีปรากฏและชาวมอญนิยามตนเองคือ 

การมีสายเลือดมอญ  ภาษามอญ และการไดติดตอสัมพันธกับหนวยงานทางการเมืองของรัฐมอญหรือเมืองมอญ 

นอกจากนี้ ฟอสเตอรยังระบุดวยวาชาวมอญท่ีมีอาชีพทํานาไมใครจะสื่อสารอัตลักษณตัวตนคนมอญออกมา

มากนัก เนื่องจากไมไดปฏิสัมพันธกับคนนอกชุมชนมากและการแสดงออกไมไดมีผลประโยชนดานเศรษฐกิจ

แตอยางใด แตเปนท่ีนาสนใจวาชาวมอญท่ีประกอบอาชีพคาขายกลับแสดงอัตลักษณตัวตนความเปนมอญ

อยางชัดเจน เพราะเพ่ือประโยชนทางเศรษฐกิจและการคา อยางไรก็ตาม สําหรับงานวิจัยชิ้นนี้ประเด็นสําคัญ



๑๒ 

 

ในการศึกษาก็เพ่ือตองการคนหาวาระบบเศรษฐกิจและการธํารงชาติพันธุเก่ียวของกันอยางไร  มากกวาท่ีจะ

ศึกษาวาอัตลักษณความเปนมอญคืออะไร หรือการไดมาซ่ึงอัตลักษณของชาวมอญกลุมนี้ไดมาอยางไร 

งานชิ้นท่ีสองเปนงานของไฉน  สนสกุล (๒๕๓๕: ๑๓๒-๑๓๕) ไดทําการศึกษาเรื่องการธํารงชาติพันธุ

และการผสมกลมกลืนของชาวมอญ : ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบางขันหมาก ลพบุรี พบวาชาวมอญบาง

ขันหมากมีการปรับตัวใหเขากับสังคมไทยซ่ึงเปนคนกลุมใหญไดเปนอยางดี  เพราะชาวมอญและไทยมี

ความสัมพันธแบบยอมรับกันโดยไมมีอคติตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  ชาวมอญสวนใหญจะยังคงรูสึกวาตนเองเปน

คนมอญอยางมากและยังรักษาความเปนมอญไดดีผานภาษาและพิธีกรรมตาง ๆ และการนับถือผี แมจะมีอยูบาง

ท่ีวัฒนธรรมบางอยางเปลี่ยนแปลงกลืนกลายเปนไทยโดยไมเหลือของเดิมเชน การแตงงาน การบวชนาค การ

โกนจุก การแตงกาย  อาหารการกินและการประกอบอาชีพ  แตอยางไรก็ตามอัตลักษณของชาวมอญบาน 

บางขันหมากท่ีโดดเดนท่ีสุดคือการสื่อสารกันโดยใชภาษามอญอยู ซ่ึงจะเลือกใชภาษามอญหากอยูในกลุมคน

มอญ  และจะใชภาษาไทยเม่ืออยูกับกลุมคนไทย  สวนในดานศาสนานั้นพระสงฆชาวมอญหรือคนไทยท่ีบวช

ในวัดของชุมชนนี้จําเปนตองสวดภาษามอญได  เพราะเม่ือเปนงานของชาวมอญเองพระสงฆก็จะสวดสําเนียง

มอญให แตเม่ือเปนงานของคนไทยก็จะสวดสําเนียงบาลีแทน ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงการเลื่อนไหลของอัตลักษณท่ี

ปรับเปลี่ยนไปตามสถานการณ อยางไรก็ตามในสวนของพิธีกรรมตาง ๆ  นั้นโดยเฉพาะพิธีกรรมเลี้ยงผีประจํา

ตระกูลซ่ึงเปนพิธีกรรมอันแสดงอัตลักษณความเปนมอญท่ีสําคัญแตดั้งเดิมแมวาจะยังคงมีอยู แตมีแนวโนมวา

ความเชื่อและความศรัทธาจะลดลงเรื่อย ๆ  ซ่ึงคนรุนใหมสวนใหญท่ีมีการศึกษาสูงและไดรับอิทธิพลของ

การศึกษาแบบวิทยาศาสตรมากข้ึนกลาววา “ทําตามประเพณีปู ยา ทํามาเราก็ทําตามกันไป ไมแนใจวามีจริง

หรือเปลา แตก็ทําไวเพ่ือความสบายใจ” ซ่ึงผลการศึกษานี้อาจสรุปไดวาชาวมอญบานบางขันหมากยังคงรักษา

วัฒนธรรมประเพณีท่ีบรรพบุรุษไดสืบตอกันมาถึงแมวาจะมีการเปลี่ยนแปลงบางประการเกิดข้ึนบางตามยุค

สมัย  แตอยางไรก็ตามอยางนอยวัฒนธรรมเหลานี้ก็ถือเปนสวนหนึ่งในการสรางอัตลักษณความเปนมอญให

เกิดข้ึนสําหรับชุมชนแหงนี้ 

งานวิจัย ๓ ชิ้นตอไปของอะระโท  โอชิมา (๒๕๓๖) อมวาสี ยิ้มอํานวย (๒๕๓๖) และศิริรัตน แอดสกุล 

(๒๕๔๒)  ไดทําการวิจัยจากกลุมตัวอยางท่ีเปนมอญแถบอําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี โดยอะระโท โอชิมา 

(๒๕๓๖) ไดศึกษาชีวิต  พิธีกรรม และเอกลักษณทางชาติพันธุของคนมอญในเมืองไทยท่ีบานมน อําเภอบานโปง 

จังหวัดราชบุรี  พบผลการศึกษาท่ีคลายกับงานของไฉนท่ีวา คนมอญมีอัตลักษณลื่นไหลและทับซอนกันอยูใน ๒ 

ระดับ คือในระดับท่ีเปนคนไทยและในระดับท่ีเปนคนมอญควบคูกันไป ซ่ึงแมจะระบุวาตัวเองเปนคนไทยแตยัง

แสดงถึงความเปนชาติพันธุของตนเองอยางชัดเจน  คนมอญในชุมชนบานมนแบงใชสัญลักษณของชาติพันธุ

มอญตามสถานการณและกาละเทศะ เชน เวลาอยูในสังคมคนไทยหรือนอกชุมชนก็จะบอกวาตนเปนคนไทย  

แตเม่ือกลับเขาหมูบานก็จะแสดงอัตลักษณทางชาติพันธุของตนเองออกมา นอกจากนั้นยังพบวาสิ่งสําคัญท่ีจะ

บงบอกอัตลักษณตัวตนคนมอญและนิยามความเปนมอญท่ีสําคัญคือ เชื้อสายของคนมอญ โดยเฉพาะการ



๑๓ 

 

สืบสายเลือดทางผูชาย และพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเก่ียวของกับการนับถือผี ซ่ึงสิ่งนี้จะเปนศูนยรวมท่ีจะรวบรวม

กลุมชาติพันธุมอญกลุมยอย ๆ เขาไวดวยกัน  จึงทําใหมีกลุมชาติพันธุมอญกลุมใหญ ซ่ึงมีประโยชนตอการ

ธํารงวัฒนธรรม จารีตประเพณี เศรษฐกิจ และการเมืองของชาติพันธุมอญตอไปในอนาคต 

อมวาสี ยิ้มอํานวย (๒๕๓๖) ไดศึกษาเรื่อง ความเชื่อของชาวมอญบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัด

ราชบุรี พบวา ทามกลางอิทธิพลของการแพรกระจาย และการผสมผสานวัฒนธรรมระวางกลุมชนตางเผาพันธุ 

อันไดแก คนไทย คนลาว คนจีน คนญวน และคนมอญในแถบกลุมแมน้ําแมกลอง แตละกลุมไดมีการ

แลกเปลี่ยนวัฒนธรรมซ่ึงกันและกัน แตขณะเดียวกันทามกลางกลุมคนในทองถ่ินนี้ เอกลักษณของคนมอญก็

ยังคงความโดดเดนอยางเห็นไดชัด ปจจัยสําคัญประการหนึ่งของความสามารถในการดํารงอัตลักษณของชาว

มอญไวไดคือ ระบบความเชื่อ อันไดแก การนับถือผีบรรพบุรุษ และความศรัทธาในพุทธศาสนาท่ีฝงรากอยู

อยางเหนียวแนน ชาวมอญมีความเชื่ออยางลึกซ้ึงตอผีบรรพบุรุษเทากับความศรัทธาในพุทธศาสนาและ

ผสมผสานอยูรวมกันไดอยางไมขัดเขิน และอาจกลาวไดวา ตํานานหรือนิทานปรัมปรา (Myth) ท่ีมีการบันทึก

ไวในพระไตรปฎกและคัดลอกไวในคัมภีร   ใบลานซ่ึงแพรหลายอยูอยางกวางขวางมีสวนเสริมสรางศรัทธา 

ความเชื่ออยางฝงรากลึกในหมูชาวมอญผูมีความใฝรูและมีความแตกฉานในภาษาอักษร ประกอบกับมีการ

บอกเลาสูกันฟงทางวาจา สิ่งเหลานี้จึงชวยจรรโลง สืบทอดโลกทัศน ความเชื่อ ซ่ึงแสดงออกในรูปแบบของ

ประเพณี พิธีกรรมตาง ๆ อันเปนเอกลักษณของตนไวไดอยางม่ันคง 

ศิริรัตน แอดสกุล (๒๕๔๒) ไดศึกษาเรื่อง การธํารงเอกลักษณทางวัฒนธรรมของชาวมอญ กรณีศึกษา

ชุมชนมอญบานมวง ตําบลบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี พบวา ชาวมอญบานมวงยังคงรักษา

เอกลักษณทางวัฒนธรรมบางอยางไวไดจนถึงปจจุบัน เอกลักษณทางวัฒนธรรมท่ีแสดงใหเห็นถึงความเปนกลุม

ชาติพันธุมอญไดแก ภาษา ศาสนา พิธีกรรม ความเชื่อและขนบธรรมเนียมประเพณีตาง ๆ แตอยางไรก็ตาม 

เอกลักษณทางวัฒนธรรมเหลานี้ก็มีบางสวนท่ีถูกผสมกลมกลืนใหเขากับสังคมไทยไดเปนอยางดี ท้ังนี้เพราะคน

มอญและคนไทยมีความสัมพันธแบบเชิงบวก ยอมรับกัน โดยไมมีอคติใด ๆ ตอกัน ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน 

ปจจัยท่ีทําใหชาวมอญเกิดการผสมผสานกลมกลืนทางวัฒนธรรมนั้นไดแก นโยบายของรัฐ การศึกษา อาชีพ 

การแตงงาน และการตั้งถ่ินฐานและการอพยพยายถ่ิน 

งานวิจัยอีก ๒ ชิ้นของสรัชชา เวชพฤติ (๒๕๓๙) และเกศสิรินทร แพทอง (๒๕๔๖) ไดทําการวิจัยจาก

กลุมตัวอยางท่ีเปนชาวมอญในอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ โดยสรัชชา เวชพฤติ (๒๕๓๙: ๖๔-๙๘, 

๒๑๓) ไดศึกษาเอกลักษณทางวัฒนธรรมในชุมชนมอญ ตําบลทรงคะนอง พบวา เอกลักษณทางวัฒนธรรมท่ี

สําคัญของชาวมอญคือ การแตงกาย ภาษา โดยเฉพาะอยางยิ่งภาษาพูด ประเพณี ไดแก ประเพณีสงขาว

สงกรานต ประเพณีแหหงส ธงตะขาบ ประเพณีแหปลา ปลอยนก ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง ประเพณีทําบุญ

กลางบาน การทําบุญในวันสําคัญทางศาสนา การละเลนสะบาและการนับถือผี และพบวา ปจจัยท่ีทําใหชาวมอญ



๑๔ 

 

สูญเสียเอกลักษณทางวัฒนธรรม คือ ความทันสมัย การเปนเมือง การเปนอุตสาหกรรม และแผนพัฒนาเศรษฐกิจ

และสังคมแหงชาติ 

เกศสิรินทร แพทอง (๒๕๔๖: ๑๘๘) ไดศึกษาเรื่อง การปรับเปลี่ยนอัตลักษณและวิธีการดํารงรักษา   

อัตลักษณสําคัญของชาวมอญ พบวา อัตลักษณสําคัญของชาวมอญพระประแดง คือ อัตลักษณทางประเพณี    

อัตลักษณดานนิสัยการทําบุญ ยึดหลักศาสนา นิยมการเขาวัด และอัตลักษณทางภาษา สําหรับอัตลักษณท่ี

เปลี่ยนไปเกือบหมดคือ ภาษา ภูมิปญญาดานยารักษาโรค ภูมิปญญาดานอาชีพ และการนับถือผ ี

จุดรวมระหวางงานวิจัยท้ัง ๗ ชิ้นขางตนคือ งานท้ัง ๗ ชิ้นไมไดใหความสําคัญไปท่ีกระบวนการสราง     

อัตลักษณของชาวมอญแตอยางใด เปนเพียงการสํารวจเรื่องของวัฒนธรรมและพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนใน

ชุมชนมอญเทานั้นวามีอะไรบางท่ีแสดงถึง “ความเปนมอญ” ซ่ึงเปนการศึกษาเพียงอัตลักษณท่ีคงท่ีและเห็นได

งายจากภายนอก    

งานวิจัยอีกชุดหนึ่งท่ีกลาวถึงอัตลักษณชาติพันธุของชาวมอญพลัดถ่ิน ณ ชายแดนไทย-พมาดาน

ตะวันตกคือ งานของศาสตราจารย (พิเศษ) ดร. ชลธิรา  สัตยาวัฒนาและคณะ (๒๕๔๗) ซ่ึงผูวิจัยกลาวถึงการ

ใหนิยามความเปนมอญจาก “คนใน” วาประกอบดวย ๑. ภาษามอญ ๒. หนังสือมอญ ๓. วัฒนธรรมมอญ เชน 

การแตงกาย  ๔. ประเพณีและพิธีกรรมทางศาสนา เชน การไหวผีบรรพบุรุษ  ซ่ึงผลการวิจัยออกมากคลายกับ

งานของอะระโท  โอชิมา  แตอยางไรก็ตามงานชิ้นนี้  กลับไมพบประเด็นการนิยามเรื่องสายเลือดมอญวาเปน

หนึ่งใน อัตลักษณความเปนมอญแตอยางใด  ท้ังนี้คณะผูวิจัยใหเหตุผลตอประเด็นนี้วาความเปนมอญในยุค

หลังสมัยใหมมีความเลื่อนไหลและยืดหยุนมากข้ึน กลาวคือผูใดนับวาตนเปนมอญผูนั้นก็คือมอญ 

สวนงานวิจัยเก่ียวกับการธํารงอัตลักษณของสตรีมอญในสังคมไทย คืองานของเจือจันทร วงศพลกานันท 

(๒๕๔๗) ซ่ึงมีสนามวิจัยอยูท่ีชุมชนมอญวัดศาลาแดงเหนือ อ.สามโคก จ.ปทุมธานี และชุมชนมอญปากลัด  อ.

พระประแดง  จ.สมุทรปราการ พบการนิยามความเปนมอญท่ีลื่นไหลคลายกับงานของดร. ชลธิชา สัตยาวัฒนา

และคณะคือ ข้ึนอยูกับการนิยามจากมุมมองของ “คนใน” กลาวคือ ถาผูคิดวาตนเปนมอญก็จะนิยามตนเองวา

เปนคนมอญ โดยใชเกณฑท่ีมีความยืดหยุนท่ีแตกตางจากของอะระโท โอชิมาและไฉน สนสกุล ท่ีกลาววาการ

นิยามตัวตนคนมอญนั้นประกอบดวย ๑. การมีสายเลือดมอญ ๒. การประกอบพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการนับถือผี

ซ่ึงสืบสายเลือดจากฝายชาย  และ ๓. ความภูมิใจในประวัติศาสตรชนชาติมอญ   แตสําหรับอัตลักษณของชาว

มอญศาลาแดงเหนือ ท่ีสามโคก ปทุมธานี  กลับพบอัตลักษณท่ีลื่นไหลและมีลักษณะการตอรองกับกระแสโลก

สมัยใหม (โลกาภิวัตน)  โดยระบุอัตลักษณของตนเองวาประกอบดวย  ๑. การมีสายเลือดมอญ  ๒. การพูด

ภาษามอญ  ๓. การนับถือพุทธศาสนาอยางเครงครัด  ๔. การอนุรักษสิ่งแวดลอม และ ๕. ความภาคภูมิใจใน

การตอสูเพ่ือเอกราชของบรรพชนมอญในอดีต  อยางไรก็ตามพบความแตกตางอยางยิ่งวา คนมอญท่ีนี่จะไม 

นับถือผีอีกตอไปดวยอิทธิพลของพระพุทธศาสนาแบบสมัยใหมท่ีระบุวาศาสนาพุทธกับการนับถือผีเปนคนละ

เรื่องกัน เจือจันทรระบุวาในระยะเวลากวา ๕๐ ปท่ีผานมาจึงไมมีการนับถือผีหรือรําผีเกิดข้ึนในชุมชนนี้อีกเลย  



๑๕ 

 

ซ่ึงแตกตางกับอัตลักษณของชุมชนมอญปากลัด อ.พระประแดง  ท่ียังระบุอัตลักษณความเปนมอญของตนเอง

จากการมีสายเลือดมอญ  การใชภาษามอญ การรักษาวัฒนธรรมประเพณีของชาวมอญ ซ่ึงผูวิจัยพบวา บทบาทใน

การธํารงอัตลักษณชาติพันธุมอญของชุมชนแหงนี้ไดแก ผูหญิง เนื่องจากผูหญิงมักมีสวนรวมในพิธีกรรมตางๆ 

ของชุมชน โดยเฉพาะอยางยิ่งในพิธีศพและพิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการนับถือผี  โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ีชุมชนมอญ

ปากลัดซ่ึงยังคงหลงเหลือรองรอยของการนับถือผี  ไดแก การทําพิธีไหวและเขาทรงเจาพอประจําหมูบาน

ในชวงหลังเทศกาลสงกรานต  พิธีรําสามถาดในงานศพของคนไทยเชื้อสายมอญ  เปนตน    

จากงานวิจัยท้ังหมดท่ีผูวิจัยรวบรวมมาเบื้องตน  จะเห็นไดชัดเจนวาอัตลักษณความเปนมอญถูกผลิต

สรางและแสดงออกในรูปของภาษา ศาสนา ความเชื่อ พิธีกรรมและประเพณีตาง ๆ เปนหลัก นอกจากนี้ยัง

พบวา กระแสโลกาภิวัตน เชน ความเปนอุตสาหกรรม ความเปนเมือง มีผลอยางยิ่งตอการสูญหายของอัตลักษณ

ความเปนมอญ  อยางไรก็ตามในประเด็นเรื่องอัตลักษณทางชาติพันธุนี้ ผูวิจัยพบวา งานวิจัยขางตนลวนมุงแต

ศึกษาอัตลักษณความเปนมอญในฐานะท่ีเปน “ตัวบงชี้หรือสัญญะ” ของความเปนมอญท่ีสามารถเห็นไดงาย

จากภายนอก แตละเลยหนาท่ีของอัตลักษณทางชาติพันธุในฐานะท่ีเปน “ยุทธวิธีในการปรับตัว” เม่ือตอง

เผชิญกับประสบการณทางสังคมอยางเฉพาะเจาะจงบางอยาง หรือ เม่ือตองอยูทามกลางความแตกตางหรือ

คนอ่ืน 

คายส (Charles F.Keyes, ๑๙๗๙ อางถึงในยศ สันตสมบัติ. ๒๕๕๑: ๑๒-๑๓) อธิบายวา อัตลักษณ

ทางชาติพันธุ นอกจากทําหนาท่ีในฐานะท่ีเปน “ตัวบงชี้หรือสัญญะ” ความเปนพวกเราแลว ยังมีหนาท่ีใน

ฐานะท่ีเปน “ยุทธวิธี” ในการปรับตัวสําหรับกลุมคนท่ีตองเผชิญกับประสบการณทางสังคมอยางเฉพาะเจาะจง

บางอยางเพ่ือใหสามารถดํารงอยูไดทามกลางพวกเขา การดํารงไวซ่ึงอัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนเรื่องของ

การตอรองและชวงชิงความหมาย  ตลอดจนผลิตสรางอัตลักษณข้ึนมาใหมซ่ึงสอดคลองกับการศึกษาของวันดี 

สันติวุฒิเมธี (๒๕๔๕: ๒๒๘-๒๓๒) ท่ีไดศึกษากระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทใหญใน

หมูบานเปยงหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหมซ่ึงเปนพ้ืนท่ีชายแดนระหวางประเทศไทยและพมา พบวา 

ชาวไทใหญมีกระบวนการเลือกสรรอัตลักษณข้ึนมาสรางพรมแดนทางชาติพันธุของตนอยางหลากหลาย 

เพ่ือใหสอดคลองกับสถานการณทางการเมืองท่ีเปลี่ยนแปลงไปตลอดชวง ๔๐ ปท่ีผานมา โดยกระบวนการ

สรางอัตลักษณมีความสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีอยูแวดลอมในลักษณะทาทาย ตอรองและประนีประนอม

โดยเฉพาะรัฐไทยกับรัฐพมาอยูตลอดเวลา ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในดานบทเพลงการเมือง ตําราเรียน

ไทใหญ สัญลักษณรูปธงชาติ และการแตงกายของนางรําลิเก ดวยเหตุนี้อัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทใหญ

บานเปยงหลวงจึงเปนสิ่งท่ีไมแนนอนตายตัว และเปนเครื่องสะทอนใหเห็นถึงกระบวนการธํารงชาติพันธุของ 

ชาวไทใหญภายใตกระแสการเปลี่ยนแปลงไดเปนอยางดี 

ผลการศึกษาของวันดี สันติวุฒิเมธียังสอดคลองกับผลการศึกษาของสุกัญญา เบาเนิด (๒๕๔๙: ๒๖๕-

๒๖๘) ท่ีคนพบวา การสรางอัตลักษณของคนมอญยายถ่ินท่ีเปนแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร มีความ



๑๖ 

 

เลื่อนไหลไปมาตลอดเวลา และมีการเลือกใชอัตลักษณเม่ือตองปฏิสัมพันธกับสภาพสังคมท่ีแตกตางกันออกไป 

ภายใตสังคมพมา คนมอญไดดํารงอัตลักษณของตนไวผานการสรางสํานึกรวมทางประวัติศาสตร ภาษา หนังสือ

และวฒันธรรมประเพณี  ตอมาในสมัยอาณานิคม เม่ือพมาไดรับเอกราชจากอังกฤษ มอญไดสรางอัตลักษณใหม

ท่ีเปนอัตลักษณเชิงการเมืองซ่ึงสื่อถึงการแยกตัวและแตกหักกับรัฐพมา โดยสรางสํานึกเรื่องชาติ ผานการมี

ประวัติศาสตรและสัญลักษณรวมกัน เชน วันชาติมอญ ธงชาติมอญ เพลงชาติมอญ ชุดประจําชาติและสัตว

สัญลักษณ (หงส) เม่ือเขาสูภาวะทุนนิยมโลกาภิวัตน ทําใหกลุมชาติพันธุมอญจากพมากลายเปนผูอพยพและ

อยูในฐานะแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร คนมอญยายถ่ินไดซอนอัตลักษณความเปนพมาและเลือก

แสดงอัตลักษณความเปนมอญใหเดนชัดข้ึน เพ่ือสรางการยอมรับและประนีประนอมกับสังคมไทย โดยเลือก

แสดงอัตลักษณความเปนมอญผานภาษา วัฒนธรรมประเพณีและการจัดงานวันชาติมอญ หรือ วันรําลึก  

บรรพบุรุษมอญ ซ่ึงเปนอัตลักษณท่ีสรางข้ึนบนพ้ืนฐานความสัมพันธกับกลุมคนไทยเชื้อสายมอญ 

จากผลการศึกษาท้ังสองขางตน เปนการตอกย้ําใหเห็นวา อัตลักษณทางชาติพันธุเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึน

และมีความเปนพลวัตตลอดเวลา ดังนั้น การสืบทอดและผลิตอัตลักษณใหมจึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและ

บริบททางสังคมท่ีเปลี่ยนไป ซ่ึงสอดคลองกับผลการศึกษาของจิตรานุช ปานขาว (๒๕๕๑: ๑๔๗-๑๔๘) ท่ีคนพบ

วา อัตลักษณความเปนมอญของคนมอญบางขันหมาก จังหวัดลพบุรีไดดํารงอยูอยางซับซอนและหลากหลาย

ทามกลางความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจในปจจุบัน เนื่องจากคนมอญบางขันหมากเลือกท่ีจะ

ปรับเปลี่ยน เลือกรับและตอรองอัตลักษณ ทําใหอัตลักษณความเปนมอญปรากฏใหเห็นในลักษณะท่ีไมหยุดนิ่ง 

การแสดงใหคนอ่ืนเห็นถึงตัวตนของคนมอญไดกระทําผานพิธีกรรมความเชื่อเก่ียวกับผี ซ่ึงเปนการแสดงออก

ถึงอัตลักษณความเปนมอญท่ีมีอยูหลายระดับตามพิธีกรรมท่ีจัดข้ึนท้ังในระดับครอบครัว เครือญาติและ

ทองถ่ิน โดยปรากฏควบคูไปกับตํานาน ภาษาและสัญลักษณตาง ๆ เพ่ือตอบสนองความตองการทางดานจิตใจ

ของตนเองและกลุมในการควบคุมสมาชิกใหอยูในระเบียบกฎเกณฑของสังคมและมีความกตัญู รวมถึงเพ่ือ

รักษาและขยายพ้ืนท่ีในการประชันขันแขงระหวางกลุมชาติพันธุท่ีมีความแตกตางกันอีกดวย 

ในขณะเดียวกัน เจือจันทร  วงศพลกานันท (๒๕๔๙: ๒๘๘-๒๙๔)  ไดพบวาผูท่ีสามารถธํารงอัตลักษณ

ความเปนมอญเอาไวไดอยางสมบูรณ ไดแก สตรีมอญท่ีอพยพจากพมาเขามาสูประเทศไทยเม่ือ ๕๐ ปกอน ท่ี

เรียกวารุนยายายถือเปนเสาหลักของชุมชนในการธํารงอัตลักษณความเปนมอญ แตเปนลักษณะของอัตลักษณ

ท่ีตายตัวหยุดนิ่งไมมีความยืดหยุน โดยอัตลักษณท่ีแสดงออกอยางเขมขนไดแก ทรงผม การแตงกาย การใช

ภาษามอญ การปฏิบัติกิจทางศาสนา และการปฏิบัติตามวัฒนธรรมและประเพณีมอญในชีวิตประจําวันอยาง

เครงครัด  ในขณะเดียวกันก็พยายามสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญสูลูกหลานดวยการใชตัวเองเปนสื่อบุคคล

ทําใหเห็นเปนตัวอยาง อบรมสั่งสอนลูกหลานผานเรื่องเลาตาง ๆ เชน นิทานมอญ ประวัติความเปนมาของ

อาณาจักรมอญ ฯลฯ  สวนผูหญิงรุนท่ีสองเปนรุนท่ีเกิดในประเทศพมาและอพยพติดตามครอบครัวเขามา

ตั้งแตวัยเด็ก เปนรุนท่ีพูดไดท้ังภาษาไทยและภาษามอญ  ถือวาเปนรุนท่ีมีอัตลักษณท่ีเลื่อนไหลมากท่ีสุด ซ่ึงคน



๑๗ 

 

กลุมนี้จะนิยามตนเองวาเปนผูท่ีมีอัตลักษณถึงสองชาติพันธุ  โดยจะเลือกตอรองแสดงอัตลักษณใหเหมาะสม

กับสถานการณท่ีตนเผชิญ  เหตุท่ีบอกวาเปนคนมอญเพราะมีสายเลือดมอญและอยูในหมูบานของชาวมอญจึง

ตองแสดงความเปนมอญในขณะท่ีอยูในหมูบาน  แตจะแสดงตนวาเปนคนไทยเม่ืออยูนอกชุมชนมอญ เนื่องจาก

เกิดบนแผนดินไทยรูจักวัฒนธรรมประเพณีไทย มีความจงรักภักดีตอพระเจาแผนดินไทย ท่ีสําคัญท่ีสุดคือ

สามารถสื่อสารดวยภาษาไทยไดอยางฉะฉานเฉกเชนคนไทยคนหนึ่ง ดังนั้นอัตลักษณของคนกลุมนี้จึงมีความ

ลื่นไหล ไมถาวร และอัตลักษณท่ีปรากฏเปนเพียง “ภาวะแหงการแสดง” เพียงชั่วครั้งคราวเทานั้น    

ในการศึกษาครั้งนี้ ผูวิจัยไดนําแนวคิดอัตลักษณทางชาติพันธุมาประยุกตใชในการศึกษาเพ่ือทําความ

เขาใจและอธิบายกระบวนการผลิตสรางและดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาวาได

กระทําผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในรูปแบบใดและดวยเทคนิค/ยุทธวิธีใด เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

แสดงถึงการมี “ตัวตน” ในพ้ืนท่ี โดยผูวิจัยไดพิจารณาอัตลักษณความเปนมอญในฐานะท่ีไมใชผลผลิตท่ีไดรับ

การสืบทอดมาทางสายเลือดเพียงอยางเดียว แตพิจารณาวาอัตลักษณความเปนมอญไดถูกผลิตสรางข้ึนใหม

และตีความหมายใหมโดยใชอดีตเปนพ้ืนฐาน ซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญจะถูกประกอบสรางผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในรูปแบบใดนั้นยอมแยกไมออกจากสภาพความเปนอยูและวิถีชีวิตทางเศรษฐกิจ 

การเมือง สภาพสังคม วัฒนธรรมในเมืองหลวงท่ีมีการเปลี่ยนแปลงและเลื่อนไหลอยูตลอดเวลา อีกท้ังผูวิจัย

มองวาอัตลักษณความเปนมอญเปนเรื่องของกระบวนการตอรองและชวงชิงความหมายท่ีเกิดจาการปะทะ

สังสรรคระหวางอํานาจของรัฐ และกระแสโลกาภิวัตนอีกดวย กระบวนการผลิตสรางอัตลักษณทางชาติพันธุจึง

เปนปรากฏการณท่ีไมไดหยุดนิ่งตายตัว หากแตมีการเลื่อนไหลเปลี่ยนแปลงไปตามความสัมพันธของ Actors 

และ Agencies ในแตละบริบท 

  

 แนวคิดการประดิษฐประเพณี (The Invention of Tradition)   

 อีริค ฮอบสบอวม (Eric Hobsbawm. ๑๙๘๓: ๑ – ๑๔) นําเสนอแนวคิดการประดิษฐประเพณีไวใน

หนังสือชื่อ “The Invention of Tradition” โดยฮอบสบอวมและเรนเจอร (Hobsbawm & Ranger) ซ่ึงเปน

นักประวัติศาสตรไดใหความหมายของคําวา “ประเพณีประดิษฐ” ไววาหมายถึง ชุดหนึ่ง ๆ ของปฏิบัติการ (A 

Set of Practice) ซ่ึงโดยท่ัวไปมักจะถูกกําหนดข้ึนจากผูท่ีมีอํานาจเหนือกวา สรางเปนกฎเกณฑใหเกิดการ

ยอมรับในรูปของสัญลักษณหรือพิธีกรรมท่ีมีคุณคา ดวยการสงทอดโดยการผลิตหรือการกระทําซํ้า และ

แสดงออกอยางตอเนื่องจนกลายเปนบรรทัดฐานทางสังคม ลักษณะของประเพณีประดิษฐจะแสดงถึงความ

ตอเนื่องเชิงประวัติศาสตรกับอดีตเพ่ือยืนยันความเปนของแท (Authenticity) โดยอดีตเชิงประวัติศาสตรท่ีเปน

ประเพณีใหมท่ีจะจัดวางตนเองลงไปนั้นไมจําเปนตองเปนอดีตท่ียาวนาน 

 ในชวง ๒ ศตวรรษท่ีผานมา  ความเปลี่ยนแปลงซ่ึงเกิดข้ึนในขอบเขตท่ีกวางขวางและในอัตราท่ี

รวดเร็ว  ทําใหชุมชนและโครงสรางอํานาจแบบเดิมท่ีไมสามารถปรับตัวรับความเปลี่ยนแปลงได  ตองสูญสลาย



๑๘ 

 

ไปและเกิดการประดิษฐสรางประเพณีใหมข้ึนมาทดแทน  โดยอาจจะมีการประยุกตใชของเกาในเง่ือนไข/

บริบทใหม หรือการใชรูปแบบเกาเพ่ือจุดประสงคใหม สิ่งเหลานี้ไดถูกดัดแปลง ถูกทําใหเปนพิธีกรรมและถูก

ทําใหเปนสถาบัน หรือ เพ่ือเปาหมายใหมในระดับชาติ อยางไรก็ตาม ประเพณีประดิษฐตั้งแตยุคปฏิวัติ

อุตสาหกรรมเปนตนมา แบงได ๓ ประเภท ซ่ึงยังมีความคาบเก่ียวทับซอนกันอยู คือ 

 ๑.   ประเภทท่ีสถาปนาหรือสรางสัญลักษณท่ีเปนเครื่องยึดเหนี่ยวทางสังคม (Social Cohesion) 

หรือความเปนสมาชิกของกลุม ท้ังท่ีเปนชุมชนแทและชุมชนเทียม 

 ๒.   ประเภทท่ีสถาปนาและสรางความชอบธรรมใหกับสถาบัน สถานการณ สถานภาพ หรือ

ความสัมพันธเชิงอํานาจ 

 ๓.   ประเภทท่ีมีเปาหมายหลักเพ่ือการขัดเกลาทางสังคม (Socialization) อบรม สั่งสอนในเรื่อง

ความเชื่อ ระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมตาง ๆ 

 ฮอบสบอมวมอางถึงประเพณีประดิษฐหลายประเพณีบนเกาะอังกฤษวา  ประเพณีท่ีดูเหมือนมีความ

เปนมายาวนานท่ีปรากฏในปจจุบัน แทจริงแลวมันก็คือ ผลิตผลของยุคหลังคริสตศตวรรษท่ี ๑๙-๒๐ ประเพณี

ซ่ึงปรากฏหรือกลายเปนสิ่งเกาแกเหลานี้ แทท่ีจริงแลวเพ่ิงถือกําเนิดข้ึนเม่ือเร็ว ๆ นี้ และไดถูกสรางหรือ

ประดิษฐข้ึนมาใหม หลายคนคุนเคยกับวิทยาลัยเกาแกของอังกฤษซ่ึงทําใหคิดไปวาเปนสถาบันท่ีสืบเนื่องมาจาก

ประเพณีทองถ่ินท่ีรายรอบ เชนเดียวกันกับงานรื่นเริงประจําป การรองเพลงสวด (Carol) ในหอสวดของ King’s 

College และ Cambridge ใน Christmas Eve  รวมท้ังการกอรูปการประชุมของสมาคมวารสารประวัติศาสตร 

Past & Present  ท่ีใชหลักการยอนปจจุบันคืนสูอดีต  ประเพณีประดิษฐไดถูกใชอยางกวางขวาง  โดยการ

ประดิษฐ การสราง และการสถาปนารูปใหม (Formally Institute) และการอุบัติข้ึนใหมในความผิดแผกจาก 

รูปแบบเดิมเล็ก ๆ นอย ณ ชวงเวลาใดชวงเวลาหนึ่ง  หรือบางครั้งก็อาจเปนการเกิดข้ึนใหมอีกครั้งดวยตัวของ

มันเองอยางยิ่งใหญและรวดเร็ว เชน งานคริสตมาสของกษัตริยท่ีแผกวางไปท่ัวเกาะอังกฤษ ซ่ึงดูเสมือนวาเปน

ราชประเพณีอันแสนยาวนาน แตแทจริงแลวก็เพ่ิงจะถูกประดิษฐข้ึนในป พ.ศ.๒๔๗๕ นี่เอง   

 นอกจากนี้ ฮอบสบอวมยังชี้ใหเห็นวาประเพณีประดิษฐมีหนาท่ีสําคัญท้ังทางการเมืองและเศรษฐกิจ 

ดังนั้น จึงมีการสรางประเพณีประดิษฐเพ่ือเปนเครื่องมือรับใชวัตถุประสงคตาง ๆ ท้ังดานการเมืองและ

เศรษฐกิจในสังคมทุนนิยม เชน การใชประเพณีประดิษฐเพ่ือสนองตอบเปาหมายทางการเมืองในการควบคุม 

บงการ สรางอํานาจเหนือในการปกครอง เชน ลัทธิชาตินิยม หรือ การสรางประเพณีประดิษฐเพ่ือสนองตอบ

เปาหมายทางเศรษฐกิจในตลาดทุนนิยม เชน ธุรกิจการถวิลหาอดีตในอุตสาหกรรมการทองเท่ียว เปนตน 

 จากสาระสําคัญ ความหมาย และปรากฏการณท่ีเรียกวาประเพณีประดิษฐ (Invented Tradition) 

ตามแนวคิดของฮอบสบอวมขางตน ประเพณีประดิษฐ จึงหมายถึง ปฏิบัติการยอนกลับไปนําเอาประเพณีเดิม

หรือสิ่งเดิมท่ีขาดหายไป ณ ชวงเวลาหนึ่ง ดวยเหตุผลอยางใดอยางหนึ่งมาประดิษฐใหมในเง่ือนไขใหมซ่ึงเปน

การประดิษฐข้ึนมาเพ่ือรับใชปจจุบันอีกครั้ง แมวาจะตางเง่ือนไขกัน  ดังนั้น  การรื้อฟนประเพณีข้ึนมาใหมจึง



๑๙ 

 

ไมเหมือนเดิม อาจตองมีการดัดแปลง ปรับเปลี่ยน ลดทอน เพ่ิมเติมบางสวนของโครงสรางหรือรายละเอียด 

ท้ังดานเนื้อหา รูปแบบ เปาหมายและการใหความหมายใหม นักวิชาการจะเรียกกระบวนการรื้อฟนพรอมการ

ประดิษฐประเพณีวา Re-Inventing Tradition สวนในภาษาไทยอาจเรียกวา “การรื้อฟน-ประดิษฐสราง

ประเพณี” 

 ดังกรณี เธียรชาย  อักษรดิษฐ และคณะ (๒๕๔๕ : ๒๐๑–๒๐๔) ไดกลาวถึง “การรื้อฟนประเพณี

เกา” และ “การประดิษฐประเพณีใหม” ของสังคมชาวไทใหญบานเปยงหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัด

เชียงใหมวา หลังจากขุนสาวางอาวุธลงเม่ือป พ.ศ.๒๕๓๙ ทําใหโครงสรางทางอํานาจสวนบนของชาวเปยงหลวง

ซ่ึงเปนทหาร  ไทใหญพังทลาย  โครงสรางสวนลางก็ไดรับผลกระทบตามมา งานประเพณีตาง ๆ ท่ีกองทัพเคย

จัดอยางยิ่งใหญไดเลิกลมไปหรือจัดกันอยางเงียบเหงา กระท่ังพระภิกษุชาวไทใหญรูปหนึ่งไดกลับมาประจําท่ีวัด

ฟาเวียงอินทรไดนําพาชาวไทใหญเปยงหลวงรื้อฟนประเพณีเกาและประดิษฐประเพณีใหมข้ึนมาอีกครั้ง ซ่ึงเปน

การฟนฟูประเพณีเกาบางประเพณีข้ึนมาในรูปแบบใหม  รวมท้ังการประดิษฐประเพณีข้ึนมาใหมเพ่ือรับใช

อุดมการณเกา อาทิ งานปอยปใหมและงานปอยครูหมอไท และงานปอยปดภาคเรียนภาษาไทใหญภาคฤดูรอน 

เปนตน 

 จะเห็นไดวา การรื้อฟนประเพณีเกาและประดิษฐประเพณีใหมท่ีสืบทอดกับรูปแบบจากอดีตดังแนวคิด

ของฮอบสบอวมนั้น  เปนผลมาจากชาวไทใหญกลุมนี้ตองการรื้อและสรางอัตลักษณเพ่ือบงบอกความเปน      

ไทใหญแกตนเอง  พรอมไปกับการจัดวางความเปนชุมชนไทใหญในพ้ืนท่ีรัฐชาติของประเทศไทยไปพรอมกัน   

 สวนกรณีของเอกรินทร พ่ึงประชา (๒๕๔๕: ๒๐๕-๒๐๙) ไดใชแนวคิดประเพณีประดิษฐ ศึกษา

ความหมายของพระราหูแหงวัดศีรษะทองท่ีถูกนําไปใชเปนเครื่องมือในการแสดงบทบาทตาง ๆ ในแตละ

ชวงเวลา โดยพบวา ยุคปฐมบทของการกอตั้งชุมชน ความเชื่อพระราหูถูกอางอิงเปนเครื่องรางในฐานะรูป

เคารพบูชาของชุมชนลาวเวียงศีรษะทอง โดยแสดงบทบาททําใหเกิดการรวมกลุมและชวยบรรเทาวิกฤตชีวิต

อันเนื่องมาจากแรงกดดันทางสังคม เชน ศึกสงครามระหวางไทย-ลาวสมัยกรุงธนบุรีตอตนรัตนโกสินทร      

กฎขอบังคับของรัฐไทยท่ีมีลักษณะกดดัน สภาพของชุมชนท่ีแยกตัวโดดเดี่ยวและสภาพทางกายภาพท่ีแหงแลง 

เปนตน  

 ตอมาเปนยุครื้อฟนการสรางเครื่องราง พระราหูถูกใชโฆษณาชวนเชื่อเพ่ือมุงหวังใหเศรษฐกิจของวัด

เจริญรุงเรืองเพราะวัดตกอยูในสภาพทรุดโทรมมาหลายสิบป อีกท้ังยังไดรับแรงกดดันจากนโยบายการศึกษาท่ีให

วัดสรางโรงเรียนโดยเริ่มวางแผนใชในรัชกาลท่ี ๕ และถูกปฏิบัติเรื่อยมาจนมีผลบังคับใชท่ัวราชอาณาจักรใน

รัชกาลท่ี ๗ ขณะเดียวกันถือเปนการสรางเพ่ือตอบสนองตอผูคนบางกลุมท่ีไดรับผลกระทบจากสภาพทาง

การเมือง เศรษฐกิจและสังคมท่ีผันแปรในสมัยรัชกาลท่ี ๖ ถึง ๘ และในยุคโลกาภิวัตนนั้น ประเพณีประดิษฐได

กอใหเกิดวาทกรรมในสังคมข้ึนวาเปนการสรางเพ่ืออนุรักษความเชื่อแบบดั้งเดิมหรือเปนพุทธพาณิชย ดังเห็น

จากตํานานพระราหูท่ีถูกนํามาอางอิงใหสัมพันธกับความเชื่อของบรรพบุรุษลาวเวียงศีรษะทอง และเกิด



๒๐ 

 

พิธีกรรมไหวบูชาพระราหูในรูปแบบใหมดวยเครื่องเซนของดํา ๘ อยาง เปนตน อยางไรก็ตาม ประเพณี

ประดิษฐยุคนี้มีผลใหความเชื่อพระราหูวัดศีรษะทองมีความโดดเดนไมเหมือนใคร ทําใหผูศรัทธาพระราหูบาง

กลุมยอมรับวาวัดศีรษะทองเปนตนตํารับพระราหูในบริบทสังคมไทย ดังนั้น การเกิดข้ึนของ “ประเพณีประดิษฐ” 

ความเชื่อพระราหูนั้น กอตัวข้ึนจากท้ังกระบวนการสรางอดีต และการอางอิงใหมจนเกิดเปนพิธีกรรมรูปแบบ

ใหมท่ีสามารถตอบสนองความตองการของกลุมชนชั้นกลางในเมืองท่ีประสบปญหาวิกฤตแหงชีวิต และไม

สามารถหาทางออกไดเปนอยางดี 

นอกจากนี้เจือจันทร  วงศพลกานันท (๒๕๔๙: ๒๙๗-๒๙๘)  ก็ไดศึกษาเรื่องกระบวนการสรางอัตลักษณ

ของสตรีชายแดนกลุมชาติพันธุมอญและปฏิสัมพันธกับกลุมพมาและไทย : กรณีศึกษาชุมชนมอญในจังหวัด

กาญจนบุรี พบวา คนมอญมีการสรางอัตลักษณใหม ๆ ผานประเพณีประดิษฐ (invented tradition) เพ่ือ

ตอรองทางการเมือง (อํานาจรัฐพมา) อีกดวย ไดแก การชักและประดับธงชาติมอญท่ีมีสัญลักษณเปนรูปหงสบิน

เพ่ือสื่อความหมายถึงการตอสูกูชาติมอญ การประดิษฐและใชเพลงชาติมอญ  การจัดงานวันชาติมอญ พรอมท้ัง

การกําหนดใหทุกวันจันทรของแตละสัปดาหเปนวันของชาวมอญคือ  Mon’s Day  โดยถือวาเปนวันท่ีชาว

มอญตองแตงชุดประจําชาติของตนเอง เปนตน     

 ในขณะเดียวกัน จินตนา แปบดิบ (๒๕๕๖: ๗๕) ไดศึกษาเรื่อง วาทกรรมอัตลักษณไทใหญชุมชนบาน

เมาะหลวง ตําบลแมเมาะ อําเภอแมเมาะ จังหวัดลําปาง ไดพบวา ชุมชนบานเมาะหลวงไดมีกระบวนการ

สรางอัตลักษณความเปนไทใหญ ผานกระบวนการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีการแสดงศิลปะแบบไทใหญ เชน 

การแสดงชุดฟอนกองมองเจิง ฟอนกองกันยาว ฟอนนางนก และฟอนกิงกะหรา เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

สื่อสารใหคนในชุมชน กลุมชาติพันธุอ่ืนในชุมชนและสังคมภายนอกชุมชนบานเมาะหลวงใหไดรับรูการมีตัวตน

ของกลุมลูกหลานชาวไทใหญชุมชนบานเมาะหลวง 

 จากแนวคิด “ประเพณีประดิษฐ” และกรณีการรื้อฟน-ประดิษฐสรางประเพณีท้ัง ๔ กรณีขางตน 

ผูวิจัยไดใชเปนแนวคิดและแนวทางสําคัญในการทําความเขาใจและอธิบายใหเห็นถึงกระบวนการนํา

ศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหม เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

ประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ เพ่ือบงบอกถึงความมีตัวตนของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาใน

พ้ืนท่ีเมืองหลวง  

 

แนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Culture, Tradition and Ritual) 

เอ็ดวารด บี ไทเลอร (Edward Taylor อางถึงในยศ สันตสมบัติ. ๒๕๕๙ : ๑๔) นักมานุษยวิทยาชาว

อังกฤษในหนังสือ Primitive Culture (๑๘๗๒) ใหความหมายของคําวา “วัฒนธรรม” ไววา วัฒนธรรมคือ 

ผลรวมของระบบความรู ความเชื่อ ศิลปะ จริยธรรม กฎหมาย ประเพณี ตลอดจนความสามารถและอุปนิสัย

ตาง ๆ ซ่ึงเปนผลมาจากการเปนสมาชิกของสังคมแตก็มีการใหความหมายตางกันออกไปอีกหลายความหมาย 



๒๑ 

 

โดยสวนใหญแลว คําจํากัดความของวัฒนธรรมมักจะเนนถึงระบบความเชื่อ (Believe System) และคานิยม

ทางสังคม (Social Values) วัฒนธรรมไมใชพฤติกรรมท่ีสังเกตเห็นได แตเปนระบบความเชื่อและคานิยมทาง

สังคมซ่ึงอยูเบื้องหลังพฤติกรรมของมนุษย วัฒนธรรมคือ กฎระเบียบหรือมาตรฐานของพฤติกรรมท่ีคนใน

สังคมยอมรับ วัฒนธรรมคือวิถีชีวิต (Way of Life) ของคนในสังคม เปนตน และมนุษยเม่ือมาอยูรวมกันเปน

สังคมไดรวมกันสรางสรรคสิ่งตาง ๆ ข้ึนเพ่ือควบคุมพฤติกรรมของคน จรรโลงสังคม และไดกลายเปน

วัฒนธรรมท่ีสืบทอดกันมา ความเชื่อเปนวัฒนธรรมทางความคิดท่ีมนุษยในทุกสังคมสรางข้ึนเพ่ือทําใหเกิด

ความม่ันคงทางดานจิตใจของมนุษย เพราะความสุขท่ีเกิดข้ึนในจิตใจเปนความตองการพ้ืนฐานของมนุษย 

Bronislaw Malinowski (อางถึงใน ยศ สันตสมบัติ. ๒๕๔๐: ๓๑) ไดแบงความตองการของมนุษยออกเปน ๓ 

ประเภทคือ 

๑. ความตองการพ้ืนฐานทางรางกายและจิตใจ เชน อาหาร ท่ีอยูอาศัย 

๒. การตอบสนองรวมกันของสมาชิกในสังคม หมายถึง การทํางานรวมกันของสมาชิกในสังคมเพ่ือ

ตอบสนองความตองการพ้ืนฐานทางรางกายและจิตใจ การทํางานรวมกันทําใหเกิดการจัดตั้งองคกรและ

สถาบันสังคมตาง ๆ 

๓. ความตองการเชิงสัญลักษณ ความตองการนี้ ไดรับการตอบสนองโดยการพัฒนาระบบ

วิทยาศาสตร ศาสนาและไสยศาสตรและศิลปะข้ึนในสังคม Malinowski อธิบายวาระบบการเรียนรูหรือ

วิทยาศาสตรทําหนาท่ีตอบสนองความตองการเรียนรูและเขาใจธรรมชาติ แตเม่ือวิทยาศาสตรไมสามารถ

อธิบายปรากฏการณบางอยางได มนุษยก็ใชระบบไสยศาสตรและศาสนาเพ่ืออธิบายปรากฏการณเหลานั้น  

ทําใหมนุษยมีความเขาใจและมีความรูสึกปลอดภัย นอกจากนั้นศาสนาและพิธีกรรมยังมีหนาท่ีเสริมสรางความ

เปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันและความรวมมือระหวางสมาชิกในทางศาสนาหรือความเชื่อในสิ่งท่ีมีอํานาจเหนือมนุษย

ไมรูปแบบใดก็รูปแบบหนึ่ง  

อนึ่ง วัฒนธรรมกลายเปนสิ่งท่ีมนุษยทุกชาติทุกภาษาตางก็มีเหมือนกัน เปนชีวิตของคนท่ีอยูในสังคม

เดียวกัน แตวัฒนธรรมของคนแตละกลุมแตละสังคมตางก็มีรูปแบบและวิถีทางท่ีไมเหมือนกันข้ึนอยูกับเง่ือนไข

หลายอยางหลายประการ อาทิ การอยูในสภาพแวดลอมท่ีตางกันและความเปนมาทางประวัติศาสตรท่ี

แตกตางกัน เปนตน ลักษณะอยางหนึ่งท่ีขาดไมไดในวัฒนธรรมของมนุษยคือ การมีประเพณี ซ่ึงหมายถึงการ

ทําสิ่งใดสิ่งหนึ่งอยางสืบเนื่องเปนท่ียอมรับของคนในสังคมเปนเวลานานหลายชั่วคน มีการถายทอดจากคนรุน

หนึ่งมายังรุนตอ ๆ มาได หากผูหนึ่งผูใดไมเห็นดวยหรือไมทําตามก็อาจถือไดวาทําผิดประเพณีอาจไดรับการ  

ติฉินนินทาหรือแมกระท่ังถูกลงโทษได แตท้ังนี้ท้ังนั้นก็หาไดหมายความวาบรรดาสิ่งท่ีเปนประเพณีท้ังหลาย

จะตองยืนยงอยูคูฟาดินโดยไมมีการเปลี่ยนแปลงและหมดสิ้นไป ประเพณีใดจะยืนยงอยูไดนานเทาใดนั้น 

ข้ึนอยูกับคนในสังคมท่ีเห็นและรูสึกวายังมีความหมายและความสําคัญตอการอยูรวมกันเปนพวกเดียวกัน



๒๒ 

 

หรือไม ถายังมีอยูก็ดํารงอยูได แตเม่ือหมดความสําคัญลงเม่ือใดก็อาจเปลี่ยนแปลงหรือสิ้นสุดลงได เกิดมี

ประเพณีใหมท่ีมีความหมายมากกวาข้ึนมาแทนท่ี 

สําหรับพิธีกรรมนั้นเปนภาษาสัญลักษณท่ีสื่อถึงความเชื่อ ซ่ึงอาจเปนความเชื่อท่ีเปนศาสนาหรือมิใช

ศาสนาก็ได สามารถศึกษาไดหลายมิติหลายระดับ อาทิ ระดับปจเจก ระดับครัวเรือน ระดับชุมชน เปนตน ใน

มิติการถายทอดสารมีท้ังท่ีเปนการถายทอดตัวเนื้อหาความเชื่อ และการถายทอดอารมณรวม พิธีกรรมเปน

โอกาสท่ีสารบางอยางจะถูกผลิตซํ้า ถูกตอกย้ําในจิตสํานึกของสมาชิกท่ีเขารวม การท่ีอุดมการณรวมถูกผลิตซํ้า

ใหทรงพลังไดนี้ก็เพราะพิธีกรรมเปนภาษาท่ีเนนการใชความรูสึกเปนสื่อในการถายทอดสารท่ีเปนเนื้อหา 

ความรูสึกแบบตาง ๆ จะถูกสรางผานสัญลักษณหลายชนิด เชน การรําในพิธีบวช เปนตน ไมวาจะเปนแบบใด

ก็ตาม การเราความรูสึกในพิธีกรรมทําใหเนื้อสารท่ีจะสื่อมีพลัง มีชีวิต มีอํานาจเหนือจิตใจ เปนการดึงสมาชิก

สังคมออกมานอกประสบการณยามปกติได  

ถาจะมองมิติหนาท่ีทางสังคมของพิธีกรรมมีการจัดแบงประเภทพิธีกรรมไดในหลายลักษณะ ไดแก 

พิธีกรรมท่ีเนนการควบคุมธรรมชาติ (Technological Ritual) ในแงนี้พิธีกรรมเปรียบเสมือนเทคโนโลยีท่ีมี

ผูเชี่ยวชาญ คือ หมอผีมาเปนตัวกลางท่ีเชื่อมตอกับพลังเหนือธรรมชาติ เชน พิธีกรรมเก่ียวกับการเก็บเก่ียวการ

บวงสรวงเทพท่ีเก่ียวของกับการผลิต หรือพิธีกรรมการรักษาพยาบาลตาง ๆ พิธีกรรมท่ีมุงควบคุมมนุษยหรือ

เปนท่ีถายทอดคานิยมรวมแกสมาชิกในสังคม (Ideological Ritual) เชน พิธีกรรมเปลี่ยนผานตาง ๆ ใน

ข้ันตอนของชีวิต พิธีกรรมท่ีชวยใหปจเจกเขาถึงจุดหมายศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาหรือเปนอันหนึ่งอันเดียวกับ  

เทพเจา (Salvation Ritual) เชน การสวดมนต หรือการสารภาพบาป และสุดทายคือ พิธีกรรมสําหรับเยียวยา

ความเจ็บปวยหรือภาวะวิกฤตของสังคม (Revitalization Ritual) เชน ขบวนการพระศรีอาริยเปนตน 

(อภิญญา เฟองฟูสกุล, มปป.) 

จากการศึกษาของณัฐภัทร สุรินทรวงศ (๒๕๕๒: ๑๕๔-๑๕๖) เรื่องความเชื่อและพิธีกรรมฟอนผีกับ

กระบวนการสรางความเปนชุมชน ศึกษาเฉพาะกรณีบานดอกบัว จังหวัดลําปางนั้นพบวา กระบวนการสราง

ความเปนชุมชนบานดอกบัวมีความเชื่อและพิธีกรรมฟอนผีเปนกลไกสําคัญใหเกิดกระบวนการชุมชน ไดแก 

การรื้อฟนสํานึกแหงรากเหงา การสรางคุณคาของความเปนชุมชนและการสรางพลังชุมชน พิธีฟอนผีเปน

กิจกรรมทางวัฒนธรรมท่ีไมไดจํากัดพ้ืนท่ีเฉพาะภายในครัวเรือนแตไดขยายวงกวางออกไปเชื่อมโยงกลุมคนท่ี

นับถือผีกลุมอ่ืน ๆ โดยมีลักษณะเปนเครือขายท่ียึดโยงกันไวอยางสลับซับซอน ผลจากการท่ีสมาชิกภายในและ

ภายนอกชุมชนไดเขารวมประกอบพิธีฟอนผี ทําใหเกิดความชวยเหลือรวมมือแบงปนระหวางกลุมท่ีเรียกวา 

กระบวนการฮอมใน ๔ รูปแบบคือ การฮอมแรง การฮอมใจ การฮอมของและการฮอมเงิน การชวยเหลือ

เก้ือกูลท่ีตางตอบแทนกันนี้เปนผลพลอยไดท่ีติดตามมาจากการรวมกลุมประกอบพิธีกรรมฟอนผี ซ่ึงสอดคลอง

กับผลการศึกษาของนิตินันท พันทวี (๒๕๔๔: ๒๙๓) ท่ีไดคนพบวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาวชุมชนบาน

หมูมน ตําบลหมูมน อําเภอเชียงขวัญ จังหวัดรอยเอ็ดไดถูกใชเปนเครื่องมือในการสรางสัมพันธภาพท่ีถูกตอง 



๒๓ 

 

สรางสรรคและสอดคลองกันระหวางคนกับสิ่งเหนือธรรมชาติ คนกับคน คนกับสิ่งแวดลอม พรอมกับสราง

ความผูกพัน ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสมาชิกในชุมชนซ่ึงเปนการสรางพลังชุมชนในการพัฒนาใหเกิด

ดุลยภาพ 

นอกจากนี้ จากการศึกษาของพิทยา บุษรารัตนและอารยา ดําเรือง (๒๕๕๗: ๒๘) ท่ีพบวา ปจจัยท่ี

สงผลตอกระบวนการทางสังคมเพ่ือการธํารงและสืบสานความเปนไทยของคนไทยท่ีอาศัยอยูในรัฐทางตอน

เหนือของประเทศมาเลเซีย ประการหนึ่งคือ ปจจัยดานความเชื่อประเพณีและพิธีกรรม คนไทยในรัฐตอนเหนือ

ของมาเลเซียมีความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมสวนใหญเหมือนกับคนไทยในภาคใต กลาวคือ มีความเชื่อ

เก่ียวกับผีบรรพบุรุษหรือผีปูยาตายาย หรือความเชื่อเก่ียวกับเทวดา เทพเจาซ่ึงเก่ียวของกับความเชื่อทางพุทธ

ศาสนา ประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้ พบวา สวนใหญเปนประเพณีและพิธีกรรมท่ีเก่ียวของกับความเชื่อเรื่องผี

และพุทธศาสนา ประเพณีในรอบปและรอบชีวิต เชน ประเพณีวันสงกรานต ประเพณีลอยกระทง ประเพณี

งานศพ ประเพณีลอยแพ ประเพณีบวชนาค ประเพณีชิงเปรต เปนตน ประเพณีและพิธีกรรมเหลานี้เปน

ประเพณีท่ีชาวไทยในมาเลเซียรวมกันจัดข้ึนในหมูบานของตนจนกลายเปนลักษณะเฉพาะของชาติพันธุ ซ่ึง  

ทําใหเกิดการรวมกลุมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน สรางใหเกิดความรูสึกและความสามัคคีในหมูคณะ จึงถือไดวา 

ความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรมเปนปจจัยสําคัญท่ีมีผลตอการธํารงและสืบสานความเปนไทยของคนไทยในรัฐ

ตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย 

จากแนวคิดวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรมและผลงานวิจัยท่ีเก่ียวของขางตน ผูวิจัยไดนํามาใชเปน

แนวทางในการวิเคราะหและอธิบายใหเห็นถึงหนาท่ีทางสังคมของวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรมโดยเฉพาะ

อยางยิ่งประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาในการเปนกลไกสําคัญใหเกิดกระบวนการรวมกลุมของ

สมาชิกในชุมชน เพ่ือชวยเหลือเก้ือกูลและรวมมือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ และเงินทอง ผลจากการท่ี

สมาชิกในชุมชนเขารวมประกอบประเพณีไดทําใหเกิดความผูกพันและสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน 

นอกจากนี้ ประเพณียังทําหนาท่ีในการเปนเครื่องมือผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาว

มอญคลองบางนาสงทอดไปยังลูกหลานซ่ึงเปนสมาชิกในชุมชนอีกดวย 

 

แนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’s Participation) 

การมีสวนรวมถือเปนองคประกอบพ้ืนฐานสําคัญในการผสานความรวมมือของชุมชนการมีสวนรวม

เปนตัวชวยสําคัญในการแกไขปญหาในการพัฒนาประเทศอยางมีนัยยะสําคัญการมีสวนรวมชวยใหคนใน

ทองถ่ินสามารถจัดการปญหาไดดวยตนเองโดยไมตองรับคําสั่งจากหนวยงานใดหนวยงานหนึ่งท้ังนี้เพราะ

ปญหาแตละพ้ืนท่ีมีความแตกตางกันแนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน (People’ s Participation) ไดเขา

มามีบทบาทในการพัฒนาประเทศตั้งแตชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจฉบับท่ี ๕ ซ่ึงแผนพัฒนาฯ ฉบับดังกลาวเปน

แผนท่ีพยายามจะพัฒนาจากฐานรากคือจากลางข้ึนบน (Bottom-Up) จากแตเดิมเปนรูปแบบบนลงลาง (Top 



๒๔ 

 

Down) ซ่ึงแนวคิดการพัฒนาแบบลางข้ึนบนจะเก่ียวเนื่องกับการพัฒนาท่ี “คน” เขามามีสวนรวมในกิจกรรม

ตาง ๆ ท่ีกลุมคนไดรับประโยชนอยางไรก็ตามความหมายของคําจํากัดความของการมีสวนรวมของประชาชนมี

ผูใหความหมายท่ีหลากหลายเชน อคิน รพีพัฒน (๒๕๒๗: ๑๐๑) ไดแบงการมีสวนรวมของคนในชุมชน

ออกเปน ๔ ข้ันตอนคือ 

๑. การคิดคนปญหาสาเหตุของปญหาตลอดจนแนวทางแกไข 

๒. การตัดสินใจเลือกแนวทางและวางแผนพัฒนาแกไขปญหา 

๓. การปฏิบัติงานในกิจกรรมการพัฒนาตามแผน 

๔. การประเมินผลงานกิจกรรมการพัฒนา 

นอกจากนี้ปรัชญา เวสารัชช (๒๕๒๘: ๔-๕) ยังไดกลาวถึงการมีสวนรวมของประชาชนวาควรมี

ประเด็นท่ีครอบคลุมเรื่องของโอกาส รวมถึงการสรางโอกาสท่ีสามารถทําใหสมาชิกทุกคนในชุมชนและสังคม

ไดมีสวนรวมในกิจกรรมเพ่ือนําไปสูพลังในการสรางการพัฒนาพรอมท่ีจะเอ้ือประโยชนแกสวนรวม รวมไปถึง

การมีสวนรวมตองเกิดข้ึนจากความสมัครใจและเปนประชาธิปไตย ท้ังนี้ปรัชญายังเสนอวาการมีสวนรวมเปน

ตัวเชื่อมโยงระหวางสวนท่ีประชาชนลงแรงและทรัพยากรเพ่ือพัฒนากับประโยชนท่ีจะไดรับจากการลงทุนลง

แรงดังกลาว กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการมีสวนรวมของประชาชนในการตัดสินใจไมวาระดับทองถ่ินภูมิภาคและ

ระดับชาติจะชวยกอใหเกิดความเชื่อมโยงระหวางสิ่งท่ีประชาชนลงทุนลงแรงกับประโยชนท่ีไดรับ นอกจากนี้

เขายังอธิบายวาการมีสวนรวมของประชาชนอาจผิดแผกแตกตางกันไปตามสภาพเศรษฐกิจของประเทศ

นโยบายและโครงสรางการบริหารรวมท้ังลักษณะเศรษฐกิจสังคมของประชาชน ท้ังนี้ในเรื่องการมีสวนรวมของ

ประชาชนมิไดเปนเพียงเทคนิควิธีการแตเปนปจจัยสําคัญในการประกันใหเกิดกระบวนการพัฒนาท่ีเอ้ือ

ประโยชนตอประชาชน โดยเริ่มจากความสนใจและความกังวลรวมกันความเดือดรอนและความไมพอใจ

รวมกันท่ีมีตอสถานการณท่ีเปนอยูจะผลักดันใหสมาชิกในสังคมมุงสูการรวมกลุมกันวางแผนและลงมือกระทํา

รวมกัน ตลอดจนถึงการตกลงใจรวมกันท่ีจะเปลี่ยนแปลงกลุมหรือชุมชนไปในทิศทางท่ีปรารถนา 

นอกจากนี้ วันรักษ ม่ิงมณีนาคิน (๒๕๓๑: ๑๑-๑๕) ไดเสนอวาความหมายของการมีสวนรวมของ

ประชาชนโดยท่ัวไปหมายถึงการเขารวมอยางแข็งขันและอยางเต็มท่ีของกลุมบุคคลผูมีสวนไดสวนเสียในทุก

ข้ันตอนของโครงการหรืองานพัฒนา โดยเฉพาะอยางยิ่งการมีสวนรวมในอํานาจการตัดสินใจและหนาท่ี

รับผิดชอบ การมีสวนรวมจะเปนเครื่องประกันวาสิ่งท่ีผูมีสวนไดสวนเสียตองการมากท่ีสุดนั้นจักตองไดรับการ

ตอบสนองและทําใหมีความเปนไปไดมากข้ึนและผูเขารวมทุกคนตองไดรับผลประโยชนเสมอกัน โดยวันรักษได

ระบุถึงกระบวนการพัฒนาชนบทวามี ๕ ข้ันตอนคือ ๑. การมีสวนรวมของประชาชนในการวิเคราะหชุมชนเพ่ือ

นําไปสูการคนหาปญหาและความตองการท่ีแทจริงของชุมชนตลอดจนการจัดลําดับของปญหาและการ

คัดเลือกปญหาท่ีจะแกไขตามลําดับวาจะทําอะไรกอนหรือหลังคนท่ีอยูในชุมชนตองรับรูถึงปญหาไมใชใหคน

นอกเขามาชี้ปญหา  ๒. การมีสวนรวมในการวิเคราะหสาเหตุของปญหา ๓. การมีสวนรวมในการเลือกวิธีและ



๒๕ 

 

การวางแผนในการแกปญหา ๔. การมีสวนรวมดําเนินการตามแผน เชน การสละแรงงานและทรัพยากรตาง ๆ 

๕. การมีสวนรวมในการติดตามและประเมินผล 

จากแนวคิดการมีสวนรวมของประชาชน ผูวิจัยสามารถนํามาออกแบบกระบวนการทํางานวิจัยเพ่ือ

สงเสริมใหประชาชนทองถ่ินในฐานะผูเปนเจาของวัฒนธรรมเขามามีสวนรวมในการปฏิบัติงาน เพ่ือใหการ

ดําเนินงานสอดคลองกับความตองการและบริบทของชุมชน  

 

งานวิจัยที่เกี่ยวของกับพ้ืนที่วิจัย  

งานวิจัยท่ีเกี่ยวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ    

งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการ ในขอบขายท่ีสัมพันธกับ

วัตถุประสงคของการวิจัย พบวา มี ๓ เรื่อง ซ่ึงเปนการศึกษาวิจัยภายใตกรอบความคิดดานประวัติศาสตรท่ีได

กลาวถึง การเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีทางกายภาพและพ้ืนท่ีทางสังคมของผูคนในจังหวัดสมุทรปราการท่ีเกิดจากการ

ขยายตัวของภาคอุตสาหกรรมและการทองเท่ียว ดังนี้ 

กัลยวดี เรืองเดช (๒๕๕๒ : ๘๖-๘๗) ศึกษาเรื่อง “พัฒนาการดานอุตสาหกรรมของจังหวัด

สมุทรปราการ ในชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๔-๗ (พ.ศ. ๒๕๒๐-๒๕๓๙)” มี

จุดมุงหมายเพ่ือศึกษาพัฒนาการดานอุตสาหกรรมและปจจัยเก้ือหนุนความเจริญเติบโตทางดานอุตสาหกรรม 

รวมท้ังวิเคราะหผลจากการพัฒนาการดานอุตสาหกรรม ตลอดจนผลกระทบทางสังคมและสิ่งแวดลอมท่ีเกิด

จากการพัฒนาการดานอุตสาหกรรมของจังหวัดสมุทรปราการ 

 จากการศึกษาพบวา ปจจัยหลักท่ีทําใหจังหวัดสมุทรปราการมีการพัฒนาทางดานอุตสาหกรรมมา

อยางตอเนื่องเกิดจากการไดเปรียบในดานทําเลท่ีตั้งท่ีใกลกรุงเทพมหานครซ่ึงเปนศูนยกลางการคาท่ีสําคัญของ

ประเทศประกอบกับระบบคมนาคมขนสงท้ังทางบกและทางน้ํา การมีระบบสาธารณูปโภคพ้ืนฐานใหบริการ 

รวมท้ังนโยบายสนับสนุนจากภาครัฐ ซ่ึงไดแก แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ประกาศกระทรวง

อุตสาหกรรมในการกําหนดเขตพ้ืนท่ีประกอบการอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการ การจัดต้ังนิคม

อุตสาหกรรมบางปูและนิคมอุตสาหกรรมบางพลี รวมถึงมาตรการสงเสริมการลงทุนของคณะกรรมการสงเสริม

การลงทุนของคณะกรรมการสงเสริมการลงทุน (B.O.I.)  

จากการท่ีรัฐบาลสงเสริมใหจังหวัดสมุทรปราการเปนเขตพ้ืนท่ีอุตสาหกรรม ทําใหการพัฒนาดาน

อุตสาหกรรมในสมุทรปราการมีการเจริญเติบโตและการเปลี่ยนแปลงอยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งการ

ขยายตัวของโรงงานอุตสาหกรรมท่ีเพ่ิมจํานวนมากข้ึนตามลําดับและมีหลากหลายประเภท สงผลใหเกิดการ

จางงานเพ่ิมข้ึนและเปนเหตุจูงใจใหประชาชนตางถ่ินอพยพเขามาทํางาน ในจังหวัดสมุทรปราการ ทําใหเกิด

การขยายตัวของชุมชนเมืองและการเพ่ิมข้ึนของจํานวนประชากรอยางรวดเร็ว การเปลี่ยนแปลงเหลานี้ทําให



๒๖ 

 

เกิดการเติบโตทางเศรษฐกิจสูง ประชาชนมีรายไดสูงข้ึน ทําใหคาครองชีพในจังหวัดสมุทรปราการอยูในอัตราท่ี

สูงมาโดยตลอด 

อยางไรก็ตาม การขยายตัวของเมืองและประชากรกอใหเกิดธุรกิจท่ีรองรับความตองการ การบริโภค

และการบริการของประชาชนท่ีหลากหลายเพ่ือตอบสนองความตองการของผูบริโภค เชน ธุรกิจหองแถวให

เชา ธุรกิจหมูบานจัดสรร รถรับสงพนักงาน ธุรกิจรานอาหาร รานคาตลาดนัด รถรับจาง ฯลฯ ธุรกิจตาง ๆ 

เหลานี้เปนเหตุใหเกิดการกระจายรายไดสูทองถ่ินพรอมกับการสรางงานใหกับคนในพ้ืนท่ีเปนอันมาก   

อนึ่ง การพัฒนาไมเพียงแตนําความเจริญมาสูทองถ่ินแตยังนําปญหามาสูทองถ่ินอีก เชน ความเจริญท่ี

กระจุกตัวอยูเฉพาะในบริเวณท่ีมีบทบาทสําคัญในการพัฒนาอุสาหกรรม ไดแก อําเภอเมืองสมุทรปราการ 

อําเภอพระประแดง และในบางสวนของอําเภอบางพลี เปนตน ปญหาดังกลาวเกิดจากความเจริญเติบโตอยาง

รวดเร็ว  ขาดการประสานงานในการพัฒนาอยางเปนระบบ จนนําไปสูปญหาดานสิ่งแวดลอมอยางรุนแรง 

ปญหาน้ําเสีย ปญหาอากาศเสีย รวมท้ังปญหาแผนดินทรุดอันมีสาเหตุมาจากการสูบน้ําบาดาลข้ึนมาใชเปน

จํานวนมาก จนทําใหเกิดน้ําทวม ในชวงฝนตกหนักหรือในชวงน้ําทะเลหนุนสูง  

การขยายตัวของโรงงานอุตสาหกรรมไดรุกล้ําเขาไปในพ้ืนท่ีเกษตรกรรม รวมถึงสงผลใหวิถีชีวิตและ

สังคมในทองถ่ินเปลี่ยนแปลงไปกลาวคือ การประกอบอาชีพของคนในทองถ่ินมีการเปลี่ยนแปลงจากวิถีชีวิต

ดั้งเดิมประกอบอาชีพเกษตรกรรมและประมง เปลี่ยนมาประกอบอาชีพในโรงงานอุตสาหกรรมแทนอาชีพ

ดั้งเดิม 

ถนอมจิตต รื่นเริง (๒๕๕๐: บทคัดยอ) ไดศึกษาเรื่อง “พัฒนาการการทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการ 

พ.ศ.๒๔๘๙ – ๒๕๔๙” โดยมีจุดมุงหมายศึกษาถึงพัฒนาการการทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการ พ.ศ.

๒๔๘๙ – ๒๕๔๙ วาเกิดข้ึนจากปจจัยใดและมีพัฒนาการมาอยางไร ตลอดจนผลการดําเนินงานการทองเท่ียว

ในจังหวัดสมุทรปราการ จากการศึกษาพบวา พัฒนาการการทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการเกิดข้ึน

เนื่องจากปจจัยภายใน คือ ท่ีตั้ง เสนทางคมนาคมท่ีสะดวก และทรัพยากรการทองเท่ียวท่ีหลากหลาย และจาก

ปจจัยภายนอก คือ การสนับสนุนจากหนวยงานราชการและเอกชนท่ีเก่ียวของ  

การทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการเกิดข้ึนตั้งแตสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาล

ท่ี ๓ เม่ือครั้งเสด็จแหพระบรมสารีริกธาตุและพระปฎกธรรมมาบรรจุท่ีองคพระสมุทรเจดียและจัดงานสมโภช

ข้ึน เม่ือ พ.ศ.๒๓๗๑ เปนตนมา ซ่ึงในระยะแรกแหลงทองเท่ียวในจังหวัดสมุทรปราการสวนใหญเปนแหลง

ทองเท่ียวเชิงประวัติศาสตร ตอมารัฐบาลไดบรรจุแผนพัฒนาการทองเท่ียวไวในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม

แหงชาติ ฉบับท่ี ๔ (พ.ศ.๒๕๒๐ – ๒๕๒๔) เปนฉบับแรก แตจังหวัดสมุทรปราการยังไมเริ่มดําเนินการ

พัฒนาการทองเท่ียวอยางจริงจัง จนตอมาในชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ฉบับท่ี ๘ (พ.ศ.

๒๕๔๐ – ๒๕๔๔) จังหวัดสมุทรปราการเริ่มจัดกิจกรรมเพ่ือสนองนโยบายของรัฐบาล คือ การจัดงานแสดง 

แสง สี เสียง มหัศจรรยเมืองปากน้ําข้ึน เม่ือ พ.ศ.๒๕๔๑ จังหวัดสมุทรปราการจึงเปนท่ีรูจักมากข้ึนของ
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นักทองเท่ียว จนกระท่ังถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ฉบับท่ี ๙ (พ.ศ.๒๕๔๕ – ๒๕๔๙) จังหวัด

สมุทรปราการไดจัดทําแผนพัฒนาการทองเท่ียวเพ่ือสงเสริมการทองเท่ียวของจังหวัด ท้ังยังไดรวมกลุมการ

ทองเท่ียว เรียกวา กลุมเบญจบูรพาสุวรรณภูมิ ประกอบดวย ๕ จังหวัดคือ จังหวัดสมุทรปราการ จังหวัด

ฉะเชิงเทรา จังหวัดนครนายก จังหวัดปราจีนบุรี และจังหวัดสระแกว โดยเชื่อมโยงแหลงทองเท่ียวเขาดวยกัน 

ทําใหมีนักทองเท่ียวเดินทางมาทองเท่ียวมากข้ึนและสรางรายไดใหกับจังหวัดอีกทางหนึ่ง จังหวัด

สมุทรปราการยังไดจัดสรางและปรบัปรุงระบบสาธารณูปโภคและจัดทําโครงการตางๆ เพ่ือรองรับและสงเสริม

การทองเท่ียวท่ีจะเพ่ิมมากข้ึนในอนาคต 

เพชรณภคั นามแสงผา (๒๕๕๕: ๑๒๕-๑๓๐) ศึกษาเรื่อง “การเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของชาวบางโฉลง 

อําเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ ระหวาง พ.ศ.๒๔๗๐-๒๕๔๘” พบวา บางโฉลงเปนชุมชนท่ีมีมาตั้งแต

สมัยอยุธยาตอนปลาย มีพัฒนาการตอเนื่องและความเปลี่ยนแปลงระหวาง พ.ศ.๒๔๗๐-๒๕๔๘ โดยปจจัย

สําคัญท่ีทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของชาวบางโฉลงในแตละชวงเวลาคือ การสรางถนนท่ีเก่ียวของกับ

บางโฉลง ๒ สาย คือ ถนนสุขุมวิทสายเกาซ่ึงอยูหางออกไปหลายกิโลเมตร มีบทบาทคือทําใหการทํานาไดผลดี 

เกิดการขยายพ้ืนท่ีปลูกขาว สวนถนนบางนา-บางปะกงมีบทบาทสําคัญในการเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนท้ังทาง

การเมือง เศรษฐกิจ สงัคม และวัฒนธรรม  

การเปลี่ยนแปลงดานการเมือง ผูนําทองถ่ิน กํานัน มีบทบาทในการแจงขาวสารราชการใหชาวบาน

ทราบและปฏิบัติ เม่ือมีองคการบริหารสวนตําบลบางโฉลง กํานัน ผูใหญบาน ก็หมดบทบาทไป องคการ

บริหารสวนตําบลบางโฉลง มีหนาท่ีบริหารทองถ่ิน มีรายได และไดรับงบประมาณในการพัฒนาทองถ่ินจากรัฐ

ในการพัฒนาสาธารณูปโภคตาง ๆ และสนับสนุนการศึกษาในทองถ่ิน ปจจุบันความเปลี่ยนแปลงท่ีเกิดข้ึนใน

บางโฉลงมาจากองคการบริหารสวนตําบลมากกวากํานันและผูใหญบาน 

การเปลี่ยนแปลงดานเศรษฐกิจ มีการเปลี่ยนแปลงจากสังคมเกษตรกรรม คือ การทํานามาเปน

การเกษตรแบบผสมผสาน เม่ือทํานาไมมีกําไรและเปลี่ยนเปนการเลี้ยงปลาเชิงธุรกิจจากความสําเร็จในการ

ผสมเทียมพันธุปลา การขยายถนนบางนา-บางปะกง และการกระจายอุตสาหกรรมไปยังหัวเมืองในตางจังหวัด 

เพ่ือลดการเติบโตของเมืองหลวงและการยายถ่ินของแรงงาน โรงงานอุตสาหกรรมในบางโฉลงท่ีมีมากสงผล

ท่ีดินมีราคาสูงข้ึน การใชท่ีดินจึงเปลี่ยนไป ท่ีนาถูกขายเปลี่ยนเปนท่ีตั้งโรงงาน อุตสาหกรรม สนามกอลฟ 

หมูบานจัดสรร และหองเชา ปจจุบันไมมีนาขาว อาชีพเกษตรกรรมเปลี่ยนเปนอุตสาหกรรม การคาและบริการ 

จากวิถีชีวิตในสังคมท่ีเรียบงาย พอเพียง เปนครอบครัวขยาย ใชการแลกเปลี่ยนผลผลิตมากกวาการใชเงินตรา 

ศรัทธาในพระพุทธศาสนา เปลี่ยนแปลงไปสูสังคมท่ีเรงรีบ แขงขัน ลักษณะครอบครัวเดี่ยว ดวยสาเหตุจาก

ปญหาเศรษฐกิจ สิ่งแวดลอม และการทํางาน ดานประชากรและการต้ังถ่ินฐาน จากชาติพันธุท่ีเคยมีท้ังไทย 

ลาว จีน และมอญ ปจจุบันมีแรงงานจากตางถ่ินอพยพเขามากลายเปนประชากรแฝงของบางโฉลง การขยาย

ถนนบางนา-บางปะกงและกิจกรรมอุตสาหกรรมในพ้ืนท่ี ทําใหจํานวนประชากรเพ่ิมข้ึน 
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การเปลี่ยนแปลงดานวัฒนธรรม จากชีวิตท่ีผูกพันกับลําคลองท่ีเปนแหลงอาหาร อาชีพ เสนทาง

คมนาคม และสืบสานประเพณีวัฒนธรรม สายน้ําและลําคลองเปนพ้ืนฐานชีวิตของคนบางโฉลง ถนนบางนา-

บางปะกงเปนจุดเปลี่ยนวิถีชีวิตจากเกษตรกรรมสูอุตสาหกรรม การคาและบริการ ถนนทําใหคลองหมด

ความสําคัญ น้ําประปามาแทนท่ี น้ําในคลองปจจุบันมีสภาพไมดีจากโรงงานและน้ําท้ิงจากบานเรือน การ

คมนาคมท่ีเคยใชเรือเปนพาหนะหลัก ถนนบางนา-บางปะกงทําใหคลองหมดความสําคัญ การคมนาคมโดย

รถยนตเขามาแทนท่ีคลองและเรือเพราะสะดวกและรวดเร็วกวา  

ตลาด จากตลาดโบราณบางพลีท่ีมีสินคาท่ีจําเปนท้ังอาหาร ของใช เสื้อผา อุปกรณทํานา เครื่องมือหา

ปลา และอ่ืน ๆ ปจจุบันเปนตลาดท่ีเนนการทองเท่ียว ปจจุบันตลาดบางโฉลงขายอาหารปรุงสําเร็จ เชน ขาว

นึ่ง แกงถุง มากท่ีสุด รองลงมาเปนสิ่งของเครื่องใชท่ีจําเปนอ่ืน ๆ ทําใหอาหารพ้ืนบานหายไปจากสังคม ถูก

แทนท่ีดวยอาหารปรุงสําเร็จท่ีกลายเปนอาหารหลัก เนื่องจากชีวิตท่ีเรงรีบในการทํางานและความประหยัด  

ลักษณะบานเรือน จากเรือนทรงไทยสําหรับผูมีฐานะดี และโรงเรือนยกพ้ืน หรือโรงนาท่ีคนและควาย

อาศัยอยูรวมกัน มีใตถุนสูงเพ่ือปองกันน้ําทวมและเก็บเรือ มีชานเรือนไวนั่งทํางาน หลังคามุงดวยจาก

เปลี่ยนเปนสังกะสีและกระเบื้องในท่ีสุด ตัวบานจากไมเปลี่ยนเปนคอนกรีต จากแนวคลองมาสูแนวถนนและ

ปลูกเปนแถวติดตอกันไปเนื่องจากท่ีดินมีราคาสูง 

การศึกษา จากพระสงฆท่ีสอนในวัดเปลี่ยนไปเม่ือมีโรงเรียนวัดบางโฉลงในและโรงเรียนวัดบางโฉลง

นอกทําใหเกิดการศึกษาในระบบ แตเด็กก็ไดรับเพียงการศึกษาภาคบังคับ เนื่องจากความจําเปนทางเศรษฐกิจ 

ปจจุบันความเจริญจากสังคมภายนอกทําใหฐานะทางเศรษฐกิจของชาวบางโฉลงดีข้ึน ทําใหเด็กมีโอกาสทาง

การศึกษาสูงข้ึนดวย 

สถานท่ีสําคัญ วัดบางโฉลงในวัดบางโฉลงนอก และศาลพอหลวงคงเพชร มีการเปลี่ยนแปลงในดาน

อาคารสถานท่ีมีปรับปรุงและสรางใหมเพ่ิมเติมจนใหญโต 

แมความเจริญจากสังคมภายนอก จะทําใหเกิดความเปลี่ยนแปลงตอวิถีชีวิตของชาวบางโฉลงใน

ปจจุบันเปนอยางมาก แตก็ยังคงมีเคาเดิมใหพอนึกภาพออกไดแก คําบอกเลาจากผูอาวุโสเก่ียวกับวิถีชีวิต

ดั้งเดิมในอดีต เครื่องมือเก่ียวกับการทํานา การหาปลา ประเพณีและอาหารพ้ืนบานท่ีอาจพอหารับประทานได

บาง สิ่งเหลานี้จะเปนเครื่องหมายใหเราไดรูถึงรากเหงาและอัตลักษณของชาวบางโฉลง วาครั้งหนึ่งท่ีแหงนี้เคย

เปนชุมชนท่ีมีอดีตความเปนมาอันยาวนาน มีวิถีชีวิตท่ีผูกพันอยูกับธรรมชาติแมน้ําลําคลอง และความพอเพียง 

มีวัฒนธรรมแบบสังคมเกษตรกรรม ซ่ึงไดผานกาลเวลา ตลอดจนการปรับตัวใหเขากับสภาพแวดลอมเรื่อยมา

จนกระท่ังกลายเปนสังคมอุตสาหกรรมดังเชนปจจุบัน 

 จากการทบทวนงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับชุมชนคลองบางนาและจังหวัดสมุทรปราการท้ัง ๓ เรื่องนั้นไดให

ความรูพ้ืนฐานของพ้ืนท่ีวิจัยดังนี้คือ จากการขยายตัวของภาคอุตสาหกรรม การตัดถนนสายบางนา–บางปะกง

เพ่ือรองรับการขยายตัวทางเศรษฐกิจ และนโยบายการทองเท่ียวของภาครัฐ ไดสงผลใหพ้ืนท่ีทางกายภาพ
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เปลี่ยนไป จากผืนนากลายมาเปนโรงงานอุตสาหกรรมและท่ีพักอาศัยของแรงงานตางถ่ิน พ้ืนท่ีทางสังคมหรือ

ความสัมพันธระหวางกลุมคนท้ังไทย ลาว จีน และมอญบนพ้ืนท่ีแหงนี้ถูกทําใหเปนพ้ืนท่ีของคนอ่ืน อัตลักษณ

ของกลุมชาติพันธุถูกทําใหพราเลือนดวยความทันสมัย นอกจากนี้ ยังทําใหผูวิจัยตระหนักวา ยังไมมีนักวิชาการ

คนใดไดศึกษาพ้ืนท่ีชุมชนคลองบางนาและกลุมชาติพันธุมอญผูอาศัยบนพ้ืนท่ีดังกลาวผานแนวคิดอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ การรื้อฟน-ประดิษฐสรางประเพณี และหนาท่ีทางสังคมของประเพณพิธีกรรม ซ่ึงเปนบริบทหลัก

ของชุมชนคลอง บางนาในปจจุบันอยางจริงจัง 

 

กรอบแนวคิดของการวิจัย 

 ผูวิจัยนําแนวคิดหลักท้ังสามมาใชในมิติของกรอบแนวคิดการวิจัย ดังนี้   

๑. แนวคิดอัตลักษณทางชาติพันธุ (Ethnic Identity) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายกระบวนการผลิต

สรางและดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาวาไดกระทําผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในรูปแบบใดและดวยเทคนิค/ยุทธวิธีใด เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการแสดงถึงการมี “ตัวตน” ในพ้ืนท่ี 

ท้ังนี้ ผูวิจัยไดพิจารณาอัตลักษณความเปนมอญในฐานะท่ีไมใชผลผลิตท่ีไดรับการสืบทอดมาทางสายเลือด

เพียงอยางเดียว แตพิจารณาวาอัตลักษณความเปนมอญเปนเรื่องของกระบวนการตอรองและชวงชิง

ความหมายท่ีเกิดจากการปะทะสังสรรคระหวางอํานาจของรัฐ และกระแสโลกาภิวัตนอีกดวย กระบวนการ

ผลิตสรางอัตลักษณทางชาติพันธุจึงเปนปรากฏการณท่ีไมไดหยุดนิ่งตายตัว  

๒. แนวคิด “ประเพณีประดิษฐ” (The Invention of Tradition) เพ่ือทําความเขาใจและอธิบายให

เห็นถึงกระบวนการนําศิลปวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนามารื้อฟนและประดิษฐสรางใหม เพ่ือใช

เปนเครื่องมือในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ บงบอกถึงความมีตัวตนของกลุมชาติพันธุมอญ

คลองบางนาในพ้ืนท่ีเมืองหลวง 

๓. แนวคิดหนาท่ีทางสังคมของวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม (Roles of Culture, Tradition 

and Ritual) เพ่ือทําความเขาใจหนาท่ีทางสังคมของวัฒนธรรม ประเพณีและพิธีกรรม โดยเฉพาะอยางยิ่ง

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาในการเปนกลไกสําคัญใหเกิดกระบวนการรวมกลุมของสมาชิกใน

ชุมชน เพ่ือชวยเหลือเก้ือกูลและรวมมือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ และเงินทอง อันสงผลใหสมาชิกผูเขารวม

ประเพณีเกิดความผูกพันและความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และเพ่ือทําความเขาใจหนาท่ีทางสังคมของ

ประเพณีในการเปนเครื่องมือผลิตซํ้าความเชื่อ ความรูสึก และอุดมการณรวมของชาวมอญคลองบางนาสงทอด

ไปยังลูกหลานซ่ึงเปนสมาชิกในชุมชนอีกดวย 

 

 



๓๐ 
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บทท่ี ๓  

วิธีดําเนินการวิจัย 
 

 การวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษาชุมชน

มอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ ใชเทคนิคการวิจัยสนามทาง

มานุษยวิทยาในการเก็บรวบรวมขอมูล พ้ืนท่ีศึกษาคือ ชุมชนมอญท่ีตั้งถ่ินฐานขนานไปกับริมคลองบางนาท้ัง ๒ 

ฟากฝง เฉพาะในแขวงบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร ชุมชนดังกลาวมีพ้ืนท่ี ๓๐ ไร ทิศเหนือติดซอย 

บางนา-ตราด ๕๖ ทิศใตติดบริษัทตูคอนเทนเนอร ทิศตะวันออกติดเขตเชื่อมตอสมุทรปราการ (ตึกเนชั่น) และ

ทิศตะวันตกติดถนนศรีนครินทร ปจจุบันคนไทยเชื้อสายมอญในพ้ืนท่ีดังกลาวมีจํานวนประมาณ ๕๗ ครัวเรือน  

 

ข้ันตอนและวิธีการในการดําเนินการวิจัย 

 ข้ันตอนการวิจัยแบงเปน ๒ ข้ันตอนหญ ๆ ตามวัตถุประสงคดังนี้ 

 ๑. ศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

 ๒. หาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของชุมชน

เพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 

 วิธีการดําเนินการวิจัยในแตละวัตถุประสงค มีข้ันตอนยอยดังนี้ 

  ข้ันตอนท่ี ๑ ศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

  ข้ันตอนนี้เปนการศึกษาหาขอมูลท้ังจากแหลงทุติยภูมิโดยการทบทวนเอกสาร หนังสือ งานวิจัยตาง ๆ 

ท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา  และขอมูล

จากแหลงปฐมภูมิโดยการสัมภาษณกลุมเปาหมาย คือ ชาวมอญคลองบางนา ซ่ึงมีประเด็นยอยเก่ียวกับวิธีการ

เก็บรวบรวมขอมูล การกําหนดกลุมเปาหมาย และเครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล ดังนี้ 

  ๑)  ศึกษาพัฒนาการทางประวัติศาสตรของกลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาท่ีอพยพยายถ่ินฐานจาก

ประเทศพมาเขามาพํานักอาศัยอยูในประเทศไทย ตลอดจนการอพยพยายถ่ินเขามาตั้งถ่ินฐานในคลองบางนา 

และอัตลักษณความเปนมอญท่ีแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของ

ชุมชน เชน ภาษา อาหาร การแตงกาย บานเรือนท่ีอยูอาศัย ศาสนาและความเชื่อ ระบบครอบครัวเครือญาติ 

และประเพณีพิธีกรรม  



๓๒ 

 

  วิธีการศึกษา คือ การทบทวนวรรณกรรมและเอกสารท่ีเก่ียวของ ไดแก เอกสารทางวิชาการ 

หนังสือ บทความ วิทยานิพนธ และงานวิจัย การศึกษาจากปฏิทินฤดูกาล เพ่ือใหเห็นภาพการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในวงรอบ ๑ ปของชุมชน การสัมภาษณอยางเปนทางการและไมเปนทางการกับผูอาวุโสและปราชญ

ชาวบานในชุมชนมอญคลองบางนาท่ีมีความรูดานประวัติศาสตรความเปนมาของชุมชน จํานวน ๑๒ คน โดย

แบงเปน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๘๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๗๐ ปข้ึนไป จํานวน ๔ ทาน ผูอาวุโสท่ี

มีอายุ ๖๐ ปข้ึนไป จํานวน ๔ ทาน และผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๕๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน โดยประชากรกลุมนี้เกิด

และอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนามากวา ๕๐ ป จึงเปนผูท่ีมีความรูเก่ียวกับประวัติความเปนมา และวิถีชีวิต

ของคนมอญในพ้ืนท่ีตั้งแตรุนปูยาตายายไดเปนอยางดี นอกจากนี้ ยังมีวิธีการศึกษาดวยการจัดทําแผนท่ีชุมชน 

และแผนผังเครือญาติ เพ่ือแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธของคนในชุมชนท่ีมีความเปนเครือญาติกันอยางเขมขน

ซ่ึงสงผลตอการแสดงออกถึงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญในคลองบางนาและการรวมกลุมของสมาชิกใน

ชุมชนอยางอยางเหนียวแนนในประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน  

  เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณ แบบบันทึกการทํางานสนาม และการ

บันทึกเสียง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒ แผนท่ีชุมชนมอญคลองบางนาและการสัมภาษณปราชญชาวบานในชุมชน 

 



๓๓ 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๓ ผังเครือญาติตระกูลอุนรัตน 

นายอุป นางกง 

นายดอน 

(สมิงราชาเทวะ) 

นายสุข นายบุญรักษ นายบุญเรือน 

1 2 

นางเหม นางดาบ 

นายแหยม นายหมู นายจวด นายภิรมย นางโนต 

นางมะลิ 

อาย ุ90  ป 

นายศิริ นางมาเรีย นายสุรศักดิ ์ นายแจง นางกุหลาบ นายพรเทพ  นายบุญเลิศ (73) 

เสียป 36  

นางระเบียบ นายประสิทธิ ์

อายุ 71 ป 

นางปราน ี นางประนอม นางประเทือง นางจําเรียง 

จุฑามาศ 

อายุ 42 ป 

สุภารัตน 

อายุ 36 ป 

ตนตระกูลอนุรัตน 

สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน 

สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน สกุลอุนรัตน 

สกุลอุนรัตน 

สกุลอุนรัตน 

สกุลสงสาร 

สกุลสงสาร 



๓๔ 

 

 ๒)  ศึกษากระบวนการสรางและสืบทอดทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน โดยศึกษาวิเคราะหการเปลี่ยนแปลง

ทางดานเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรมและนโยบายภาครัฐท่ีเปนสาเหตุสําคัญใหชาวมอญคลองบางนาตองอพยพ

ยายถ่ินและปรับตัวใหเขากับ “พ้ืนท่ีและผูคนกลุมใหม” ดวยการรื้อฟน-ประดิษฐสรางศิลปวัฒนธรรมในอดีต

มาประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญท่ีแตกตางกันไปในแตละบริบท เพ่ือเปนเครื่องบงชี้ถึงการมีตัวตนใน

พ้ืนท่ีของชาวมอญคลองบางนา 

  วิธีการศึกษา คือ การทบทวนวรรณกรรมและเอกสารท่ีเก่ียวของ ไดแก เอกสารทางวิชาการ 

หนังสือ บทความ วิทยานิพนธ และงานวิจัย การสังเกตแบบมีสวนรวมและไมมีสวนรวมถึงการเปลี่ยนแปลงใน

สภาพแวดลอมของชุมชน อาคารบานเรือน ลักษณะท่ีตั้ง ภาษา อาหาร การแตงกาย วิถีชีวิตความเปนอยู 

ศาสนาและความเชื่อ ระบบครอบครัวเครือญาติ ประเพณีและพิธกีรรมของคนมอญในชุมชนคลองบางนา และ

ความสัมพันธของผูคนและการเขารวมกิจกรรมทางสังคม การสัมภาษณอยางเปนทางการและไมเปนทางการ

ผูสูงอายุรุนแรกท่ีอพยพเขามาอยูอาศัยในชุมชนมอญคลองบางนา จํานวน ๑๒ คน โดยแบงเปน ผูอาวุโสท่ีมี

อายุ ๘๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๗๐ ปข้ึนไป จํานวน ๔ ทาน ผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๖๐ ปข้ึนไป 

จํานวน ๔ ทาน และผูอาวุโสท่ีมีอายุ ๕๐ ปข้ึนไป จํานวน ๒ ทาน โดยประชากรกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูใน

ชุมชนคลองบางนามากวา ๕๐ ปจึงเปนผูท่ีมีความรูเก่ียวกับเหตุการณสําคัญ ๆ และการเปลี่ยนแปลงครั้ง

สําคัญท่ีเกิดข้ึนในชุมชน ตลอดจนวิถีแหงการปรับตัวตอการเปลี่ยนแปลงของคนมอญในพ้ืนท่ีตั้งแตรุนปูยา   

ตายายไดเปนอยางดี 

  เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณ แบบบันทึกการทํางานสนาม กลอง

ถายภาพนิ่ง และการบันทึกเสียง 

  ๓)  ศึกษากระบวนการสรางความเปนชุมชนของชาวมอญคลองบางนา โดยศึกษาวิเคราะหการรื้อฟน-

ประดิษฐสรางประเพณีพิธีกรรมในวันมาฆบูชา ในฐานะเปนกลไกในการรวมกลุมเครือญาติผูมีเชื้อสายมอญท้ังท่ี

ยังพํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีคลองบางนาและผูท่ีไดแยกยายออกไปตั้งถ่ินฐานในพ้ืนท่ีอ่ืนใหกลับมารวมตัวกันและ

เปนการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญสงตอไปยังลูกหลานชาวมอญ ประเพณีวันมาฆบูชาเปนประเพณีทาง

พุทธศาสนาท่ีสําคัญของชาวมอญคลองบางนาและไดจัดมาอยางตอเนื่องยาวนานกวา ๗๐ ป สําหรับในป พ.ศ.

๒๕๖๑ นี้ไดจัดข้ึนในวันท่ี ๑ มีนาคม   

  วิธีการศึกษา คือ การสังเกตแบบมีสวนรวมและการสัมภาษณอยางเปนทางการและไมเปน

ทางการกับกลุมเปาหมายผูเขารวมในประเพณีดังกลาว จํานวน ๒ กลุมดังนี้ 

  ก) ชาวมอญชุมชนคลองบางนา  

  ข) เจาหนาท่ีจากหนวยงานภาครัฐ ไดแก ผูอํานวยการเขตบางนา เจาหนาท่ีฝายพัฒนาชุมชนและ

ฝายสงเสริมวัฒนธรรมของสํานักงานเขตบางนา และ ผูใหญบานชุมชนคลองบางนา   



๓๕ 

 

  เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบสัมภาษณ แบบบันทึกการทํางานสนาม กลอง

ถายภาพนิ่ง กลองถายภาพเคลื่อนไหวประกอบเสียง และการบันทึกเสียง 

 

 ข้ันตอนท่ี  ๒ หาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวม

ของชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 ข้ันตอนนี้เปนการศึกษาขอมูลจากแหลงปฐมภูมิโดยการสนทนากลุมกับกลุมเปาหมาย คือ ชาวมอญ

คลองบางนา ซ่ึงมีประเด็นยอยเก่ียวกับวิธีการเก็บรวบรวมขอมูล การกําหนดกลุมเปาหมาย และเครื่องมือท่ีใช

ในการเก็บรวบรวมขอมูล ดังนี้ 

๑) ศึกษาหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ 

 วิธีการเก็บรวบรวมขอมูล คือ การสนทนากลุมกับบุคคล ๒ รุนในชุมชนมอญคลองบางนา เพ่ือ

ศึกษาความคิดเห็นเก่ียวกับแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของกลุมชาติพันธุมอญท่ี

สอดคลองกับบริบทในแตละชวงวัย 

 สนทนากลุม ครั้งท่ี ๑ ผูนําชุมชนท้ังท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ จํานวน ๑๐ คน โดยบุคคล

กลุมนี้เปนบุคคลท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในชุมชนคลองบางนา 

เชนปราชญชาวบาน ผูอาวุโสรุนแรกท่ีอพยพเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีท่ีมีอายุ ๖๐ ปข้ึนไป ชาวมอญรุนลูกท่ีอยู

ในชวงวัยผูใหญ ผูมีอายุระหวาง ๒๖-๕๙ ป และผูใหญบานชุมชนคลองบางนาผูดูแลคุณภาพชีวิตของลูกบาน

ท้ังทางดานเศรษฐกิจ สังคมและสาธารณสุข 

  สนทนากลุม ครั้งท่ี ๒ เด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี จํานวน ๑๐ คน ผูมีอายุระหวาง ๑๕-๒๕ ป โดย

บุคคลกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนากับครอบครัวเครือญาติ แตไดไปศึกษาเลาเรียนและทํางาน

นอกชุมชน อยางไรก็ตามบุคคลเหลานี้ ไดเปนกําลังสําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาว

มอญตอไป  

 เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูล คือ แบบบันทึกการสนทนากลุม กลองถายภาพนิ่ง และ

การบันทึกเสียง 

 

การวิเคราะหขอมูล 

          ผูวิจัยวิเคราะหขอมูลท่ีไดจากเอกสาร การสังเกต การสัมภาษณ และสนทนากลุม โดยเชื่อมโยงกับ

แนวคิดท่ีไดทําการศึกษาและนําเสนอไว ท้ังนี้การวิเคราะหขอมูลจากการสัมภาษณไดมีการวิเคราะหระหวาง

การสัมภาษณและภายหลังการสัมภาษณ เพ่ือใหไดขอมูลท่ีมีความหลากหลายและเพียงพอตอการตอบคําถาม

ในแตละประเด็นของคําถามการวิจัย  



๓๖ 

 

การนําเสนอผลการวิจัย 

           การนําเสนอผลการวิจัยจะกระทําในรูปแบบของการพรรณาเชิงวิเคราะห ประกอบกับภาพถายจาก

พ้ืนท่ีสนาม โดยเรียบเรียงและนําเสนอตามลําดับวัตถุประสงคท่ีกําหนดไว 

 

 



บทท่ี ๔ 

ผลการวิเคราะหขอมูล 
 

ผลการวิจัยเรื่อง “กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษา

ชุมชนมอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” ผูวิจัยไดแบงการนําเสนอออกเปน ๒ ตอน ตาม

วัตถุประสงคการวิจัยดังนี้ 

 ตอนท่ี ๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน 

 ตอนท่ี ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของ

ชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง  

 

ตอนที่ ๑  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมที่สําคัญของชุมชน  

ผูวิจัยไดจําแนกกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาผาน

การแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนออกเปน ๓ บริบทสําคัญ

ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ดังนี้ 

๑.๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.

๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : มอญอพยพ 

๑.๒  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.

๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : มอญชาวนา 

๑.๓  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง พ.ศ.

๒๔๙๐ – ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๑ : มอญในเมือง 

 

๑.๑  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : มอญอพยพ 

ภูมิหลังการอพยพ 

บรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาไดอพยพยายถ่ินจากประเทศพมาเขาสูประเทศไทยตั้งแตรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ จึงนับไดวาเปนชาวมอญรุน “มอญใหม” สําหรับประวัติ



๓๘ 

 

ความเปนมา และสาเหตุการอพยพยายถ่ินของชาวมอญ รวมถึงบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนา ตั้งแต

สมัยกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน มีรายละเอียดดังตอไปนี้ 

 มอญ เปนชนเผามองโกลอยด (Mongoloid) มีถ่ินฐานเดิมอยูทางทิศตะวันตกของประเทศจีน มีภาษา

พูดอยูในตระกูลมอญ-เขมร (Mon-khmer) ในอดีตมอญเคยมีดินแดนอยูในบริเวณท่ีเปนพมาตอนลาง (Lower 

Burma) และเรียกชื่อประเทศของตนวา “รามฺญเทศ” หรือ รามัญประเทศ (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๑๓) 

 เม่ือชาวมอญไดตั้งหลักแหลงอยูทางฝงตะวันออกของแมน้ําอิรวดีในพมาตอนลาง อาณาจักรมอญมี

ศูนยกลางแหงความเจริญในระยะแรกหลายแหงดวยกันคือ สะเทิม (Thaton) ทวันเท (Twante) ทะละ 

(Dala) และหงสาวดี (Peru) ซ่ึงตางก็เปนอิสระไมข้ึนตอกัน ตลอดระยะเวลากวา ๗๐๐ ปท่ีมอญมีอาณาจักรอยู

ทางใตและพมาอยูทางเหนือ มอญตองตอสูดิ้นรนมิไดหยุดหยอนเพ่ือรักษาอาณาจักรของตนบาง เพ่ือความเปน

อิสระบางตามแตสถานการณในขณะนั้น ดังจะเห็นไดวาทันทีท่ีพมาซ่ึงอพยพมาทีหลังมอญสามารถตั้งตัวไดท่ี

พุกาม และมีกําลังพอก็ไดแผอํานาจลงมายังอาณาจักรมอญ ในขณะท่ีมอญอยูอยางสงบมาชานานและไดสรา

อารยธรรมความเจริญตาง ๆ  ดังปรากฏวาในพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ อาณาจักรมอญท่ีสะเทิมเจริญถึงท่ีสุดยิ่งกวา

อาณาจักรใด ๆ ในบริเวณใกลเคียง ท้ังดานวัฒนธรรม ศาสนาและการคา เนื่องจากตั้งอยูชายฝงทะเลจึงมีการ

ติดตอคาขายกับตางชาติ โดยเฉพาะอยางยิ่งอินเดีย ซ่ึงเปนแหลงอารยธรรมแหงหนึ่งของโลก มอญก็มิไดเตรียม

ตัวสําหรับสงครามแตอยางใด จึงเปนฝายพายแพและตกเปนของพมาในพ.ศ.๑๖๐๐ สงครามครั้งนี้เปนการ

ปะทะกันครั้งแรกระหวางมอญกับพมา และเปนจุดเริ่มตนของการตอสูระหวางชาติท้ังสอง ซ่ึงดําเนินติดตอกัน

มาเปนเวลาหลายรอยปจนถึงพ.ศ.๒๓๐๐ มอญไดถูกรวมเขาเปนสวนหนึ่งของพมาตั้งแตนั้นเปนตนมา โดยไมมี

โอกาสฟนตัวไดอีกจนกระท่ังปจจุบัน (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๑๖-๒๕) 

 การท่ีอาณาจักรมอญตองลมลุกคลุกคลานอยูเสมอ จนกระท่ังสูญเสียอาณาจักรโดยสิ้นเชิงแกพมา 

กลายเปนชนชาติท่ีไมมีประเทศของตนเอง ท้ัง ๆ ท่ีมอญเคยเปนชนชาติท่ีเจริญท่ีสุดในเอเชียตะวันออกเฉียงใต

นั้น หากพิจารณาจากเหตุการณในประวัติศาสตรจะเห็นไดวา สาเหตุแหงความเสื่อมดังกลาวเนื่องมาจากปจจัย

ท้ังภายในและภายนอกคือ  

๑. การขาดการรวมพลังท่ีตอเนื่องในการสรางชาติ ทําใหมอญไมสามารถสรางจักรวรรดิของตนเอง

ใหยิ่งใหญ 

๒. การขาดความสามัคคี ทําใหขาดความรวมมือรวมใจกันสรางประเทศชาติของตนใหยิ่งใหญและ

เปนปกแผน 

๓. การขาดกําลังคน ซ่ึงเปนปจจัยสําคัญอยางหนึ่งในการเสริมสรางกําลังและความม่ันคงใหแก

ประเทศชาติ 

๔. ขาดผูนําท่ีมีความสามารถในการเสริมสรางความม่ันคงและเปนปกแผนใหแกอาณาจักรอยาง

ตอเนื่อง  



๓๙ 

 

๕. การท่ีมอญตั้งบานเรือนอยูระหวางชน ๒ กลุมท่ีกําลังสถาปนาอาณาจักรข้ึน คือ พมาและไทยทําให

ดินแดนมอญเปนจุดยุทธศาสตรของ ๒ อาณาจักรในยามท่ีมีความขัดแยงกัน (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๒๖-๒๙) 

 เม่ือมอญไมสามารถทนการบีบค้ันจากการเก็บภาษีและการเกณฑแรงงานของพมาท้ังในยามศึกและ

ยามสงบได หรือหลังจากท่ีกอการกบฎข้ึนแลว เห็นวาไมสามารถตานกําลังของพมาได ก็มักพากันอพยพ

หลบหนีเขาสูประเทศไทย การอพยพของชาวมอญเขาสูประเทศไทยไดมีการอพยพครั้งสําคัญ ๆ ดังตอไปนี้คือ 

 การอพยพในสมัยกรุงศรีอยุธยา 

 ๑. สมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชา (พ.ศ.๒๑๑๒-๒๑๓๓) การอพยพครั้งนี้เกิดข้ึนหลังจากท่ีสมเด็จ

พระนเรศวรทรงประกาศอิสรภาพ ณ เมืองแครงในปพ.ศ.๒๑๒๗ และไดทรงชักชวนพระมหาเถรคันฉอง พระ

ยาเกียรติ พระยารามใหเขามาอยูในกรุงศรีอยุธยาดวยกัน ซ่ึงพระมหาเถรคันฉอง พระยาเกียรติ พระยารามก็

ไดพาพรรคพวกชาวมอญเขามาดวยจํานวนมาก กลาวไดวาครั้งนี้เปนการอพยพครั้งแรกอยางเปนทางการของ

ชาวมอญ  สมเด็จพระมหาธรรมราชา ไดทรงตั้งพระมาหาเถรคันฉองเปนพระสังฆราชและไดโปรดเกลาฯ ให

พระยาเกียรติ พระยาราม มีตําแหนงยศข้ันพระยาพานทอง และใหเปนหัวหนาควบคุมวากลาว ชาวมอญท่ี

อพยพมาดวยกันท้ังหมดนั้น ท้ังนี้เพ่ือเปนบําเหน็จรางวัลแกพวกมอญท่ีเขามาสวามิภักดิ์ 

  ประยุทธ สิทธิพันธุ (๒๕๐๕: ๑๐๒) กลาววา บริเวณท่ีโปรดเกลาฯ ใหชาวมอญตั้งบานเรือนอยู

ไดแก บริเวณบานใหมมะขามหยอง บางลี่ บางขาม ปากน้ําประสบ บานบางเพลิง บานไร ปาฝาย สวน

ครอบครัวพระยาเกียรติ  พระยารามใหต้ังบานท่ีตําบลบานขม้ิน ใกลพระอารามวัดขุนแสน ใกลกับพระราชวัง

ของสมเด็จพระนเรศวรมหาราชในพระนครศรีอยุธยา สําหรับครอบครัวพระมหาเถรคันฉองก็โปรดเกลาฯ ให

ตั้งท่ีตําบลหัวแหลม ใกลกับวัดนก วัดคางคาว อยูไมหางจากวัดสบสวรรคเทาใดนัก 

 ๒. สมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช (พ.ศ.๒๑๓๓-๒๑๔๘) การอพยพในครั้งนี้สําคัญมาก เพราะ

เกิดข้ึนถึง ๒ ครั้งติดตอกันคือ ในพ.ศ.๒๑๓๖ เม่ือชาวมอญไมสามารถทนตอความเดือดรอนท่ีไดรับจากพมา   

ก็พากันหลบหนีเขามาอยูใประเทศไทยหลายพันคน และอีกครั้งหนึ่งในพ.ศ.๒๑๓๘ เม่ือสมเด็จพระนเรศวร

มหาราชยกทัพข้ึนไปตีหงสาวดีเพ่ือแกแคน ทรงยกทัพไปถึงเมาะตะมะ แลวไปลอมเมืองหงสาวดีอยู ๓ เดือน  

ก็เสด็จยกทัพกลับเพราะไดขาววาพระเจาแปร พระเจาอังวะและพระเจาตองอูจะยกกองทัพมาชวยหงสาวดี  

ซ่ึงทําใหขาศึกมีกําลังมากเกินกวาจะเอาชนะได และขณะท่ียกทัพกลับก็ไดกวาดตอนครอบครัวมอญตามเมือง

หงสาวดีมาดวยเปนจํานวนมาก 

  การอพยพเขามาในสมัยสมเด็จพระนเรศวรท้ังสองคราวนี้ ไมปรากฏวาไทยจัดใหพวกมอญไปอยูท่ี

ใด สันนิษฐานวาคงจะใหอยูแถบชานเมืองพระนครศรีอยุธยารวมกับพวกท่ีอพยพเขามาในคราวแรก 

 ๓. สมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช (พ.ศ.๒๑๙๙-๒๒๓๑) การอพยพครั้งนี้ก็เนื่องมาจากความ    

ไมพอใจของมอญท่ีถูกเกณฑใหไปชวยรักษาเมืองอังวะของพมาในการสงครามกับกองทัพจีนในปพ.ศ.๒๒๐๓ 

มอญจึงพากันหนี เม่ือพวกท่ีหนีทัพถูกพมาจับกุมไดและลงโทษ ก็ทําใหมอญพรอมใจกันเปนกบฎปลนเมือง



๔๐ 

 

เมาะตะมะ แตก็รักษาเมืองอยูไมได เนื่องจากกองทัพจากหงสาวดีจะยกลงมาปราบ ชาวมอญจึงพาครอบครัว

หนีมาทางดานเจดียสามองคเขาสูประเทศไทย โดยมีสมิงนายอําเภอ ๑๑ นาย เปนหัวหนานําเขามา  

  สมเด็จพระนารายณ เม่ือไดทราบวาพวกมอญจะเขามาสวามิภักดิ์จํานวนมาก ก็ทรงพระโสมนัส 

โปรดฯ ใหขุนนางนายกองมอญคุมกองทัพพวกมอญท่ีเขามาอยูแตกอนออกไปรับครัวมอญท่ีอพยพเขามาใหม

มายังกรุงศรีอยุธยา สมเด็จพระนารายณทรงแตงตั้งมอญท่ีเปนหัวหนาท้ัง ๑๑ คนใหมียศศักดิ์และควบคุม

สมัครพรรคพวกท่ีเขามาดวยกัน โดยใหครัวมอญท่ีอพยพเขามาครั้งนี้ไปต้ังบานเรือนอยูท่ีบานสามโคก ปลาย

เขตกรุงศรีอยุธยาตอกับเมืองนนทบุรีบาง ท่ีริมวัดตองปุและแถวคลองคูจามในชานพระนครบาง 

 ๔. สมัยสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ (พ.ศ.๒๒๗๕-๒๓๐๑) การอพยพของมอญในสมัยสมเด็จ         

พระเจาอยูหัวบรมโกศนี้มีดวยกันหลายครั้ง จํานวนคนมากบางนอยบาง ครั้งท่ีสําคัญ ๆ คือ ในพ.ศ.๒๒๙๘-

๒๒๙๙ และ พ.ศ.๒๓๐๑ ท้ังนี้เพราะความออนแอของกษัตริยในตอนปลายราชวงศตองอู และเม่ือสิ้นราชวงศ

ตองอู พมาก็ใชนโยบายปกครองมอญอยางกดข่ีและปราบปรามมอญ ทําใหมีการสูรบระหวางพมาและมอญ

ท้ังหลาย ท้ังเมืองเล็กเมืองนอยใกลเคียงพากันทําสงครามกับพมาอีกดวย เพราะความไมพอใจพมาท่ีสั่งสมมา

แตเดิม การรบระหวางพมากับมอญ บางครั้งมอญก็ไดเปรียบ บางครั้งเม่ือพมาปราบปรามลงได มอญก็พากัน

อพยพหนีเขามาในประเทศไทย เปนเชนนี้อยูหลายครา ซ่ึงสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศก็ทรงโปรดใหรับพวก

มอญอพยพราว ๑,๐๐๐ คนเศษเขามายังกรุงศรีอยุธยา 

 การอพยพในสมัยกรุงธนบุรี 

 การอพยพของมอญในครั้งนี้เนื่องมาจากการท่ีพระเจามังระ (Hsinbyushin พ.ศ.๒๓๐๖-๒๓๑๙) คิด

การจะมาตีกรุงธนบุรี จึงไดเกณฑพวกมอญตามหัวเมืองมาเตรียมการตั้งยุงฉางและทําทาง พวกมอญไมพอใจ

พากันหนี พมาจับกุมตัวคนในครอบครัวมาเปนตัวประกัน และนําครอบครัวมอญท่ีรอดจากการถูกเกณฑมา

ทํางานดวย พวกมอญท่ีถูกเกณฑรูเขาก็พากันโกรธแคนพรอมใจกันฆาพมาและยกทัพกลับ มอญท่ีถูกเกณฑครั้ง

นี้มีพระยามอญเปนหัวหนา ๔ คนคือ พระยาเจง เจาเมืองอัตรันเปนหัวหนาใหญ พระยาอู ตละเกลี้ยง และ

ตละเกล็บ 

 เม่ือพระยาเจงนํากองทัพกลับและไดกําลังสมทบจากมอญหัวเมืองจึงยกเขาตีเมาะตะมะ สะโตงและ    

หงสาวดีและเลยไปยังรางกุง แตพวกมอญสูไมไดท่ีรางกุง ก็แตกหนีลงมาและพากันมาพ่ึงไทย สมเด็จพระเจา

กรุงธนบุรีไดโปรดใหเจาพระยาจักรีแมทัพใหญกุมทัพไปตีเชียงใหมไวใหได กอนท่ีพมาจะยกทัพตามมอญลงมา 

ทัพมอญท่ีหนีถอยลงมาครั้งนี้แยกกันอพยพเปนหลายกลุมและเขามายังประเทศไทยหลายเสนทาง ไดแก 

 พวกแรก อพยพเขามาทางดานเมืองตากในเดือนธันวาคม พ.ศ.๒๓๑๗ มีสมิงสุหรายกลั่นเปนหัวหนา 

สมเด็จพระจากรุงธนบุรีจึงโปรดใหเตรียมพลไปคอยรับครัวมอญท้ัง ๒ ทาง คือใหพระยายมราช (แขก) คุม

กองทัพไปตั้งดานท่ีตําบลทาดินแดง แขวงเมืองทาขนุนในลําน้ําไทรโยค คอยรับครัวมอญท่ีจะเขามาทางดาน

เจดียสามองค และใหพระยากําแหงวิชิต คุมกองทัพไปรอรับอยูท่ีบานระแหง เมืองตากอีกทางหนึ่ง 



๔๑ 

 

 พวกท่ีสอง อพยพเขามาทางบานนาเกาะดอกเหล็ก แขวงเมืองตาก มีสุวรรณเทวะกับทามุมวยเปนผู

ควบคุมครัวมอญประมาณ ๑,๐๐๐ คนเศษมาทางดานนี้ 

 พวกสุดทายเขามาทางดานเจดียสามองค มีจํานวนผูอพยพมากกวาทางอ่ืน ๆ มีพระยาเจง พระยา

กลางเมือง ตละเกลี้ยง ตละเกล็บ ผูเปนหัวหนาในการกบฎตอพมาเปนผูคุมมาถึงกรุงธนบุรี 

 ครัวมอญท่ีอพยพมาครั้งนี้ประมาณ ๓,๐๐๐ คนไดโปรดเกลาฯ ใหไปต้ังบานเรือนท่ีปากเกร็ด แขวง

เมืองนนทบุรีและสามโคกแขวงเมืองปทุมธานี และไดโปรดเกลาฯ ใหพระยาบําเรอศักด์ิครั้งกรุงเกาซ่ึงเปน   

เชื้อสายมอญใหเปนท่ีพระยารามัญวงศ มียศเสมอจตุสดมภหรือท่ีเรียกวา “จักรีมอญ” เปนหัวหนา

ควบคุมดูแลกองมอญ และไดตั้งใหพระยามอญและหัวหนามียศศักดิ์เปนขาราชการทุกคน 

 การอพยพสมัยกรุงรัตนโกสินทร 

 การอพยพในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้ ชาวมอญไดอพยพเขามาครั้งใหญในสมัยของพระบาทสมเด็จ

พระพุทธเลิศหลานภาลัย เปนจํานวนมากถึง ๔๐,๐๐๐ คนเศษ การท่ีมอญอพยพเขามาในครั้งนี้ก็เนื่องมาจาก

ทนการกดข่ีขมเหงของพมาไมได เพราะพระเจาปดุง (Bodawpaya พ.ศ.๒๓๒๕-๒๓๖๒) ไดเกณฑแรงงานคน

ท้ังในเมืองพมาและรามัญ ตลอดจนเมืองประเทศราชตาง ๆ ใหไปสรางพระมหาธาตุท่ีเมืองเมกุน ทําใหผูคน  

ไมมีเวลาทํามาหากิน อีกท้ังพมาท่ีไดรับแตงตั้งไปปกครองเมาะตะมะก็ขมเหงและเบียดเบียนชาวมอญ แตชาว

มอญไมมีกําลังสูได ดังนั้นในปพ.ศ.๒๓๕๘ ชาวมอญท่ีมีสมิงสอดเบาเปนหัวหนาจึงพรอมในกันเปนกบฎท่ีเมือง

เมาะตะมะ จับพมาฆาเสียแลวพากันอพยพเขามายังประเทศไทย 

 มอญท่ีอพยพเขามาครั้งหลังสุดนี้ มีจํานวนมากและมาดวยกันหลายทางคือ ทางดานแมละเมา เมือง

ตาก ทางเมืองอุทัยธานี แตสวนใหญเขามาทางดานพระเจดียสามองค แขวงเมืองกาญจนบุรี ครั้นเม่ือ

พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยทรงทราบขาวครอบครัวมอญอพยพเขามา จึงโปรดเกลาฯ ใหกรม

พระราชวังบวรสถานมงคลเสด็จข้ึนไปคอยรับครอบครัวมอญท่ีนนทบุรีและใหสมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟา

มงกุฎออกไปรับครัวมอญท่ีเมืองกาญจนบุรี โดยมีเจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรีเปนผูใหญกํากับไปดวย สวน

ทางเมืองตากโปรดเกลาฯ ใหพระยาอภัยภูธรท่ีสมุหนายกข้ึนไปรับครัวมอญ ใหจัดจากและไมสําหรับปลูกสราง

บานเรือนและนําเสบียงอาหารของพระราชทานข้ึนไปดวย ครอบครัวมอญท่ีอพยพเขามาครั้งนี้ไดรับพระบรม

ราชานุญาตใหไปตั้งภูมิลําเนาอยูใน “แขวงเมืองปทุมธานี เมืองนนทบุรีและเมืองนครเข่ือนขันธหรือ     

พระประแดงในปจจุบัน” และทรงโปรดเกลาฯ สมิงสอดเบาท่ีเปนหัวหนาใหเปนพระยารัตนจักร บรรดานาย

รามัญท่ีเปนผูใหญ และมียศอยูในเมืองเดิมก็โปรดเกลาฯ แตงตั้งใหเปนพระยาทุกคน 

 สมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้ยังมีการอพยพครั้งยอย ๆ อีกครั้งหนึ่งในตนรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

เจาอยูหัว กลาวคือในขณะท่ีอังกฤษกําลังทําศึกกับพมาอยูนั้น พวกมอญท่ีอยูในกรุงเทพฯ ไดเสนอเสนาบดีให

กราบบังคมทูลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ขอยกกองทัพออกไปกวาดตอนครอบครัวญาติพ่ีนองท่ียังอยูใน

มอญเขามาไวในพระนคร จึงโปรดเกลาฯ ใหเจาพระยามหาโยธา (ทอเรียะ) คุมกองทัพมอญยกออกไปรับ



๔๒ 

 

ครอบครัวมอญเขามา แตการอพยพครั้งนี้ไมมีรายละเอียดท่ีแนนอนเก่ียวกับจํานวนคนท่ีเขามา สันนิษฐานวา

คงจะมีจํานวนไมมากและโปรดเกลาฯ ใหตั้งบานเรือนอยูท่ีเมืองนครเข่ือนขันธเพราะอยูใกลพระนคร และเปน

บริเวณท่ีชาวมอญอยูเปนจํานวนมาก (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๕๒-๗๔) 

 ดังนั้น ชาวมอญท่ีอาศัยอยูท่ีนครเข่ือนขันธจึงมี ๒ รุนไดแก มอญเกา – มอญใหม กลาวคือ 

 ๑.  ชาวมอญท่ีอพยพมาแตครั้งสมัยพระเจากรุงธนบุรี มีพระยาเจงเปนหัวหนา สมเด็จพระเจากรุง

ธนบุรีโปรดเกลาฯ พระราชทานท่ีดินใหเปนท่ีอยูอาศัยและทํากินอยูทางแถบจังหวัดนนทบุรีและปทุมธานี  

ครั้นพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดทรงสรางเมืองนครเข่ือนขันธเสร็จแลวจึงโปรดเกลาฯ ใหยาย

ครอบครัวมอญเปนชายฉกรรจ ๓๐๐ คนลงมาอยูท่ีนครเข่ือนขันธ ซ่ึงเรียกวา “มอญเกา” 

 ๒. ชาวมอญท่ีอพยพเขามาในสมัยรัชกาลท่ี ๒ ประมาณ ๔๐,๐๐๐ คน พระบาทสมเด็จพระพุทธ 

เลิศหลานภาลัยไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหสวนหนึ่งมาอยูท่ีนครเข่ือนขันธ มอญรุนหลังนี้เรียกวา   

“มอญใหม” (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. ๒๕๐๕: ๑๘๙) ซ่ึงชาวมอญกลุมนี้คือ บรรพบุรุษของของชาวมอญ

คลองบางนาในปจจุบัน 

 ตอมาในพ.ศ.๒๔๕๘ รัชสมัยพระบาทพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว พระองคทรงใหเปลี่ยน

ชื่อเมืองนครเข่ือนขันธเปน “จังหวัดพระประแดง” ครั้นรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว 

บานเมืองตกอยูในภาวะวิกฤต ขาวยากหมากแพง รัฐบาลตองตัดคาใชจายในสวนท่ีไมจําเปนออก พระองคจึง

โปรดเกลาฯ ใหยุบจังหวัดพระประแดงลงเปนอําเภอเรียกวา “อําเภอพระประแดง” ข้ึนกับจังหวัด

สมุทรปราการ เม่ือพ.ศ.๒๔๗๔  นครเข่ือนขันธหรือพระประแดงจึงเปนอําเภอหนึ่งในจังหวัดสมุทรปราการ

นับตั้งแตนั้นเปนตนมา (ประพันธพงษ เทวคุปต. ๒๕๔๘: ๑๒-๑๕) 

 

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ ระหวางปพ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗  

 จากการศึกษาแหลงขอมูลทุติยภูมิโดยการทบทวนเอกสาร และงานวิจัยท่ีเก่ียวของกับอัตลักษณความ

เปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธในฐานะมอญอพยพ ท่ีไดแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและ

ประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน พบวา มีดังนี้ 

๑. ลักษณะบานเรือน  บานของชาวมอญมีลักษณะแตกตางไปจากบานคนไทยเล็กนอยในดานการ

กอสราง คือ จะตองมีเสาเรือนซ่ึงเปนเสาหลกัในบานและเปนท่ีประดิษฐานผีบานผีเรือน วัสดุท่ีใชในการกอสราง

บานเรือนก็คลายกับการกอสรางบานไทยในสมัยเดียวกัน คือ จะใชไมไผและมุงหลังคาดวยจาก ตัวบานมักจะ

เปนบานยกพ้ืน เครื่องเรือนท่ีสําคัญ ไดแก เสื่อ ซ่ึงทอเองภายในหมูบานและหมอน ไมคอยมีโตะหรือเกาอ้ี 

โดยท่ัวไปมักจะนั่งรับรองแขกบนเสื่อ (Halliday. ๑๙๑๗: ๒๒-๒๓,๒๙) 

 ๒.  ภาษาและวรรรณกรรม สังคมมอญในระยะแรกเปนสังคมหมูบาน หมูบานของมอญจะอยูเปนกลุม

หนาแนนกวาหมูบานไทย ภายในหมูบานจะมีวัดประจําหมูบานของตนเองซ่ึงใชเปนท่ีประกอบพิธีทางศาสนา



๔๓ 

 

และใหการศึกษาแกบุตร ภาษาท่ีใชกันในหมูบานตลอดจนในวัดท้ังบทสวดและบทเทศนจึงเปนภาษามอญ    

เด็ก ๆ ในหมูบานจะพูดแตภาษามอญ ชื่อของหมูบานและวัดประจําหมูบานจึงปรากฏชื่อเรียกเปนภาษามอญ 

มาตราบจนถึงปจจุบัน  

เม่ือชาวมอญอพยพเขามาตั้งถ่ินฐานในนครเข่ือนขันธ ชาวมอญไดแยกยายกันไปตั้งครัวเรือนอยูกัน

เปนหมู ๆ ชื่อหมูบานเหลานี้เปนภาษามอญเรียกวา “กวาน” หลายหมูบานเปนชื่อเดียวกันกับหมูบานในเมือง

มอญและยังมีอยูในเมืองมอญ (ประเทศพมา) ทุกวันนี้ หมูบานของชาวมอญมีท้ังสิ้น ๑๗ หมูบานไดแก 

๑. กวานดงฮะนอง ภาษามอญแปลวา ดวงดาว ปจจุบันเรียกวาบานทรงคนอง 

๒. กวานโรงเกลิ้ง ปจจุบันเรียกวา บานโรงเรือ 

๓. กวานอะมาง แปลวา บานชางปน (เปนชาวมอญท่ีอพยพมาจากหมูบานเดียวกันกับบานอามานท่ี 

    เกาะเกร็ด) ปจจุบันเรียกวา บานอะมาง 

๔. กวานเซย ปจจุบันเรียกวา บานเซย 

๕. กวานตองอุ ปจจุบันเรียกวา บานตองอุ 

๖. กวานฮะมาง ปจจุบันเรียกวา บานทะมัง 

๗. กวานฮะเหริ่น ภาษามอญแปลวา (ฟา) คําราม ปจจุบันเรียกวา บานฮะเหริ่น 

๘. กวานตา ภาษามอญแปลวา ตาล ปจจุบันเรียกวา บานตา 

๙. กวานเหวฮะราว ภาษามอญแปลวา บานทุงครู (มีตนครูข้ึนมาก) ปจจุบันเรียกวา เหวฮะราว 

๑๐. กวานเตอ ภาษามอญแปลวา บานดอน ปจจุบันเรียกวา บานเตอ 

๑๑. กวานดัง ภาษามอญแปลวา บาน (ทํา) รม (หรือฉัตร) ปจจุบันเรียกวา บานดัง 

๑๒. กวานจั่งบี ภาษามอญแปลวา บานริมทะเล ปจจุบันเรียกวา บานจั่งบ ี

๑๓. กวานโกงกาง ภาษามอญแปลวา บาน (ตนพืช) โกงกาง ปจจุบันเรียกวา บานโกงกาง 

๑๔. กวานฮะโตนเจินย ภาษามอญแปลวา บานสะพานชาง ปจจุบันเรียกวา บานฮะโตนเจิ่นย 

๑๕. กวานเจิมฮมาย (กวานเชียงใหม) ปจจุบันเรียกวา บานเชียงใหม 

๑๖. กวานฮะกํา ภาษามอญแปลวา บานแกลบ ปจจุบันเรียกวา บานฮะกํา 

๑๗. กวานเดิงฮะโมก ภาษามอญแปลวา บานตะวันออก ปจจุบันเรียกวา บานเดิงฮะโมก 

ตอมาหมูบานบางหมู ไดสูญสลายหายไปบาง โดยเฉพาะหมูบานท่ีอยูใกลตลาด เชน กวานจั่งบี กวาน

โกงกาง ท้ังนี้เนื่องจากมีคนหลายเชื้อชาติเขามาทําการคาขาย จึงอยูปะปนกันจนแยกไมออก สวนหมูบานฮะกํา  

แมจะอยูหางไกลตลาด แตก็สูญไปเชนเดียวกัน อาจจะเปนเพราะหมูบานนี้มีขนาดเล็กมากและอยูในสวนลึก 

ไปมาไมสะดวก ผูคนจึงมาอยูในหมูบานเหวฮะราว ซ่ึงเปนหมูบานอยูติดกัน  

คนมอญท้ังหมดนับถือศาสนาพุทธและมีความยึดม่ันในพุทธศาสนาเปนอันมาก ชาวมอญนครเข่ือนขันธ

ก็เชนกัน ในวันท่ีมีพิธีกรรมทางศาสนา คนมอญจะใหความสําคัญอยางขาดเสียมิได เพราะมีความเชื่อวาการ



๔๔ 

 

ทําบุญในพระพุทธศาสนาเทานั้นท่ีจะนําพาผูกระทําไปสูสวรรค คนมอญจึงมักจะสรางวัดไวประจําหมูบาน อัน

จะเปนอานิสงสอยางแรงกลา วัดท่ีชาวมอญสรางไดมีชื่อเรียกเปนภาษามอญ ดังนี้ 

๑. เพหอะมอน (วัดคันลัด) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานดงฮะนอง กวานโรงเกลิ้ง 

๒. เพหพระครู (วัดทรงธรรมราชวรมหาวิหาร) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานเซย 

๓. เพหเกริงฮละ (วัดอาษาสงคราม ) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานตองอุ 

๔. เพหมะมอ (วัดพญาปราบปจจามิตร) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานฮะมาง 

๕. เพหฮะเหริ่น (วัดกลาง) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานฮะเหริ่น กวานฮะโตนเจิน 

๖. เพหแกรงเจิน (วัดแค) เปนวัดประจําหมูบานมอญคือ กวานตา กวานฮะกํา กวานดัง กวานเหวฮะ

ราว กวานอะมาง 

๗. เพหโหมกตอน (วัดโมกข) เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานเตอ 

๘. เพหสะกาว เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานเจิมฮมาย ซ่ึงปจจุบันไดถูกรื้อท้ิงและถูกผนวก

เขาเปนสวนหนึ่งของวัดกลางในปจจุบัน 

๙. เพหอะมอย (วัดจวนดํารงราชพลขันธ) เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานโกงกาง กวานจั่งบี 

๑๐. เพหฮะโหมก (วัดกลางสวน) เปนวัดประจําหมูบานมอญ คือ กวานเดิงฮะโมก (โสภณ นิไชยโยค, 

๒๕๔๗: ๑๗๒-๑๗๕) 

 สวนวรรณกรรมของมอญมี ๓ ประเภท ไดแก   

 ๑.  ประเภทฉันทะลังกา เปนหนังสือรอยกรองชนิดหนึ่ง คลายกับรายของไทย เปนงานเขียนท่ีไดรับ

ความนิยมมากกวาประเภทอ่ืน ใชสําหรับอานใหผูมาชวยงานศพฟง เพ่ือจะไดไมงวงนอนและอยูเปนเพ่ือนศพ 

เนื่องจากมอญไมมีประเพณีสวดพระอภิธรรมขณะตั้งศพไวท่ีบาน  

 ๒. ประเภทเพลง ลักษณะคลายโคลงสามของไทย แตงข้ึนเพ่ือใชรองประกอบการละเลนของมอญท่ี

เรียกวา “ทะแยมอญ” เปนการรองโตตอบกันระหวางฝายชายกับฝายหญิง โดยใชฉันทลักษณพิเศษชนิดนี้ 

นอกจากนี้ยังแตงสําหรับอานเชนเดียวกับประเภทแรกแตมักจะสั้นกวาประเภทแรก มีเนื้อหาเก่ียวกับเรื่อง

ธรรมะ สุภาษิตและคติสอนใจ 

 ๓.  ประเภทรอยแกว สวนมากเปนหนังสือคัมภีรสําหรับพระเทศนเรื่องประวัติศาสตร พงศาวดาร เรื่อง

ธรรมะหรือคติสอนใจ (สุเอ็ด คชเสนี. ๒๕๒๗: ๕๙-๖๐) 

 ๓. การแตงกาย โดยท่ัวไปคนมอญมีรูปรางลักษณะคลายคนไทย แตสูง ล่ําสันกวาและมีผิวคล้ํากวา 

สวนสูงโดยเฉลี่ยประมาณ ๕ ฟุต ๔ นิ้ว ตาสีน้ําตาลเขมหรือสีดํา ผมสีดํา ลักษณะการแตงกายคลายกับพมา คือ 

ชอบนุงผาท่ีเปนลายตาหมากรุก ผานุงของผูชายในภาษามอญเรียกวา “สะลง” หรือ “สลวง” (Saluing) คงจะ

คลายกับท่ีไทยเรียกวา “โสรง” นั่นเอง สวนเสื้อก็คลายกับพมาคือเปน เสื้อคอกลมผาอกตลอด แขน

ทรงกระบอกและมีเสื้อตัวสั้นแบบแจ็กเก็ตสวมทับอยูขางนอก และในชั้นตนคงจะนิยมโพกผาท่ีศีรษะดวย แตพอ



๔๕ 

 

อยูนานไปก็เลิกและหันมาไวผมแบบไทย สวนผูหญิงนั้นนิยมนุงผา “กานิน” (Ganin) ซ่ึงคลายกับ “สะลง” ของ

ชายแตเล็กกวาและมักเปนสีพ้ืนหรือตาเล็ก ๆ ผานุงแบบนี้บางทีก็เรียกวา “ผาตาโถง” และนิยมนุงกรอมสน 

นอกจากนี้เวลามีงาน หญิงชาวมอญจะมีผาคลองคอดวย สวนผมนั้นหญิงมอญนิยมไวผมยาวเชนเดียวกับพมา 

และมักเกลาทําเปนมวย ซ่ึงจะเกลาต่ําคอนไปขางหลังตางกับพมา ซ่ึงเกลาสูงข้ึนไปขางบน (Halliday.๑๙๑๗:

๑๙) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๔ การแตงกายของผูเฒาผูแกชาวมอญในสมัยกอน 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๑๑ 

 ๔. อาหาร อาหารการกินของชาวมอญคลายกับของไทย คือ มีขาวเปนอาหารหลัก ใชรับประทานกับ

แกง (ควะ) ชนิดตาง ๆ ท้ังแกงจืด แกงเผ็ด แกงกะทิ แกงสม ซ่ึงใชเครื่องแกงและใสผักอยางไทย ยกเวนแกงสม

ของมอญจะใสกระชายและผิวมะกรูดดวย ผักท่ีคนมอญนิยมใชแกงมากเปนพิเศษคือ ลูกมะตาด (ลูกขาว ๆ เปน

กลีบ ๆ ผลเทากําปน) กระเจี๊ยบฝกและลูกมะสั้น (คลายลูกมะยมมีสีเขียว) นอกจากนี้ ยังมีน้ําพริกหรือเครื่องจิ้ม

ประเภทปลารา ผักสุกผักดิบ เนื้อสัตวและปลา สวนในโอกาสสําคัญ เชน วันสงกรานตซ่ึงถือเปนวันข้ึนปใหมใน

ระหวางวันท่ี ๑๓-๑๔-๑๕ เดือนเมษายนของทุกป จะมีอาหารพิเศษคือ “ขาวแช” หรือ “เปงซงกราน” ทําจาก



๔๖ 

 

ขาวสวยหุง แลวขัดใหหมดเมือกจนขาวดี นําลงแชในน้ําอบดอกมะลิจนหอม รับประทานกับกะปปนเปนกอน 

ชุบแปงไขทอดกรอบ เนื้อเค็มฉีกเปนฝอยผัดหวาน ไขเค็ม กระเทียมดอง เปนตน ขาวแชสวนหนึ่งแบงไปถวาย

พระตามวัดละแวกบาน อีกสวนหนึ่งแบงไวเซนไหวผีบรรพบุรุษและผีบานผีเรือน เสร็จแลวมีการนําขาวแชนั้นมา

แจกจายบริโภคกันในครอบครัวและบรรดาญาติมิตรบานใกลเรือนเคียงเปนการแลกเปลี่ยนกัน เพราะมีการ

ทําอาหารชนิดนี้ทุกครัวเรือน (Halliday.๑๙๑๗: ๓๒) 

 ๕. อาชีพ อาชีพสําคัญของชาวมอญ ไดแก การทํานาเชนเดียวกับคนไทย กรรมวิธีในการทํานาก็ไม

ตางไปจากชาวนาไทยมากนัก เครื่องมือท่ีใชในการประกอบอาชีพดังกลาวมีคันไถและคราด ใชวัวและควาย

เปนแรงงานสําคัญ ซ่ึงนอกจากจะใชไถนาแลวยังใชในการนวดขาว เพ่ือแยกเมล็ดขาวออกจากรวงอีกดวย ใน

พ้ืนท่ีไรนาบางแหงยังมีการปลูกพืชผลอ่ืน ๆ เชน ผักและผลไมตาง ๆ เชน มันเทศ น้ําเตา สับปะรด ออย เปนตน 

สวนยามวางจากฤดูทํานา ก็มีการทํางานฝมือตาง ๆ ไวใชสอยตามความจําเปน เชน ทอผา ทอเสื่อ สานตะกรา 

กระบุง (Brain L.Foster.๑๙๗๒: ๑๓-๑๖) 

 ๖. ประเพณีและความเช่ือ ประเพณีของมอญเปนสิ่งสําคัญอีกสิ่งหนึ่ง นอกเหนือจากภาษาท่ีแสดงให

เห็นลักษณะเฉพาะของมอญซ่ึงแตกตางไปจากคนไทย แมวามอญและไทยจะไดรับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ

จากอินเดีย ทําใหรับเอาคติความเชื่อเก่ียวกับการทําพิธีตาง ๆ เพ่ือความเปนสิริมงคลในชีวิต นับตั้งแตแรกเกิด

จนกระท่ังถึงตอนสิ้นชีวิตและไดกระทําติดตอกันมาจนกลายเปนประเพณี แตประเพณีตาง ๆ ของมอญก็

แตกตางไปจากไทยในแงของรายละเอียดและการปฏิบัติ ประเพณีตาง ๆ ของมอญสวนใหญ ยกเวนประเพณี

ทางศาสนามักจะมีเรื่องของความเชื่อและการนับถือผีปะปนอยูดวย และแมวามอญจะนับถือพุทธศาสนาอยาง

เครงครัด แตก็ใหความสําคัญกับการนับถือผีเปนพิเศษควบคูกันไป โดยมีเรื่องเลาเก่ียวกับท่ีมาแหงความเชื่อนั้น

วา   

“ในสมัยบรรพกาลไดมีเศรษฐีผูหนึ่ง มีภรรยา ๒ คน ตอมาภรรยาหลวงฆาลูกของภรรยานอยตาย

เพราะความริษยา ท้ังสองคนนี้เม่ือตายไปแลวก็อาฆาตจองเวรซ่ึงกันและกันและกินลูกของอีกฝายหนึ่งสลับกัน

ไปแตละชาติ ในท่ีสุดเม่ืออีกฝายหนึ่งก็ไปเกิดเปนผี และอีกฝายหนึ่งก็ไปเกิดเปนมนุษย ฝายผีนั้นก็ไลตามมนุษย

เพ่ือจะกินลูกของมนุษย ฝายมนุษยจึงหนีไปขอพ่ึงพระพุทธองคขณะประทับอยูท่ีเวฬุวันมหาวิหาร พระพุทธ

องคทรงทราบถึงความเปนมาจึงโปรดเทศนาใหนางผีนั้นไดเห็นถึงโทษของการจองเวร นางผีกับนางมนุษยจึงได

ระงับเวรตอกัน ตอมานางผีนั้นไดไปอยูกับนางท่ีเปนมนุษยไดชวยเหลือนางมนุษยจนบังเกิดผลดีมีโภคทรัพยม่ัง

ค่ังเปนผลพลอยใหขาวปลาอาหารพืชพันธุธัญญาหารอุดมสมบูรณดีไปดวย นี่จึงเปนเหตุแหงการนับถือผี”    

       (สมพิศ มงคลพันธุ, ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

 ผีท่ีมอญนับถือมีหลายชนิด แตท่ีสําคัญท่ีสุดมี ๒ ชนิดคือ 



๔๗ 

 

 ๑.  ผีประจําหมูบาน หรือท่ีเรียกวา pea cu มักประดิษฐานไวในศาลท่ีชายทุงและมีการทําพิธีบูชาเซน

สรวงปละครั้งโดยมี “คนทรง” เปนผูประกอบพิธี ในพิธีจะมีการเขาทรงทํานายความเปนไปและความอุดม

สมบูรณของอนาคต นอกจากนี้อาจมีการทําพิธีบูชาในโอกาสอ่ืน ๆ ตามความศรัทธาของแตละคน เชน เม่ือเกิด

ปญหาหรือความเดือดรอนตาง ๆ หรือหญิงชายเม่ือแตงงานกันแลวจะนําดอกไมธูปเทียนไปบูชาเพ่ือเปนการ

บอกกลาว 

 ๒.  ผีบานหรือผีเรือน หรือท่ีเรียกวา Kalok hei เปนผีประจําตระกูล ซ่ึงนับญาติเฉพาะทางฝายชาย 

การรับผีจะตกทอดไปยังบุตรชายคนหัวปของตระกูลเรื่อยไป ถาบิดาไมมีบุตรชายหัวป ผีนั้นก็ขาดจากสกุลวงศ

นั้นไป ดังนั้นชาวมอญจึงใหความสําคัญกับบุตรชายหัวปมาก เพราะผูท่ีรับผีมีหนาท่ีเก็บรักษาสมบัติประจําตัวผี 

ซ่ึงแตกตางกันไปตามผีท่ีมอญแตละกลุมนับถือ สําหรับชาวมอญนครเข่ือนขันธนับถือผีผา การรักษาผีประจํา

ตระกูล คือ การนําผานุงชาย ๑ ผืน หญิง ๑ ผืน เสื้อสีขาว ๑ ตัว ผาสไบสีฉูดฉาด แหวน ๑ วง ใสรวมในตะกรา

หรือหีบผา แขวนไวท่ีเสาเอกตรงหัวนอนของผูท่ีรับผีนั้น ผูท่ีรับผีจะตองคอยระวังรักษาขาวของเหลานั้นใหคง

สภาพเดิม หากมีการชํารุดหรือเสียหายอยางหนึ่งอยางใดจะตองรีบหามาเปลี่ยน มิฉะนั้นอาจเกิดเรื่องเดือดรอน

แกคนในครอบครัว หนาท่ีอีกอยางหนึ่งของผูท่ีรับผีคือ “การรําผี” ซ่ึงจะกระทําเม่ือมีเหตุอยางใดอยางหนึ่งคือ 

เม่ือคนในครอบครัวลมเจ็บ เจาบานจะรําผีเพ่ือขอใหผีชวยหรือบนบานขอใหหายแลวจะรําผีถวาย หรือเม่ือเกิด

เหตุการณซ่ึงคิดวาจะเปนท่ีขัดเคืองของผี เชน พลอยท่ีฝงอยูบนหัวแหวนหลุด หรือผาในตะกราขาด หรือเกิด

การ “ผิดผี” คือ มีคนท่ีนับถือผีอ่ืนมานอนคางคืนในบาน เปนตน หรือตองการใหผีชวยใหพนจากความ

เดือดรอน กรณีท่ีเชื่อวาความเดือดรอนนั้นเกิดจากการกระทําของผี 

 การรําผีมีขอจํากัด ๒-๓ ประการคือ ตองไมทําในระหวางเขาพรรษา ไมทําในวันพระ และตองไมทําใน

ระยะท่ีสมาชิกฝายหญิงในครอบครัวตั้งครรภ โดยท่ัวไปมักทําในฤดูแลวประมาณเดือน ๔ ถึงเดือน ๖ (Halliday. 

๑๙๑๔: ๓๓๐-๓๓๑) 

 การนับถือผีนี้ชาวมอญมีความเชื่อถืออยางแนนแฟนมาก และในระยะหลังก็ชอบใหมีการเขาทรงเพ่ือ

ทํานายความเปนไปของบานเมืองในอนาคตเปนประจําทุกป ทําใหประชาชนท่ัวไปเกิดความหวานหวั่นและ

คลอยตามคําทํานายนั้น ๆ เรื่องนี้สรางความไมพอใจแกรัฐบาลถึงกับตองยื่นมือเขาไปเก่ียวของดวย ดังปรากฏ

วาใน พ .ศ .๒๔๕๑ พระเทพผลูขาหลวงรักษาราชการเมืองนครเข่ือนขันธ ไดเขาไปขัดขวางและขูกําชับมิให

โหมดภรรยาพระยาดํารงราชพลขันธ (หยอย คชเสนี) กับหญิงมอญอ่ืน ๆ ทําการทรงเจาหลักเมืองทาย

สงกรานต เพ่ือทํานายอนาคตดังเชนทุกป อนุญาตใหมีแตการรําถวายเจาเทานั้น ท้ัง ๆ ท่ีแตเดิมรัฐบาลไมเคย

เขาไปยุงเก่ียวกับประเพณีของคนเชื้อชาติตาง ๆ ท่ีเขามาอาศัยในประเทศไทยเลย (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑:

๘๙) 

 นอกจากนับถือผีแลว มอญยังมีความเชื่อในดานโหราศาสตรเก่ียวกับโชคชะตาราศี ชาวมอญถือวา

พระพรหมเปนผูลิขิตดวงชะตาของมนุษยบนหนาผากตั้งแตแรกเกิด ขณะเดียวกันความเชื่อดานไสยศาสตรก็



๔๘ 

 

เปนสัญลักษณของมอญควบคูกันไป ในบานมอญจะมีแมมดหมอผีประจําหมูบาน เพ่ือชวยปดเปาความ

เดือดรอนของคนในหมูบานอันเกิดจากอํานาจของแมมดหรือภูตผีปศาจ 

 ประเพณีตาง ๆ ของมอญโดยท่ัวไป เชน ประเพณีการเกิด แตงงาน การบวช ฯลฯ นั้น ถาแยก

เก่ียวกับการนับถือผีออกไปแลวก็คลายกับของไทย ยกเวนประเพณีการทําศพ ซ่ึงแตกตางไปจากไทยมาก 

ธรรมเนียมการทําศพมอญถาเปนการตายดี คือตายแบบธรรมดาเพราะโรคชราหรือปวยมานาน ก็นิยมการเผา

เชนเดียวกับไทย แตถาเปนการตายแบบไมดี คือ โรคปจจุบัน เชน อหิวาตกโรค ฝดาษ หรือประสบอุบัติเหตุ 

เชน ถูกยิง จมน้ําตาย ถูกฟาผา งูกัด ฯลฯ รวมท้ังศพเด็กต่ํากวา ๑๒ ป ศพเหลานี้จะไมมีการเผาแตจะนําไปฝง

โดยเร็วท่ีสุดและไมมีการประกอบพิธีแตอยางใด เพราะเกรงวาผีรายจะลอยข้ึนมาในอากาศเวลาเผา ธรรมเนียม 

มอญยังหามนําโลงศพเขาบานอยางเด็ดขาดเพราะถือวาเปนของเสนียดจญัไร เวลายกศพไปวัดก็ใหนําโลงมารอ

รับศพท่ีเชิงบันได และในกรณีท่ีมีคนตายในบานเดียวกัน ๒ คน จะไมเผาพรอมกัน ตองเผาหรือฝงศพหลังกอน 

ประเพณีการทําศพมอญนับวาเปนงานใหญงานหนึ่ง ข้ึนอยูกับฐานะผูตายและบุตรหลาน โดยเฉพาะอยางยิ่งท่ี

ผูตายเปนสงฆหรือสมภาร งานศพก็จะยิ่งใหญไปอีกเปนงานระดับหมูบานและตําบล โลงศพจะถูกสรางอยาง

วิจิตร ทําเปนยอดคลายประสาทและยังมีการเจาะเปนชองขาง ๆ โลงศพท้ังสองดานไวใหมองเห็นศพผูตายขาง

ในดวย โลงศพอันงดงามจะถูกเผาไปพรอม ๆ กับศพบนเชิงตะกอน 

การเผาศพพระมีขอหามอยูอยางหนึ่ง คือ หามจุดไฟเผาดวยมือ ตองจุดดวยดอกไมเพลิงท่ีเรียกวา  

“ลูกหนู” แทน ลูกหนูทําจากดินประสิวผสมกํามะถันและถานอัดลงในกระบอกไมยาวประมาณหนึ่งศอก ตอ

สายไปโลงศพ แลวยิงใหลูกหนูวิ่งไปชนปราสาทและโลงศพจนไฟลุกข้ึน นอกจากนี้ในพิธีศพยังตองมีการรองไห

หนาศพท่ีเรียกวา “มอญรองไห” และการแสดงหนาศพ ไดแก การรํามอญและการเลนทะแยมอญอีกดวย 

 การรํามอญ เป น็การแสดงในโอกาสตาง ๆ ท้ังงานมงคลและงานศพพระภิกษุหรือผูสูงอายุ เปนการรํา

บทสัน้ ๆ ประกอบพิณพาทยมอญบทละ ๒-๓ นาที จํานวน ๑๐ บท หรือ ๑๐ ทา โดยอาศัยจังหวะจากตะโพน

เปนหลัก การรํามอญเนนการเคลื่อนไหวท่ีมือผูรํา สวนเทาท้ังสองมักเคลื่อนไหวโดยวิธีกระถดไปทางดานขาง

ของลําตัว 

 การเลนทะแยมอญ เปนการรองเพลงประกอบการรําโดยผูรองนั้นเอง ใชเลนไดทุกโอกาส 

ประกอบดวยผูแสดงอยางนอย ๒ คน คือ ฝายชายกับฝายหญิง ซ่ึงตองผลัดกันรองรํา แกหรือโตตอบโวหารฝาย

ตรงขาม กลอนท่ีใชเปนกลอนเพลง ซ่ึงแตงข้ึนเพ่ือการละเลนนี้โดยเฉพาะ เครื่องดนตรีท่ีใชไดแก ซอสามสาย 

จะเข ขลุย กลอง และฉ่ิง 

 สวนประเพณีทางศาสนาเปนประเพณีเก่ียวของกับการทําบุญในพุทธศาสนาซ่ึงไมมีเรื่องเก่ียวกับผีเขา

มาปะปนเลย และถือเปนประเพณีท่ีสําคัญท่ีจะตองปฏิบัติเปนประจําทุกป ไดแก สงกรานต และออกพรรษา 

 สงกรานต  ถือเปนประเพณีท่ีสําคัญท่ีสุดของชาวมอญเพราะเปนวันข้ึนปใหม ตรงกับกลางเดือน

เมษายน ราว ๆ วันท่ี ๑๓-๑๕ จะมีการทําบุญและการละเลนติดตอกันถึง ๓ วัน ของท่ีใชทําบุญ ไดแก ขาว



๔๙ 

 

สงกราตหรือขาวแช และมีการแหนกแหปลาไปปลอยท่ีวัดโดยการจัดขบวนอยางสวยงามบรรดาหนุมสาวท่ีเขา

รวมในขบวนจะพิถีพิถันในการแตงกายดวยอาภรณท่ีมีสีสันงดงาม หลังจากนั้นจะมีการเลนสาดน้ําสงกรานต

กันเปนท่ีสนุกสนานและยังตักน้ําไปอาบใหผูเฒาผูแกท่ีนับถือดวย ท่ีสําคัญคือ ในเวลาเย็นจะมีการเลนสะบา 

ซ่ึงเปนการละเลนท่ีนิยมกันในบรรดาหนุมสาวมอญท่ียังเปนโสด ประกอบดวยกลุมผูเลนฝายชายและฝายหญิง

ในจํานวนท่ีเทากัน อุปกรณท่ีใชคือ ลูกสะบา ทําดวยไมมีลักษณะกลม ๆ แบน ๆ ซ่ึงเปนของฝายชาย สวน

ลูกสะบาของฝายหญิงมักทําดวยงาชาง หรือเขาควาย หรือทองเหลืองและมีขนาดเล็กกวาของฝายชาย ใช

สําหรับทอย หรือเขยงเตะ หรือโยนดวยหลังเทาแลวแตโอกาส (ลาวรรณ สุทธิลออ. ๒๔๙๖: ๗๗) 

 ออกพรรษา เปนประเพณีท่ีสําคัญรองลงมาจากสงกรานต ชาวมอญจะรื่นเริงมากในการทําบุญ มีการ

แหพระภิกษุสงฆโดยทางเรือไปรวมปวารณาออกพรรษาท่ีวัดท่ีนิยมนับถือมากท่ีสุดแตเพียงวัดเดียว เสร็จแลวก็

จะแหพระไปสงตามวัดท่ีรับมาทุกวัด เรือท่ีใชเปนพาหนะในการรับ-สงพระจะมีการประดับประดาอยางงดงาม 

หลังจากเสร็จพิธีทางศาสนาแลวก็มีการแขงเรือกัน (Brain L.Foster.๑๙๗๒: ๓๕) 

 จะเห็นไดวา อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธซ่ึงเปนบรรพบุรุษของชาวมอญ

คลอง บางนานั้น ไดแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนหลาย

ประการ ไดแก ภาษามอญ ลักษณะบานเรือน การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณีเก่ียวกับชีวิต ประเพณีทาง

ศาสนาและประเพณีของชุมชน ตลอดจนความเชื่อในการนับถือผีประจําตระกูล ซ่ึงสอดคลองกับท่ีนายแพทย 

สุเอ็ด คชเสนี ไดบันทึกไวในหนังสือ ๘๐ ปศาสตราจารยเกียรติคุณ: ๔๘ ป สมาคมไทยรามัญ (๒๕๔๗: ๑๘๑) 

วา เคยไดยินไดฟงคนรุนพอรุนแมเลาใหฟงวา เม่ือครั้งรุนปูยาตายายท่ีแยกยายครอบครัวมาจากเมืองปทุมธานี

เพ่ือมาอยูในพระประแดงนั้นหาไดมีทรัพยสมบัติติดตัวมาไม ชีวิตมีแตความยากลําบาท่ีตองหักรางถางพง เพ่ือ

สรางบานเรือน หรือท่ีพักอาศัย วัสดุอยางดีก็คือ ไผ ตนหมาก ใบจาก หญาคา ท่ีดินทํากินก็พอปลูกผัก ผลไม

ไดบาง พวกผูชายท่ีมีโอกาสไดเปนทหารจะมีความเปนอยูท่ีดีกวา คือ มีเงินเดือนสําหรับใชจาย อยางไรก็ตาม

พระมหากรุณาธิคุณของพระมหากษัตริยไทยนั้น ทวมทนลนกระหมอม คือ คนมอญมีสิทธิเทาเทียมคนไทย  

ท้ังมวล มีสิทธิในการทํามาหาเลี้ยงชีพ ศึกษาเลาเรียนและนับถือศาสนา การทํานาคือ อาชีพหลักท่ีมอญเลือก 

เพราะมีความถนัดมาแตเม่ือครั้งท่ีอยูในเมืองมอญ นอกจากนี้ยังมีการทํางานฝมือตาง ๆ ไวใชสอยตามความ

จําเปนเชน ทอผา ทอเสื่อ สานตะกรา ในเรื่องอาหารการกินยังชอบรับประทานอาหารมอญ คือ ใบกระเจี๊ยบ 

ลูกมะสั้น และปลารา ซ่ึงหากินงาย ไมมีสวนประกอบ สวนผสมอะไรมากนัก สําหรับภาษายังพูดภาษามอญกัน

ทุกหมูบาน แมกระท่ังคนจีนท่ีเขามาคาขายยังตองหัดพูดภาษามอญ มิฉะนั้นจะคาขายกันไมรูเรื่อง สวนการ

แตงกายก็ยังคงแตงตามแบบฉบับเดิม คือ ชายจะนุงโสรง เสื้อคอกลม หญ่ิงนุงผาซ่ินครอบเทา สวมเสื้อแขน

กระบอกยาว ตัวเสื้อสั้นระดับเอว ถาจะพูดถึงประเพณีก็ตองยอมรับวาคนมอญยังเหนียวแนนในเรื่องประเพณี

อยูมากและเปนเรื่องราวท่ีเก่ียวเนื่องดวยศาสนาท้ังสิ้น 

 



๕๐ 

 

 สําหรับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญเพ่ือดํารงไวซ่ึงความเปนมอญของ

ชาวมอญนครเข่ือนขันธ ไดใชวิธีการดังตอไปนี้ 

๑. การใชอํานาจของรัฐไทย  

 ชาวมอญท่ีอพยพเขามาอยูในนครเข่ือนขันธนั้น พระมหากษัตริยไทยทุกพระองคโปรดเกลาฯ ให

การตอนรับและเลี้ยงดูเสมอหนากันเทียบเทาพลเมืองไทย พระราชทานท่ีดินใหตั้งบานเรือนอยูรวมกันในท่ีท่ี

เหมาะสม และประกอบอาชีพตามอัธยาศัย  ไมวาจะเปนการเกษตรกรรมหรือการคา ตลอดจนบางคนท่ีสมัคร

ใจจะรับราชการก็โปรดเกลาฯ แตงตั้งใหมีตําแหนงและยศศักดิ์ตาง ๆ  

  รัฐไทยมีนโยบายใหชาวมอญปกครองกันเองในระดับหมูบาน ดวยการต้ังผูนําชาวมอญท่ีไดรับ

ความนิยมนับถือในหมูพวกของตนใหเปนหัวหนาดูแลวากลาว ทางราชการติดตอกับชาวมอญโดยผานหัวหนา

เหลานั้น ความสัมพันธระหวางรัฐและขุนนางไทยกับราษฎรชาวมอญในระยะแรกจึงมีนอย เพราะทางราชการ

มิไดเขาไปปกครองโดยตรง ผูท่ีไดรับเลือกใหเปนหัวหนาในแตละชุมชนจะไดรับการแตงตั้งใหมีตําแหนงและ 

ยศศักด์ิลดหลั่นกันลงมา และใหไปข้ึนกับหัวหนาใหญจักรีมอญซ่ึงเปนผูควบคุมกองมอญท้ังหมดในประเทศ

ไทย เชน พระยารามัญวงศ ซ่ึงมียศเสมอจตุสดมภในสมัยกรุงธนบุรี หรือ เจาพระยามหาโยธา จางวางศักดินา 

๓,๐๐๐ ในสมัยกรุงรตันโกสินทร  

  วิธีการตั้ง “ผูนําชนกลุมนอย” ในประเทศไทยใหเปนหัวหนาปกครองพวกเดียวกันดังกลาวเปน

นโยบายท่ีไทยใชมานานตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยา เพ่ือเปนการผูกน้ําใจชาวตางชาติท่ีเขามาพ่ึงพระบรม      

โพธิสมภารใหไดดูแลทุกขสุขกันเอง เพราะสามารถเขาใจกันไดงายและดีกวาท่ีไทยจะเขาไปรวบอํานาจการ

ปกครองไวเอง 

 ยิ่งไปกวานั้น ชาวมอญท่ีอยูในประเทศไทยยังไดรับอนุญาตใหมีการติดตอกับพรรคพวกญาติพ่ี

นองท่ีอยูในเมืองมอญ ดังจะเห็นไดวามีชาวมอญในประเทศไทยขอลากลับไปเยี่ยมญาติพ่ีนองท่ีเมืองเมาะลําเลิง

บาง เมืองทวายบางอยูเนือง ๆ และพระสงฆรามัญก็ไดรับอนุญาตใหลาออกไปนมัสการพระเจดียท่ีรางกุงตาม

ความศรัทธา พรอมท้ังเยี่ยมญาติพ่ีนองในเมืองมอญเชนกัน การอนุญาติใหมีการติดตอดังกลาว นอกจากมีผล

ทางดานจิตวิทยาในการปกครองชาวมอญอพยพแลว ยังเปนประโยชนแกไทยท้ังทางตรงและทางออม คือ ทําให

ไทยสามารถทราบขาวความเคลื่อนไหวในประเทศพมาดวย (สุภรณ โอเจริญ. ๒๕๔๑: ๗๕-๗๗) 

 สถาบันการเมืองการปกครองหรือรัฐไทย จึงมีสวนสําคัญในการประกอบสรางและสืบทอด        

อัตลักษณความเปนมอญ เพราะนโยบายของรัฐไทยทําใหชาวมอญอยูรวมกลุมเฉพาะพวกของตน และอยูภายใต

การบังคับบัญชาของคนเชื้อชาติเดียวกัน อีกท้ังยังใหชาวมอญไดรับสิทธิเทาเทียมกับคนไทย ชาวมอญในนคร

เข่ือนขันธจึงมิไดถูกบังคับใหปรับเปลี่ยนวิถีแหงความเปนมอญใหเขากับรัฐไทย อัตลักษณของความเปนมอญ

จึงไมไดทําใหถูกพราเลือนโดยอํานาจแหงรัฐไทยแตอยางใด นอกจากนี้ รัฐไทยยังจัดสรรทรัพยากรท่ีจําเปนตอ

การประกอบอาชีพและดํารงชีพใหกับชาวมอญเพ่ือเอ้ือใหชาวมอญสามารถพ่ึงตนเองไดโดยไมตองอาศัยปจจัย



๕๑ 

 

การดํารงชีพจากภายนอก เนื่องจากพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัยไดพระราชท่ีดินสําหรับสราง

บานเรือน พรอมท้ังอุปกรณตาง ๆ ท่ีใชในการเพาะปลูกขาว พืชผัก ผลไมและจับสัตวน้ําแกชาวมอญ ชาวมอญ

สามารถสรางบานเรือนเองโดยใชวัสดุท่ีหาไดตามพ้ืนบาน เชน ไผ ใบจาก อีกท้ังชาวมอญยังมีฝมือในการ     

จักสานขาวของเครื่องใชไวใชกันเองในครัวเรือน เชน ทอผา ทอเสื่อ สานตะกรา การพ่ึงพาตนเองไดทาง

เศรษฐกิจจึงทําใหชาวมอญไมตองปรับเปลี่ยนหรือตอรองอัตลักษณของตนใหเขากับชนชาติ อ่ืนเพ่ือ

ผลประโยชนจากการแลกเปลี่ยนทางเศรษฐกิจ ตลอดจนยังสามารถดํารงทักษะในการประกอบอาชีพและงาน

ชางฝมือครั้นอยูเมืองมอญไวไดอีกดวย 

๒. การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรม  

 นอกจากรัฐไทยไดใหอิสระในการปกครองตนเองแกชาวมอญนครเข่ือนขันธแลว รัฐไทยยัง

อนุญาตใหชาวมอญประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตามวินัยปฏิบัติของตน  ตลอดจนสามารถปฏิบัติกิจกรรมตาม

ขนบประเพณีและความเชื่อของตนไดอีกดวย  

 จากเอกสาร งานวิจัยท่ีเก่ียวของกับอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ ระหวาง

พ.ศ.๒๓๕๘-๒๓๖๗ จึงพบวา ชาวมอญไดรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรมประเพณีท่ีไดรับการสืบทอดมาจาก

บรรพบุรุษครั้นอยูท่ีเมืองมอญลงบนพ้ืนท่ีทํามาหากินและพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหม คือ นครเข่ือนขันธ อยาง

เขมขน ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน เชน ภาษา 

โดยปรากฏในภาษาพูดท่ีใชสื่อสารกันในชีวิตประจําวัน ภาษาท่ีใชเรียกชื่อหมูบานวา “กวาน” และเรียกชื่อวัด

วา “เพห” ตลอดจนการสวดมนตและเทศนดวยภาษามอญของพระสงฆตามวัดตาง ๆ อาหารการกิน จะมีผักท่ี

ชาวมอญนิยมรับประทานและนําติดตัวมาปลูกในนครเข่ือนขันธดวย คือ ลูกมะตาด กระเจี๊ยบฝกและลูกมะสั้น

เปนเครื่องประกอบในแกงตาง ๆ  การแตงกาย ผูชายนิยมนุงโสรง เสื้อคอกลมผาอกตลอด สวนผูหญิงนิยมนุง

ผากานิน ซ่ึงคลายกับโสรงของผูชายแตเล็กกวาและมักเปนสีพ้ืนหรือตาเล็ก ๆ และนิยมนุงกรอมสน การ

ประกอบอาชีพ คือการทํานาและงานหัตถกรรม จักสาน ประเพณีอันเก่ียวเนื่องทางศาสนาและชุมชน ท่ีปฏิบัติ

กันอยางเครงครัด เชน ประเพณีสงกรานตและออกพรรษา และ ความเชื่อในการนับถือผี ของกลุมเครือญาติ

ขนาดใหญท่ีอพยพเขามาในนครเข่ือนขันธคราเดียวกัน 

  การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรมประเพณีในอดีตเพ่ือนํามาใชในบริบทใหมของชาวมอญนครเข่ือน

ขันธนี้ เปนกลไกสําคัญในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญใหดํารงอยูได เนื่องจากวัฒนธรรม

ประเพณีสามารถทําหนาท่ียึดโยงถักทอชาวมอญกวา ๔๐,๐๐๐ คนท่ีอพยพหนีภัยสงครามเขามายังพ้ืนท่ีทาง

สังคมแหงใหมนี้ใหรูสึกวา “เราเปนพวกเดียวกัน” ตลอดจนทําหนาท่ีเปนชองทางในการรวมกลุมของผูท่ีมี

จิตสํานึกทางประวัติศาสตรและมีรากเหงาของบรรพบุรุษ ครอบครัว เครือญาติเดียวกันเอาไวดวยกันอยาง

เหนียวแนน ซ่ึงนอกจากสถาบันครอบครัวจะมีสวนในการรื้อฟนและผลิตซํ้าอัตลักษณความเปนมอญผาน
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ปฏิบัติการในชีวิตประจําวันและความเชื่อในการนับถือผีประจําตระกูลแลว สถาบันศาสนาก็มีสวนสําคัญในการ

สืบทอดอัตลักษณความเปนมอญไวได 

 สถาบันศาสนาหรือวัดมอญเปนศูนยกลางการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเปนศูนยรวมจิตใจของ

ชุมชนมีสวนสําคัญในการรื้อฟนและผลิตซํ้าอัตลักษณของความเปนมอญ  ผานการประกอบพิธีกรรมทาง

ศาสนาท้ังตามวัฏจักรแหงชีวิต วันสําคัญทางศาสนา และพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน นอกจากนั้นพระมอญ

ตามวัดตาง ๆ ยังเครงครัดในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย มีการสวดมนตและเทศนดวยภาษามอญ รวมท้ัง

การสอนภาษามอญใหกุลบุตรชาวมอญ พระมอญจึงเปนแบบอยางอันดีใหแกพุทธศาสนิกชนชาวมอญไดเคารพ 

เลื่อมใสและประพฤติปฏิบัติตาม สถาบันศาสนาจึงมีสวนในการรื้อฟน ผลิตซํ้าและสืบทอดความเชื่อ ความ

ศรัทธาทางพุทธศาสนาและพุทธปฏิบัติ ซ่ึงเปนอัตลักษณท่ีสําคัญประการหนึ่งของชาวมอญใหผนึกและฝงแนน

อยูในพ้ืนท่ีทํากินและพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหมไดอยางม่ันคง 

 จากกระบวนการดังกลาว ทําใหชาวมอญนครเข่ือนขันธซ่ึงเปนบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาใน

ปจจุบันสามารถดํารงและสืบทอด “ความเปนมอญ” อยูไดในระยะแรก ตอมาเม่ือประชากรเพ่ิมข้ึน หมูบาน

ขยายขอบเขตออกไป มีการติดตอสื่อสารระหวางกลุมชาติพันธุตาง ๆ มีการอพยพเคลื่อนยายเพ่ือแสวงหา

แหลงทํากินใหม มากกวาในระยะแรก ทําใหมีการถายทอดและผสมผสานวัฒนธรรมซ่ึงกันและกัน นําไปสู

ความเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมและสังคมความเปนอยูท่ีตางไปจากอัตลักษณเดิมของตน  

  

๑.๒ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : มอญชาวนา  

 วิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาในชวงพ.ศ.๒๓๖๘ – พ.ศ.๒๔๘๙ หรือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ 

พระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ 

นั้นถูกแบงออกเปน ๒ สวน ใน ๒ พ้ืนท่ี กลาวคือ ในชวงฤดูทํานา ชาวมอญคลองบางนาจะใชชีวิตเพ่ือ      

การประกอบอาชีพทํานา ณ คลองบางนา ซ่ึงใชเปนพ้ืนท่ีทํามาหากิน โดยปลูกบานเพ่ือใชเปนท่ีอยูชั่วคราวบน

พ้ืนท่ีนาของตน ครั้นเม่ือหมดหนานาจึงจะกลับมาอยูกับครอบครัวและเครือญาติในพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธหรือ

พระประแดง (สมัยรัชกาลท่ี ๗ เม่ือพ.ศ.๒๔๗๔) ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีทางสังคมของชาวมอญคลองบางนานั่นเอง 

 ภูมิหลังการอพยพ 

จากประวัติการอพยพยายถ่ินของชาวมอญ พบวา ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย 

พระองคไดโปรดเกลาฯ ใหสมเด็จพระอนุชาธิราช กรมพระราชวังบวรสถานมงคล เปนแมกองเสด็จลงไป

ดําเนินการสรางเมืองข้ึนท่ีปากลัด แลวพระราชทานชื่อวา “เมืองนครเข่ือนขันธ” พรอมท้ังใหยายครัวมอญเมือง

ปทุมธานี พวกพระยาเจงท่ีอพยพเขามาในสมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี มีจํานวนชายฉกรรจ ๓๐๐ คน ไปอยู ณ 

เมืองนครเข่ือนขันธและไดสรางปอมเพ่ิมเติมข้ึนทางฝงตะวันออก ๓ ปอม คือ ปอมปูเจาสมิงพราย ปอมปศาจ
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สิง และปอมราหูจร สรางทางฝงตะวันตก ๕ ปอม คือ ปอมแผลงไฟฟา ปอมมหาสังหาร ปอมศัตรูพินาศ ปอม

จักรกลด และปอมพระจันทรพระอาทิตย เม่ือสรางเมืองเสร็จเรียบรอยแลวจึงโปรดเกลาฯ ตั้งสมิงทอมา บุตร

เจาพระยามหาโยธา (เจง) เปนพระยานครเข่ือนขันธรามัญราชชาติเสนาบดีศรีสิทธิสงคราม ผูรักษาเมือง 

พรอมกับตั้งกรมการทุกตําแหนง สวนมอญท่ีอพยพเขามาครั้งหลังสุดในพ.ศ.๒๓๕๘ จํานวน ๔๐,๐๐๐ คน 

โปรดฯ ใหไปอยูท่ีเมืองนครเข่ือนขันธบาง ปทุมธานีบาง นนทบุรีบาง นอกจากนี้ครัวมอญท่ีเจาพระยามหา

โยธา (ทอเรียะ) ไปกวาดตอนมาจากหัวเมืองมณฑลเมาะตะมะในตอนตนรัชกาลท่ี ๓ ก็โปรดเกลาฯ ใหไปอยู

นครเข่ือนขันธดวย (สุภรณ โอเจริญ.๒๕๔๑: ๙๖) ดังนั้น “นครเข่ือนขันธ” จึงเปนพ้ืนท่ีตั้งถ่ินฐานบานเรือน

ของชาวมอญจํานวนมาก  

ในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จํานวนประชากรชาวมอญในนครเข่ือนขันธ

มีจํานวนเพ่ิมมากข้ึน ทําใหพ้ืนท่ีท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินไดกลายเปนพ้ืนท่ีในการต้ังถ่ินฐานบานเรือนของ

ประชาชน เม่ือพ้ืนท่ีเกษตรกรรมเพ่ือการทํานาลดลงประกอบกับไมสามารถขยับขยายพ้ืนท่ีทํานาออกไปได

เนื่องจากมีปอมปราการตั้งอยูรายรอบ ชาวมอญแถบ “กวานเดิงฮะโมก หรือ บานตะวันออก” กวา ๑๐๐ 

ครอบครัวท้ังท่ีเปนแมทัพนายกองและประชาชนท่ีเปนเครือญาติกัน จึงไดแสวงหาพ้ืนท่ีทํามาหากินใหมดวย

การขยับขยายพ้ืนท่ีทํากินไปยัง “ปลายคลองบางนา” โดยการพายเรือมาดจากฝงนครเข่ือนขันธขามแมน้ํา

เจาพระยาเขามาในคลองบางนา เขตบางนา (พระโขนงเดิม) และจับจองพ้ืนท่ีริมคลองบางนาเพ่ือใชเปนพ้ืนท่ี

ในการทํานาตามกําลังความสามารถของตน พรอมท้ังสรางบานพักชั่วคราวหรือเถียงนาข้ึน เพ่ือใชเปนท่ีอยู

อาศัยชั่วคราวและเก็บอุปกรณการทํานา คลองบางนาจึงเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินแหงใหมของชาวมอญนคร  

เข่ือนขันธจากกวานเดิงฮะโมกกวา ๑๐๐ ครอบครัว และเปนจุดเริ่มตนของ “ความเปนมอญคลองบางนา” 

นับตั้งแตรัชกาลท่ี ๓ เปนตนมา  

คลองบางนาเปนคลองท่ี เ กิด ข้ึนเองตามธรรมชาติ  และเปนคลองสุดทายทางทิศใตของ

กรุงเทพมหานครกอนเขาเขตจังหวัดสมุทรปราการ ปจจุบันคลองบางนาตั้งอยูในเขตบางนา กรุงเทพมหานคร 

ปากคลองบางนาอยูติดแมน้ําเจาพระยา ลําคลองวางตัวในแนวตะวันออก ตะวันตก มีความยาวประมาณ ๕ 

กิโลเมตร  

 

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา 

ชาวมอญคลองบางนาใชชีวิตในการทํามาหากินในพ้ืนท่ีคลองบางนาเพียง ๖ เดือน คือ ชวงเดือน

พฤษภาคมถึงเดือนสิงหาคม ซ่ึงเปนชวงดํานา ตกกลา และหวานเมล็ด และชวงเดือนธันวาคมถึงมกราคม ซ่ึง

เปนชวงเวลาการเก็บเก่ียว สําหรับชวงของการรอขาวออกรวงนั้น ชาวมอญคลองบางนาจะกลับไปพํานักและ

ประกอบพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนรวมกับเครือญาติของตนท่ีนครเข่ือนขันธ โดยแตละครอบครัวมีผูท่ีคอย

ดูแลผลผลิตในผืนนาแหงใหมนี้เพียง ๑ - ๒ คนเทานั้น  



๕๔ 

 

ปยพรรณ แยมนอย (๒๕๖๑: ๒๐-๒๑) ไดบันทึกความทรงจําสมัยเยาววัยท่ีคุณยายแจม สวางแสงผูท่ี

เกิดประมาณปพ.ศ.๒๔๑๑ หรือปลายรัชกาลท่ี ๔ ไดเลาใหคุณแมของตนฟง ไวในหนังสือ “ไมมีนาท่ีบางนา” 

ไววา “สมัยฉันเล็ก ๆ ผูใหญเลาใหฟงวา ปลายคลองบางนานี้เปนปายาวไปถึงคลองพระโขนงโนนแนะ มี    

สัตวปาชุกชุมนานาชนิด ท่ีรูจักกันดีคงจะเปนชาง ๒ ฝูงซ่ึงหากินระหวางคลองบางนากับคลองพระโขนง ฝูงนึง 

เรียกวา ฝูงอีดวน อีกฝูงนึงเรียกวา ฝูงอีแก เม่ือผืนปาถูกหักลางถางพงเปนทองนามากข้ึน ชาง ๒ ฝูงก็หายตาม

ปาไปดวย คลองบางนานี้อุดมสมบูรณมากทีเดียว” 

นอกจากนั้น ปยพรรณ แยมนอย (๒๕๖๑: ๕๙-๖๒) ยังไดบรรยายสภาพความอุดมสมบูรณของคลอง

บางนาไวอีกวา  

“คลองบางนาชุกชุมไปดวยปลาน้ําจืดนานาชนิด เชน ปลาตะเพียน ปลาหมอ ปลากระดี่ ปลาสลิด 

ปลากา ปลาหมู ปลากราย ปลาดุก ปลาชอน กุงก็ชุกชุม ไดแก กุงใหญ กุงกระเปาะ กุงดีดขัน กุงนาง กุงขาว

และกุงฝอย ชวงท่ีเปนปาละเมาะ ดินริมคลองริมตลิ่งจะเปนท่ีอยูอาศัยของปูแสม ปูกามดาบ ปลากระจังและ

ปลาเขือ สวนปลาบูและกุงใหญชอบอยูกับกอจาก เม่ือหมดหนาฝน น้ําเหนือไหลลนตลิ่งพาดินตะกอนมาทับ

ถมสองฝงคลองและทวมทองนา พัดพาปุยมาดวยทําใหดินอุดมสมบูรณ และยังพาสัตวน้ําและปลาชนิดตาง ๆ 

มาดวย เม่ือน้ําลงถึงกนคลอง จะพบหอยหลายชนิด เชน หอยลาย หอยกาบ หอยแครง หอยขม คลองบางนา

ยังเปนแหลงอาหารประเภทผักตาง ๆ เชน ผักบุง สายบัว ผักกะเฉด ผักแวน ผักหนาม ผักกูดข้ึนริมคลองเปน

ระยะ ๆ” 

จะเห็นไดวา ลักษณะทางกายภาพของคลองบางนา ตลอดจนความอุดมสมบูรณของผืนดินและผืนน้ํา

ไดเอ้ือตอการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรของมนุษยเปนอยางยิ่ง 

ปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ผูอาวุโสและผูนําทางสังคมของชุมชนมอญคลองบางนา ปจจุบัน

มีอายุ ๘๑ ปไดเลาถึงการขยายท่ีทํากินจากนครเข่ือนขันธมายังคลองบางนาวา “สมัยกอนบริเวณนี้เปนพ้ืนท่ีปา 

รุนปู ยา ตา ยายอพยพมา ถางปาจับจองท่ีดินเพ่ือเปนท่ีอยู และท่ีทํามาหากิน ใครท่ีขยันมากหรือใครท่ีมีลูก

มากก็จะถางปามากเพ่ือจับจองท่ีดินไดมาก ตั้งแต ๒๐ ไร ๔๐-๕๐ ไร ถึง ๑๐๐ ไรก็ยังมี หลวงทานใหอุปกรณ

ทํานามาหมด ไมตองซ้ือ” สําหรับเหตุผลท่ีเขามาตั้งถ่ินฐานอยูบริเวณปลายคลองบางนานั้น เนื่องจากบริเวณ

ตนคลองมีคนไทยตั้งถ่ินฐานอยูกอนแลว คนมอญจึงเลือกท่ีจะอยูในพ้ืนท่ีถัดเขามาในสวนปลายคลอง จะไดไม

ตองเบียดเบียนใคร  

ดังนั้น อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธท่ีอพยพเขามาทํากินในคลองบางนาผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน คือ อัตลักษณของ “การประกอบอาชีพทํานาหรือวิถีของชาวนา” 

ซ่ึงเปนกระบวนการคัดสรรและสรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับกับวิถีการดํารงชีพ

ในพ้ืนท่ีแหงใหมกับคนกลุมใหมท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน และเลือกแสดงอัตลักษณความเปน

มอญอยางเขมขนเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีพิธีกรรมกับสังคมเครือญาติในนครเข่ือนขันธ อยางไร   



๕๕ 

 

ก็ตาม อัตลักษณอีกประการหนึ่งท่ีชาวมอญเลือกใชในการประกอบสรางตัวตนใหคนไทยไดรับรูวาพวกเขาเปน

ชาวมอญ ก็คือ การใชภาษามอญในการสื่อสารระหวางสมาชิกในกลุมชาติพันธุเดียวกันนั่นเอง 

วิถีชีวิตชาวนาในรอบปของชาวมอญคลองบางนา แสดงออกดังนี้ 

เดือนหา เดือนหก เม่ือยางเขาเดือนหกซ่ึงเปนตนฤดูฝน หรือประมาณเดือนพฤษภาคม ชาวนาจะเริ่ม

เตรียมท่ีสําหรับนาดํา โดยเริ่มจากการไถนาซ่ึงใชควายชวยลากคันไถ ถาฝนนอยก็ตองวิดน้ําเขานา ปกติแลว 

ชาวนาจะรอใหฝนตกลงมาอยางนอยหนึ่งครั้งเพ่ือใหดินจืด เวลาวิดน้ําเขานา น้ําจะไดใสไมเปนฟอง ชวงนี้จะมี 

“พิธีแรกนาขวัญ” เพ่ือเปนสิริมงคลแกการทํานา 

วิธีทําพิธีคือ ชาวนาจะต้ังชะลอมท่ีมีขาวมัดอยูปกไวขางคันนาของตนเอง มีผลไม และขนมตาง ๆ 

ตลอดจนแปงกระแจะใสชะลอมไว เพ่ือเซนสังเวยแกพระแมโพสพ ผูทําพิธีมักเปนสตรีท่ีมีอายุและเปนท่ีนับถือ

ของหมูบาน โดยทุกบานจะตองทําพิธีนี้ท่ีนาของตนเพ่ือสรางความอุดมสมบูรณใหแกขาวในปนั้น ๆ 

หลังจากไถนาเสร็จแลว ก็จะคราด โดยใชควาย ๒ ตัวลากคราดเพ่ือพลิกหนาดินกลับลงขางลาง 

หลังจากนั้นประมาณ ๑ สัปดาหก็จะคราดอีกครั้ง เพ่ือใหหญาตาย และอีกประมาณ ๑ สัปดาหก็จะคราดเพ่ือ

เกลี่ยดินใหเสมอกัน หรือจนกวาหญาจะตายสนิท หลังจากนั้นใชลูกทุบกลับทับ โดยใชแรงควายเชนเดียวกับ

การคราด เปนการเสร็จวิธีการเตรียมนาใหพรอมรับการปกดํา 

เดือนเจ็ด ชาวนาตองเตรียมการตกกลา โดยเตรียมแปลงตกกลา เริ่มดวยการไถ การคราด การใช   

ลูกทุบ หลังจากนั้นก็ไขน้ําออก เก็บหญาออกใหหมด ถึงตอนนี้ดินจะนุมเหลวกําลังดี แลวจึงทําเทือก คือ 

เตรียมผิวดินใหเรียบเสมอกันเพ่ือหวานขาว โดยใชคราดลูบเทือกกอน โดยเอาฟนคราดสับเขากับตนกลวยแลว

ใหควายลากไปใหดินเรียบ จากนั้นก็ลูบดวยมืออีกที โดยใชแผนไมบาง ๆ ยาวประมาณ ๑ เมตร หนาประมาณ 

๑ ฝามือ คอย ๆ ปาดลูบไปตามผิวดินใหเรียบเนียน พรอมท่ีจะหวานขาวได 

 ในระหวางเตรียมแปลงตกกลา ชาวนาก็จะเพาะเมล็ดขาวไปดวย โดยเตรียมกระบะไมท่ีแข็งแรง แลว

เทเมล็ดพันธุขาวเปลือกท่ีเก็บไวปกอนใสลงไปใหหนาประมาณ ๑ ฝามือหรือ ๑๐ เซนติเมตร แลวปดทับดวย

ฟาง รดน้ําเชาเย็นใหชุม ท้ิงไวประมาณ ๒-๓ คืน หลังจากนั้นเอาฟางออก เมล็ดขาวจะมีรากสีขาว งอกยาว

ออกมาก็จะนําไปหวานในแปลงตกกลาท่ีเตรียมไว ในระยะหลัง ๆ มักจะใชวิธีการหวานลงในนาแลวควบคุม

ระดับน้ําใหเหมาะกับการเจริญเติบโตของตนกลา 

เม่ือหวานเมล็ดในแปลงตกกลาไดประมาณ ๓ คืน ก็คอย ๆ วิดน้ําเขา แตอยาใหทวมตนขาว ใน

ระหวางนี้ ระดับของน้ํามีความสําคัญมาก ตองดูแลใหพอเหมาะพอดีกับตนขาว จึงนิยมใชชงโลงหรือโพงใน

การวิดน้ําจากคลองเขานาแทนการใชกังหันลม ประมาณ ๑ เดือนหลังจากการหวาน ตนกลาก็โตพอจะถอนไป

ปกดําได 

เดือนแปด เปนชวงท่ีชาวนาถอนกลา โดยจะใชวิธีลงแขก โดยใชแรงงานจากเพ่ือนบานหลาย ๆ คนมา

ชวยถอนใหเสร็จภายในคราวเดียว วิธีการถอนกลา คนถอนจะเดินเรียงแถวหนากระดานไปในแปลงกลา รวบ



๕๖ 

 

ตนขาวกําใหญ ๆ ถอนข้ึนมาวางบนแปนเพ่ือผูกเขาดวยกัน แลวตั้งกําขาวไวในนา ภายหลังนํามาตัดใบออกให

เหลือแตตนสั้น พอดําลงดินได วิธีการดํานาจะดําเรียงกันเปนแถว โดยจะแยกตนขาวออกเปนตน ๆ ปกลงใน

ดินดวยมือใหอยู เม่ือเสร็จแถวหนึ่งก็ถอยหลังมา ดําแถวตอไปจนเต็มแปลง อาจมีการแขงขันกันขณะลงแขก

ดํานา เรียกวา แขงดําคลอง เพ่ือความสนุกสนานครึกครื้นในการทํางานรวมกัน หลังจากนั้น ในชวงประมาณ 

๒-๓ วัน ถัดไปชาวนามักจะเดินตรวจดูเพ่ือดําซอมกลาบางตนท่ีลอยข้ึนมาจากดินใหกลับลงไปในดินใหม 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๕ การดํานาของชาวมอญคลองบางนา 

ท่ีมา พิพิธภัณฑทองถ่ินกรุงเทพมหานคร เขตบางนา 

 

เดือนเกา-เดือนสิบ หรือเดือนสิงหาคมถึงเดือนตุลาคม หลังการดํานาเสร็จแลวทุกแปลง เรียกวา นาเต็ม 

ชวงนี้ชาวนาตองดูแลวิดน้ําเขานาใหพอดี พอถึงหนาน้ําใกลเดือนสิบเอ็ด ขาวก็จะโตหนีน้ําข้ึนมาเรื่อย ๆ 

ระหวางนี้ชาวนาก็ตองคอยดูแลถอนตนหญาและวัชพืชอ่ืน ๆ ไมใหข้ึนมาแยงอาหารจากตนขาว หนานี้จะมีฝน

ตกลงมาชุมฉํ่า ทองนาอุดมไปดวยปลาเล็กปลานอย เด็ก ๆ มักจะตามผูใหญออกไปตกปลาหมอในนา โดยจับ

แมลงปอหรือไสเดือนมาเปนเหยื่อตกปลา ขึงขายดักปลา หาผักหาฟนไปตามสภาพ 

 



๕๗ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๖ การปลูกแซมและกําจัดวัชพืชของชาวนา 

ท่ีมา พิพิธภัณฑทองถ่ินกรุงเทพมหานคร เขตบางนา 

 

ในระหวางท่ีขาวยังไมออกรวง ชาวนาพอมีเวลาวางอยูบาง พวกผูหญิงก็จะไปตัดตนกก ท้ังกกกลม

และกกเหลี่ยม บริเวณท่ีลุมชายคลองมาสานเปนเสื่อ การปลูกตนกกนั้น ปลูกในเวลาเดียวกันกับการปลูก    

ตนขาว โดยตนจะแกและใชการไดดีราวเดือนสิงหาคม เม่ือตัดกกมาแลวมาตากแดดใหแหง เลือกขนาดลําตน

เล็ก ๆ และมีขนาดเทา ๆ กัน นําไปยอมสีตาง ๆ เชน เหลือง แดง น้ําเงิน เขียว ชมพู เปนตน หลังจากนั้นรีดให

เรียบแลวจึงสานเปนเสื่อบางขนาดใหญบางเล็กบาง บางครั้งยังทําเปนเสวียนหมอขาวก็มี 

เสื่อมีความสําคัญสําหรับบานมอญทุกบาน ไมวาจะเปนงานบวช งานศพ งานแตงงานหรืองานทําบุญ

บาน ก็ใชเสื่อปูรับแขก ดังนั้นการสานเสื่อกกจึงทํากันอยางพิถีพิถัน เริ่มตั้งแตการเลือกเสนกก การยอมสี 

ความละเอียดประณีต ตลอดจนลวดลายตาง ๆ ผูท่ีสานเสื่อกกสวนมากเปนคนรุนสาว จึงมีการประกวดประขัน

ฝมือกันอยูในที   

สวนพวกผูชายก็จะไปเก่ียวหญาปลองเอามาใหควายกิน ชาวมอญคลองบางนาเลี้ยงควายกันทุกบาน 

เนื่องจากเปนเครื่องทุนแรงในการทํานาท่ีสําคัญท่ีสุด สมัยนั้นใครไมมีควายก็ไมสามารถทํานาไดเลย ชาวนาท่ีมี

ท่ีนาประมาณ ๑๐ ไร ตองมีควายอยางนอย ๒ ตัว ถามีท่ีนาเปนรอยไร ตองมีควายอยางนอย ๘-๑๐ ตัวจึงจะ

พอ ชาวนาจึงดูแลควายเปนอยางดี บานชาวนาท่ีคอนขางมีฐานะจะปลูกคอกควาย ๒ คอก คอกหนึ่งเปนคอก

โปรง ๆ สําหรับควายอยูกลางวัน อีกคอกหนึ่งสําหรับใหควายนอน มีฝา ๔ ดาน พ้ืนเปนดินอัดแนน ประตูเขา

ออกมีกลอน และอาจมีคนนอนเฝาควายเพ่ือปองกันขโมยดวย สวนคอกควายท่ีเจาของไมคอยมีฐานะก็จะสราง

แบบ ๔ ฝา อาจมีหรือไมมีหลังคา ถามีก็จะมุงหลังคาจาก 



๕๘ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

ภาพประกอบ ๗ เสื่อกก มรดกทางภูมิปญญาของคนมอญท่ียังสืบทอดมาในปจจุบัน 

 

เดือนสิบเอ็ด ตนขาวเจริญเติบโตข้ึนเรื่อย ๆ จนมีรวงออน ๆ อยูในกอ เรียกวา ขาวตั้งทอง พอรวงขาว

สีเขียวออนโผลพนลําตนออกมาเปนชอ ชาวนาจะมี “พิธีทําขวัญขาว” โดยหาผลไม เชน กลวย ออย งา 

มะพราวออน สม ใสถาดตั้งโตะท่ีนาแลวเอาไมไผลํายาวผูกผานุงใหมและแพรไหม เสียบชะลอมตรงกลางลํา 

โดยตกแตงชะลอมดวยริ้วกระดาษสีใหสวยงาม แลวนําไปปกในนา จุดธูปเทียนบูชาแมโพสพ เจาท่ีเจาทาง 

ถวายดอกไมและเครื่องสังเวย คือ ผลไมตาง ๆ เพ่ือขอใหสิ่งศักด์ิสิทธิ์ปกปกรักษาใหขาวทุกแปลงเติบโต     

งอกงามตลอดรอดฝง ไมมีศัตรูรบกวน 

 ปลายเดือนสิบเอ็ดขาวใกลสุก ชาวนาจะนํารวงขาวสดตนฤดูมาทําขาวยาคูหรือขาวคยาคูเพ่ือใสบาตร 

โดยในชวงบาย ชาวนาจะออกไปเก่ียวรวงขาวมาตําท้ังเปลือกในครกไม โดยใสน้ําปูนใสเล็กนอย แลวนํามา

กรองดวยผาขาวบาง ท้ิงไวใหตกตะกอนแลวรินน้ําใสออก นํามาใสลงในแปงผสมกับน้ําตาล ตั้งไฟออน ๆ พอ

สุกจะไดขาวยาคู  สีเขียวนุมนวล ราดน้ํากะทิเวลารับประทาน ขาวยาคูนี้ คือ ขาวมธุปายาสท่ีนางสุชาดาถวาย

พระพุทธเจาในพุทธประวัตินั่นเอง การแปรรูปขาวออนบริสุทธิ์ใหเปนภัตตาหารนี้ เปนการอุทิศสวนกุศลใหแก

แมโพสพ ผูดูแลขาวใหเจริญงอกงาม 

เดือนสิบสอง ประมาณปลายเดือนพฤศจิกายน ขาวเบาจะเริ่มสุกพรอมเก็บเก่ียวได สวนขาวกลางจะ

สุกราวเดือนอายและขาวหนักจะสุกราวตนเดือนยี่ ในชวงนี้ทุงนาจะเปนสีเหลืองอรามดวยรวงขาวสุก และเปน



๕๙ 

 

ชวงท่ีชาวนาเหน็ดเหนื่อยกันท่ีสุด เพราะตองเก่ียวขาวในนาตนเอง และตองลงแขกเก่ียวขาวในนาคนอ่ืนท่ีคาง

แรงกันอยู แลวยังตองเตรียมท่ีนวดขาวในลานบาน จากนั้นก็ตองหอบขาว นวดขาว เก็บขาวเขายุงติดตอกันไป 

เดือนอาย เดือนยี่ หลังเก่ียวขาวเสร็จ ชาวนาจะนําขาวเขามาในลานขาว โดยการใสเรือมาดแลวลอง

มาตามบอนา เอามากอง เตรียมลานขาวไวใหพรอม เรียกวา การยาลาน โดยการเอาข้ีควายผสมน้ําเทลงบน

ลาน แลวกวาดใหท่ัวพ้ืนผิวลาน ซ่ึงจะทําใหลานเรียบเสมอกัน หลังจากนําขาวเขามาในลานแลว ก็จะเริ่มนวด

ขาวโดยเริ่มจากการตกขาว คือ คอย ๆ รื้อกําขาวจากกองใหญมากองท่ีลานเปนรูปวงกลมมีชองวางตรงกลาง 

ใหปลายกําท่ีเปนรวงขาวอยูดานใน แลวใหควายเดินนวดวนบนกองขาว โดยมีคนถือเชือกควายเดินตามหลัง 

โดยควายจะตองใสตะกรอครอบปากเพ่ือปองกันไมใหควายกินขาวเปลือกท่ีกําลังนวด 

เม่ือนวดขาวจนเมล็ดขาวรวงเสร็จแลวก็ถึงข้ันตอนการสงฟาง โดยการใชขอเก่ียวรวงขาวข้ึนเขยา ให

เมล็ดขาวรวงลงไปขางลาง พอสงฟางรอบแรกเสร็จ ชาวนาก็จะเอาฟางปดขาวไวแลวใหควายเดินนวดตอไปอีก 

๓-๔ รอบ จนเมล็ดขาวรวงออกจากฟางจนหมด แลวจึงสงฟางครั้งสุดทาย แลวเก็บฟางออกไปรวมเปน     

กองฟางขางลานนวดขาว หลังจากนั้นจะตองตากขาวท่ีไดจากการนวด โดยใชพายไมคอยกลับขาวเปลือกให

แหงท่ัวถึงกัน พอจะนวดขาวกองใหม ชาวนาก็จะตกขาวทับลงไปบนขาวเปลือกกองเกา 

ในชวงหอบขาว นวดขาวนี้ ชาวนาจะตองทํางานหนักท้ังกลางวันและกลางคืน ลานหนาบานจะเต็มไป

ดวยกองขาวรอนวด ฟางท่ีรอข้ึนกอง โดยตอนเชามืดประมาณตีสี่ ชาวนาก็จะลุกข้ึนจุดตะเกียงเจาพายุ นวด

ขาวสงฟางแลวตากเมล็ดขาวไวตลอดวัน ระหวางนั้นก็ออกทองนาเพ่ือหอบขาวกลับมาอีก ตอนบายก็

เตรียมการตกขาว แลวลงมือนวดตอนเย็นจนถึงคํ่าหรือดึก กอนนอนก็จะกองขาวไวอีกตกหนึ่งเพ่ือเอาไวนวด

ตอนเชามืด 

เม่ือนวดขาวไดประมาณหกตก และตากขาวเปลือกแหงดีแลว ชาวนาก็จะคัดขาวข้ึนจอม โดยการใช

แผนกระดาษดันขาวเปลือกใหรวมกันเปนกองสูงแลวฝดขาวดวยเครื่องสีฝด เพ่ือแยกฟางละเอียดออกจาก

เมล็ดขาวเปลือก โดยการฝดขาวมักทําตอนกลางคืน พอเสร็จแลวก็มักจะทําขนมงาย ๆ กินกันตอนดึก เชน ถ่ัว

เขียวตมน้ําตาล เปนตน พอฝดขาวเสร็จก็ตากแดดอีกวันหนึ่ง แลวจึงเอาข้ึนยุง โดยยุงขาวของชาวนาจะมี

หลังคาคลุม มีแกลบรองท่ีพ้ืนหนาประมาณ ๑ คืบแลวปูเสื่อทับ กันขอบยุงดวยเสียมซ่ึงทําจากไมไผสานหยาบ ๆ 

เปนแผนยาวหลายเมตร กวางประมาณ ๖๐ เซนติเมตรโดยรองใตเสียมดวยมัดฟางท่ีถักเปนเสนแลวพันเสียม

ข้ึนไปรอบยุง 

ประมาณปลายเดือนยี่หรือเดือนกุมภาพันธ ชาวนาสวนใหญจะนวดขาวเสร็จ เก็บขาวเขายุงเรียบรอย   

คัดขาวเปลือกเก็บไวทําพันธุในปตอไปแลว ก็นับวาเสร็จสิ้นฤดูการทํานาประจําป ขาวท่ีชาวมอญคลองบางนา

ปลูกไดในแตละป จะถูกแบงออกเปน ๒ สวน สวนแรกเก็บไวกินเอง และสวนท่ี ๒ นําไปขาย เพ่ือเปนเงินคา

ราชการใหกับรัฐไทย นับตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวจนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จ    

พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 



๖๐ 

 

ชวง เดือนสาม เดือนสี่ เปนหนาแลง ชาวนาวางจากการทํานา ก็จะปลอยควายซ่ึงทํางานหนักมา

ดวยกันตลอดท้ังปใหออกทุงนา เลือกกินซังขาวหรือหญาสดตามสบาย ตกเย็นก็ตอนควายเขาคอก บานไหนท่ีมี

บอ/คลองก็จะวิดบอกันในหนานี้ ปลาท่ีเหลือกินจะใชวิธีถนอมอาหาร เชน ทําเปนปลาเค็ม ปลายาง ปลารา 

เก็บไวกินในหนานาและหนาเก่ียวขาวตอไป (เล็ก มงคลพันธุ วิลาวรรณ มงคลพันธุ และประสิทธิ์ สงสาร. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

ดังนั้น อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาในระหวางฤดูทํานา นับตั้งแตเดือน

พฤษภาคมถึงเดือนสิงหาคม และชวงเดือนธันวาคมถึงเดือนมกราคม เม่ืออยูทามกลางบริบทใหมซ่ึงหมายถึง

พ้ืนท่ีทํากินแหงใหมกับผูคนกลุมใหม ก็คือ อัตลักษณของ “มอญชาวนา” ซ่ึงเปนกระบวนการคัดสรรและ

สรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับวิถีการดํารงชีพ ลักษณะทางกายภาพของพ้ืนท่ี  

ทํามาหากินแหงใหมและผูคนกลุมใหมท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน  

สําหรับอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาในชวงเดือนกุมภาพันธถึงเดือนเมษายน 

และชวงเดือนกันยายนและพฤศจิกายน ซ่ึงเปนชวงรอขาวออกรวงและพักจากการทํานา เม่ืออยูทามกลาง

สังคมเครือญาติในนครเข่ือนขันธ จากการศึกษาแหลงขอมูลทุติยภูมิโดยการทบทวนเอกสาร และงานวิจัยท่ี

เก่ียวของ รวมท้ังแหลงขอมูลปฐมภูมิโดยการสัมภาษณ เก่ียวกับอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลอง

บางนาในชวงระยะเวลาดังกลาว ผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ี

สําคัญของชุมชน พบวา มีดังนี้ 

๑. พุทธศาสนา พุทธศาสนากับชาวมอญนับวามีความผูกพันกันอยางลึกซ้ึง นับตั้งแตอาณาจักร

สะเทิม ซ่ึงเปนอาณาจักรแหงแรกของชาวมอญไดมีความสัมพันธใกลชิดกับอาณาจักรของพระเจาอโศก

มหาราชแหงอินเดีย จนถึงกับมีการสงพระโสณะและพระอุตระมาประกาศพระพุทธศาสนาท่ีเมืองนี้เปนแหง

แรกในสุวรรณภูมิ เม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๒ หรือราวสองพันกวาปลวงมาแลว นับตั้งแตนั้นมา พุทธ

ศาสนาก็ไดมีความเจริญรุงเรืองในหมูชาวมอญ รวมท้ังความเจริญทางดานอักษรศาสตร ดวยเหตุนี้มอญจึงเปน

ชาติท่ีมีบทบาทในการถายทอดอารยธรรมอินเดียสูอาณาจักรอ่ืน ๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิ 

ประมาณป พ.ศ.๒๔๔๗ พระภิกษุมอญนามวา บุญชันจนทกนก ไดตั้งโรงพิมพชื่อวา “ปุญญักขัน

ธาคาร” ข้ึน โรงพิมพแหงนี้ไดพิมพหนังสือภาษามอญท่ีเก่ียวของกับพุทธศาสนาออกมาหลายเลม หนังสือตํารา

ภาษามอญเหลานี้จึงเปนเครื่องมือในการสืบทอดความเลื่อมใสในพุทธศาสนาและภาษามอญของชาวมอญมา

จนถึงปจจุบัน หนังสือชุดดังกลาวประกอบดวย 

 ๑.  ชุดพระไตรปฎก (มี ๓๒ เลม) ฉบับบาลีอักษรมอญท่ีมาจากพระไตรปฎกฉบับหลวงของไทย

จํานวน๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๔๕ 

 ๒.  ทวาทสปริตและสุตตปริต ซ่ึงเปนของมอญเกา จํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๔๗ 



๖๑ 

 

 ๓.  คัมภีรลกชนปญญา ผูแตงคือพระคุณวงศจูวัดปรมัยยิกาวาส จํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.

๒๔๔๘ 

 ๔.  หนังสือโลกสิทธิ ผูแตงคือ พระอาจารยฟะ จํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๔๙ 

 ๕.  พยัญชนะอักขระและหนังสือเด็กวัด เปนของเกา มีจํานวน ๓๕ หนา 

 ๖.  โรคนิทานกถาสรรพคุณยาและตํารายา เปนของเกา มีจํานวน ๘๑ หนา 

 ๗.  หนังสือพระพุทธ ๒๘ พระองค ผูแตง คือ เยื้อปลาย จํานวน ๔,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๘.  หนังสือปารมีกาน ผูแตงคือ อาจารยฟะ จํานวน ๔,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๙.  หนังสือพระโพธิสัตวท้ัง ๑๐ ผูแตงคือ พระภิกษุบัณฑิต พิมพจํานวน ๓,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.

๒๔๕๑ 

 ๑๐.  สมณปฏิบัติคิหิปฏิบัติ แตงโดยพระครูอุตตโมรุวงสธาดา พิมพจํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.

๒๔๕๑ 

 ๑๑.  อุปาสโอวาททกถา แตงโดยอุสีลเถร พิมพจํานวน ๑,๗๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๒.  อจิตเตยคุณกถา แตงโดยพระไตรสรณธัชพิมพ จํานวน (ไมทราบแนชัด) แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๓.  อุปาสกานุสาสนกถา แตงโดยพระไตรสรณธัชพิมพ จํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๔.  มหาสติปฏฐาน แตงโดยพระไตรสรณธัช พิมพจํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๕.  พงศาวดารกรุงสุธัมมวดี เปนของเกา พิมพจํานวน ๑,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๕๑ 

 ๑๖.  อริยสัจทวินิฉยกถา แตงโดยเจาอาวาสวัดคลอง ๑๗ ตําบลดอนฉิมพลี อําเภอบางน้ําเปรี้ยว 

จังหวัดฉะเชิงเทราพิมพ จํานวน ๒,๐๐๐ เลม แตงเม่ือพ.ศ.๒๔๖๗ 

๒. การนับถือผีประจําตระกูลหรือผีบรรพบุรุษ สําหรับชาวมอญนครเข่ือนขันธนับถือ “ผีผา” การ

นับถือผีนั้นจะตองรับกันเปนทอด ๆ จากบรรพบุรุษ ผูมีหนาท่ีรับก็คือบุตรชายคนโตของตระกูล ซ่ึงเรียกวา 

“ตนผี” แตถาตนตระกูลไมมีลูกชาย ผูรับสืบตอผีตอไปก็ตองเปนนองชายหรือบุตรชายคนโตของนองชาย และ

เม่ือถึงคราวมีพิธี รําผีบุตรชายจะเปนเปนผูทําพิธีและมีหนาท่ีดูแลปกครองกลุมเครือญาติในสายตระกูล

เดียวกัน ไมใหฝาฝนขอหามหรือผิดผี บุตรหญิงยังไมมีสามีก็มีสิทธิเขารวมพิธีได แตถาแตงงานไปแลวก็จะตอง

ไปนับถือผีทางสามีซ่ึงจะเขาพิธีไมได อยางไรก็ตามการรําผีมิไดเกิดข้ึนเปนประจํานอกจากจะมีขอบงชี้ซ่ึงมีอยู

หลายลักษณะเปนตนวา แกบนหรือขอขมาเม่ือเกิดการผิดผี เชน หญิงมีครรภซ่ึงนับถือผีอ่ืนมานอนในบานหรือ

ท้ังสามีภรรยาท่ีนับถือผีอ่ืนมานอนในบานก็ถือวาเปนการผิดผี อาจจะเกิดมีเหตุเภทภัยข้ึนกับคนในบานก็ได 

เพราะฉะนั้นจึงจะตองมีการรําผี 

การรําผีมักทํากันในฤดูแลงประมาณเดือน ๔ หรือเดือน ๖ เวนวันพระ สิ่งแรกท่ีตองกระทําคือการ

บอกกลาวญาติท่ีเปนผีเดียวกัน ปลูกโรงพิธีในบริเวณบานของตน โรงพิธีปลูกดวยเสา ๖ ตน มุงหลังคา หันหนา

โรงพิธีไปทางดานตะวันตก ภายในโรงพิธีดานหลังจะทําหิ้งไวเพ่ือวางของท่ีจะใชในการรําผี โดยจัดไวเปนชุด ๆ 



๖๒ 

 

ใสในอางโลหะขอบสูง ในอางจะมีกลวย ออย มะพราวออน ขนมชนิดตาง ๆ ปลายาง ไกตมพรอมน้ําจิ้ม 

นอกจากนั้นจะมีอุปกรณท่ีใชในการรํา เชน ใยสันพรามอญ ๒ กํา ดาบ ๒ หรือ ๓ คู กระสวย ๒ หรือ ๓ อัน 

เอาตนกลวย ๒ ตนผูกเขากับเสาหนาท้ังคูของโรงพิธี ดานหนาของโรงพิธีหางออกไปจะปลูกตนหวาไว ๑ ตน   

ท่ีโคนตนหวามีอางใสน้ําสําหรับใชอาบน้ําใหตนผี (บุตรชายคนโต) สิ่งสําคัญท่ีจะขาดเสียมิไดก็คือ ปพาทยมอญ 

๑ วงเพ่ือใชบรรเลงประกอบการรํา จากเพดานของโรงพิธีคอนไปขางหลังจะมีผาผืนหนึ่งผูกหอยลงมาถึงพ้ืน

เรียกวา ยาต-หะ-ลั่ว กลาวกันวา เม่ือเกาะผาผืนนี้แลวผีจะออกจากรางคนทรง 

ผูอํานวยพิธีรําเรียกวา “โตง” ซ่ึงอาจจะเปนผูหญิงหรือชายก็ไดเปนผูท่ีทํางานนี้เปนอาชีพจะเปนผูสั่ง

การใหตนผีหรือวงญาติทําพิธีกรรมตาง ๆ แลวแตวาบทนั้นใชกับผีอะไรและจะจัดใหมีการรําบูชาผีประมาณ 

๒๐-๓๐ ผีจํานวนผีท่ีจะรําและบูชานั้นข้ึนอยูกับแตละตระกูล บางตระกูลก็เกิดผีเขาบางทีก็ไมเขา ผูท่ีจะถูกผี

เขานั้นไมใชตัวผูอํานวยพิธีแตอาจจะเปนตนผีหรือคนในวงศาคณาญาติหรือแขกท่ีมาในงานก็เปนได 

ในการประกอบพิธีจะเริ่มโดยการเชิญผีของตระกูลเขามาในโรงพิธีกอน บางรายเชิญจากท่ีในบาน 

บางรายเชิญจากเรือนผี ซ่ึงปลูกอยูในบริเวณบาน ทุกคนในพิธีจะเวียนรอบโรงพิธีกอน ตอไปก็จะเริ่มรําถวาย

แตละผีในโรงพิธีกอน ตอไปก็จะเปนบทประมุขของเจา คือ บทบูชาผีผา บทบูชาเจาพอหลักเมืองเจาท้ังหลาย

ในหมูบาน บท  พันตนกลวย บทสงขันหมากเจาหนุม บทออกศึก บทชนไก บทมะพราว บทคลองชาง บทผี

บาน บทเลนสะบา บทลากเรือ 

ขณะท่ีรําผีแตละบท ผูอํานวยพิธีจะนําจานหรืออางท่ีบรรจุเครื่องเซนท่ีจัดไวบนหิ้งออกมาใชบทละ

อยางหรือมากกวานั้น สวนอาหารเครื่องเซนสําหรับผีธรรมดา โดยมากมักมีแตเพียงกลวย ออย มะพราว ขนม

ทอดและอ่ืน ๆ ผีพิเศษตองใชเซนดวยอาหารพิเศษนอกเหนือไปจากท่ีไดกลาวมาแลว ไดแก ปลายาง ไกตม

สุรา เปนตน เม่ือรําเสร็จทุกบทแลวก็จะมีการแจกของเครื่องเซนใหแกแขกท่ีมาในงาน การรําผีจะจบลงดวย

การรวบรวมเอาเศษอาหารในระหวางพิธีมาเทรวมกันบรรทุกใสเรือท่ีทําดวยตนกลวยแลวลอยน้ําไป ถือวาเปน

การลอยเสนียดท้ิง (ประสิทธิ์ สงสาร.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๓. ประเพณีสงกรานต (วานอะตะ) ประเพณีสงกรานตของชาวมอญเริ่มวันท่ี ๑๓ ๑๔ และ ๑๕ 

เมษายน และถือวาเปนวันข้ึนปใหมเชนเดียวกับของไทย บรรยากาศโดยท่ัวไปวันท่ี ๑๑-๑๒ เมษายน ชาวมอญ

จะทยอยกันทําขนมกาละแมหรือท่ีคนมอญเรียกวา “กวันฮะกอน” พอถึงชวงวันสงกรานตของคนมอญคือ 

วันท่ี ๑๓ ๑๔ และ ๑๕ เมษายน ชาวมอญมีการทําบุญโดยนําขาวปลาอาหารไปถวายพระท่ีวัดกันท้ัง ๓ วัน 

บางก็ปลอยนกปลอยปลา ชวงเวลากลางวันลูกหลานท้ังหลายตางพากันไปรดน้ําขอพรจากผูใหญ คือ พอ แม 

ปู ยา ตายาย และผูท่ีเคารพนับถือ เด็ก ๆ มีหนาท่ีสงขนมกาละแมและผลไมไปยังบานพ่ี ปา นา อา ภายใน

หมูบาน สวนสาว ๆ ก็รับหนาท่ีสงขนมตามบานญาติและผูท่ีเคารพนับถือในตางตําบล หนุม ๆ ในแตละตําบลก็

จะคอยเฝาดูสาวดวยความระทึกใจ พอตกเย็นบรรดาลูกหลานก็ชวนกันนําดอกไม ธูปเทียน น้ําอบ น้ําปรุงไป



๖๓ 

 

ไหวบรรพบุรุษ บางก็ไปสรงน้ําพระ ขากลับก็จะถูกพวกหนุมดักรดน้ําเปยกปอนไปหมด ตกกลางคืนก็เลนสะบา

กันตามประเพณี ในระหวางประเพณีสงกรานตนี้ ไดมีประเพณียอย ๆ อีกหลายประเพณีดังนี้ 

 ๓.๑ ประเพณีการกวนกาละแม  

 กอนถึงวันสงกรานต ประมาณวันท่ี ๑๑ และ ๑๒ เมษายน ชาวมอญในแตละหมูบานจะเตรียม

กวนขนม กาละแมเพ่ือเตรียมไวสําหรับทําบุญแจกและแลกเปลี่ยนกับญาติมิตรผูมาเยี่ยมเยียนในชวงสงกรานต 

ขนมกาละแม เปนขนมกวนท่ีประกอบดวย แปงขาวเหนียว น้ําตาลมะพราวและกะทิ กวนใหเขากันจนเหนียว 

ซ่ึงตองใชเวลานานและใชแรงงานคนมาก ชาวมอญจะทําขนมกาละแมกันทุกบาน เพ่ือใหเด็กและหนุมสาว

นําไปแจกจายใหญาติผูใหญ ซ่ึงเปนกุศโลบายใหเด็กรุนใหมไดรูจักผูหลักผูใหญในหมูบาน ตลอดจนบานเรือน

ของญาติมิตรดวย (สุวรรณ เล็กเจริญและสาธิต สุดสระ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๓.๒ ประเพณีสงขาวสงกรานต )อะลอเปงซงกราน(  

 การสงขาวสงกรานตเปนประเพณีอยางหนึ่งของชาวมอญ คาดวาคงจะไดรับอิทธิพลมาจาก

ตํานานสงกรานตตอนทานเศรษฐีนําเครื่องสังเวยไปบวงสรวงเทวดาท่ีตนไทร เพ่ือขอบุตรเพราะขาวก็ใสหมอ

ดินกับขาวตาง ๆ ก็ใสกระทงซ่ึงทําดวยใบตองคลายกับการเซนเจาหรือบูชาเทวดา การสงขาวสงกรานตของคน

มอญจะกระทําท้ังสามวัน คือวันท่ี ๑๓-๑๕ เมษายนโดยเชื่อวาไดบุญจากการท่ีพระสงฆไดฉัน และเม่ือพระฉัน

แลวจะทําใหชาวบานรูสึกเย็นสบายและชวยคลายรอน ทําใหไมเจ็บปวยในฤดูแลง 

 ในแตละหมูบานจะมีบานใดบานหนึ่งเปนผูรับหนาท่ีหุงขาวสงกรานต สวนคาใชจายนั้น ถาบานใด

มีฐานะดีก็อาจจะออกคาใชจายท้ังหมด แตถาไมสามารถจะออกคาใชจายไดท้ังหมดก็จะออกบอกบุญตามบาน

เพ่ือนําเงินไปซ้ืออาหารสําหรับการนี้ เม่ือถึงกําหนดวันสงขาวสงกรานตบานท่ีรับหนาท่ีดังกลาวจะปลูกศาลเพ่ือ

ถวายขาวสงกรานตตอทาวมหาสงกรานต ลักษณะของศาลก็เหมือนกับศาลเพียงตาประดับดวยทางมะพราว

กับธง 

 การหุงขาวสงกรานตในสมัยโบราณนั้นจะตองนําขาวมาซอมใหขาว เก็บกากขาวและสิ่งสกปรก

ออกใหหมด แลวนําไปซาวน้ํา ๗ ครั้ง จากนั้นจึงนําไปหุงเปนขาวสวย แตใหแข็งกวาเล็กนอย แลวนํามาแชน้ํา

เย็นเพ่ือไมใหขาวเกาะตัวกัน ครั้นแลวก็ตมน้ําอีกหมอหนึ่ง ท้ิงไวใหเย็นแลวโรยดอกมะลิ เอาน้ําดอกมะลินั้นใส

ลงไปในขาวท่ีหุงไวแลวนําไปใสไวในหมอดิน สวนกับขาวนั้นโดยมากจะเปนอาหารเค็ม เชน ไขเค็ม ปลาเค็ม 

เนื้อเค็ม ผักกาดเค็มหรือยําชนิดตาง ๆ เปนตน และมีของหวานไดแก ถ่ัวดําตมน้ําตาล และผลไมท่ีนิยมกัน

ไดแก กลวยหักมุก แตงโม เม่ือเตรียมอาหารและของหวานเสร็จเรียบรอยแลวก็จัดใสลงในกระทงวางบนถาด

ใหเทากับจํานวนวัดท่ีจะไปสง อาหารคาวหวานท้ังหมดนี้จะตองเตรียมจัดไวใหเสร็จประมาณ ๐๔.๓๐ น. เพราะ

ราว ๐๕.๐๐ น.พวกสาว ๆ ในหมูบานมารับขาวสงกรานตเพ่ือนําไปสงตามวัด โดยเจาของบานจะเปนผูกําหนด

วาใครจะไปวัดไหน แตเปนการกําหนดท่ีรูใจสาว ๆ วาตองการไปสงตามวัดท่ีอยูไกลบานเพราะจะไดมีโอกาส



๖๔ 

 

พบกับหนุมๆ ตางตําบลอีกดวย และเม่ือสงขาวสงกรานตเรียบรอยแลวตอนขากลับจะมีพวกหนุม ๆ มาดักรด

น้ําและเก้ียวพาราสีตามวิสัยหนุม ๆ ท่ัวไป (เกศรินทร แพทอง.๒๕๔๖ : ๙๒) 

 ๓.๓ ประเพณีสรงน้ําพระและรดน้ําดําหัวผูใหญ  )ฮะเหริ่งซาง(  

 นอกจากการรดน้ําสาว ๆ แลว บรรดาลูกหลานก็ไปรดน้ําดําหัวผูใหญผูเฒาผูแกท่ีนับถือ ดวยการ

นําโสรงหรือเสื้อใหมไปไหวผูเฒาผูแก แลวนําน้ําผสมน้ําอบรดลงบนฝามือเพ่ือขอพร เพราะในสมัยกอนมี  

ความเชื่อวาการรดน้ําดําหัวผูเฒาผูแกนั้นเปนการใหพรแกลูกหลาน ถือเปนสิริมงคลท่ีไดรับตั้งแตตนปและเปน

มงคลไปตลอดป (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๓.๔ ประเพณีการคํ้าตนโพธิ์ (ทอก-สอย) 

 ชาวมอญถือวาการคํ้าตนโพธิ์เปนการคํ้าจุนพุทธศาสนา แตมิใชวาเม่ือถึงวันสงกรานตจะไปคํ้ากัน

ทุกคน มีหลักอยูวาวันท่ี ๑๔ เมษายนเปนวันอะไร ผูท่ีเกิดตรงกันกับวันนั้นเปนผูท่ีตองนําไมไปคํ้าตนโพธิ ์

กลาวคือถาวันท่ี ๑๔ ตรงกับวันจันทร คนท่ีเกิดวันจันทรตองนําไมไปคํ้าตนโพธิ์ 

 ท่ีมีหลักการอยูเชนนี้ก็เพราะถือวาในระหวางสงกรานต ๓ วันนั้นวันท่ี ๑๓ เปนวันสิ้นปวันท่ี ๑๔ 

เปนวันกลางคือไมใชปใหมและไมใชปเกา สวนวันท่ี ๑๕ นั้นเปนวันข้ึนปใหมดังนั้นคนท่ีเกิดวันท่ีอยูระหวาง

กลางท่ีชาวรามัญเรียกวา “กราบฮนาม” แปลวาถูกกระหนาบ (ไมดี) คือ วันปเกาก็ไมใชปใหมก็ไมใช ก็ถือวาป

นั้นไมใครจะดีอาจจะเปนความเชื่อท่ีมาจากการถือฤกษยามจึงตองทําบุญท่ีเปนสาธารณประโยชน คือ คํ้าตน

โพธิ์หรือซอมทางเดินหรือซอมสะพานท่ีเปนทางสาธารณะ เปนตน (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๘ ประเพณีคํ้าตนโพธิ์ 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๔๕ 



๖๕ 

 

 ๓.๕ ประเพณีปลอยนกปลอยปลา )แฮเจะ(  

 ประเพณีปลอยนกปลอยปลาของชาวมอญเกิดจากความเชื่อของชาวมอญท่ีวาการปลอยนกปลอย

ปลาเปนการสะเดาะเคราะหใหแกตัวเองทําใหมีอายุยืนยาว ความเชื่อดังกลาวมีมูลเหตุจากตํานานท่ีเลาตอ ๆ 

กันมาวา  

 “มีสามเณรรปูหนึ่งบวชอยูกับพระอาจารย (คาดวาเปนพระสารีบุตร) ซ่ึงเปนพระภิกษุสามารถรู

ฤกษยามและทํานายดวงชะตาได อยูมาวันหนึ่งพระภิกษุจับยามดูพบวา สามเณรกําลังจะหมดอายุขัยใน ๗ วัน

ขางหนา จึงเอยปากอนุญาตใหกลับบานไปเยี่ยมโยมพอแมตลอดจนญาติพ่ีนอง โดยไมไดบอกกับสามเณรวา

กําลังจะสิ้นอายุขัย ฝายสามเณรเม่ือออกเดินทางมาผานหนองน้ําตาง ๆ ซ่ึงแหงขอด เพราะเปนฤดูแลง เห็น

ปลาเล็กปลานอยกําลังจะตายหากปลอยท้ิงไว จึงลงจับแลวนําไปปลอยในหนองน้ําใหญ ทําเชนนี้ไปตลอดทาง

ท่ีพบเห็น จนกลับถึงบานเยี่ยมทุกคนเรียบรอยแลว ขอลากลับมาหาอาจารย เม่ือกลับมาถึงอาจารยเห็นเขาก็

รูสึกแปลกใจ จึงไตถามวาไปทําอะไรมาบาง เม่ือทราบเรื่องจึงคิดวานาจะเปนจากผลบุญท่ีชวยปลอยปลาตาง ๆ 

ทําใหสามเณรรอดพนมาไดไมสิ้นอายุขัยตามท่ีควรจะเปน” 

 จากความเชื่อดังกลาว จึงมีผูปฏิบัติสืบทอดตอมา รวมท้ังชาวมอญในนครเข่ือนขันธก็เชนกัน โดย

นิยมปลอยปลาในชวงเทศกาลสงกรานตเพราะเปนชวงหนาแลงพอดี อยางไรก็ตามในอดีต บางคนจะนิยม

ปลอยปลาปลอยนกหากมีวันเกิดตรงกับวันท่ี ๑๕ เมษายน ซ่ึงถือเปนวันเริ่มศักราชใหม 

 ประมาณ พ.ศ.๒๔๘๘ คุณยายพวง พงษเวช คหบดีมอญในหมูบานทรงคะนอง ใครท่ีจะสะเดาะ

เคราะหดวยการปลอยปลาเปนจํานวนมาก นายคลาย พงษเวช บุตรชายจึงเชิญสาว ๆ ในหมูบาน มารวมกัน

เปนขบวน ทุกคนแตงกายดวยเสื้อผาท่ีมีสีสันสวยงามตามแบบฉบับของมอญ ถือโหลปลาเดินตามกันมาเปน

ขบวน นําดวยกลองยาวสนุกสนาน ปรากฏวาเปนท่ีชื่นชมแกชาวบานท้ังปวง นับแตนั้นมา นายคลายจึงไดรับ

เปนประธานจัดงานแหปลาของทองถ่ินมาโดยตลอด จนในท่ีสุดไดกลายมาเปนประเพณีแหปลา สวนการแหนก

นั้นไดนํามาผนวกเขาในภายหลังดวยเหตุผลอยางเดียวกัน ดังนั้นทุกคนจึงเรียกประเพณีนี้วา ประเพณีแหนก 

แหปลา ครั้นเม่ือนายคลายยางเขาสูวัยชรา ไมสามารถดําเนินงานนี้ไดอยางเชนแตกอน ทางราชการจึงรับชวง

ไปจัดสืบมา (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 
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ภาพประกอบ ๙ ประเพณีปลอยนกปลอยปลา 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๑๒ 

 ๓.๖ ประเพณีแหหงส-ธงตะขาบ  )เก๊ียะหยั่งโหนม่ัว-อะลามเทียะก่ี(  

 ประเพณีแหหงส ธงตะขาบนี้ ถือวามีความสําคัญและแสดงเอกลักษณของชาวมอญอยางเดนชัด 

เนื่องจากหงสเปนสัญลักษณท่ีชาวมอญถือวาเปนสัตวท่ีสูงศักดิ์และมีประวัติยาวนานนับตั้งแตสมัยพุทธกาล มี

ตํานานเลากันวา 

 “หลังจากพระพุทธเจาตรัสรูได ๘ ป พระองคไดเสด็จไปทรงเทศนาโปรดพุทธมารดาในชั้น

ดาวดึงสและเสด็จโปรดเวไนยสัตวในแควนตาง ๆ จนมาถึงภูเขาสุทัศนมรังสิต อยูทางทิศเหนือของเมืองสะเทิม 

ทอดพระเนตรไปทางทิศตะวันออกพบแผนดินกลางทะเล ขณะน้ําลดลงมีหงสทองสองตัวเลนน้ํากันอยู ตัวเมีย

เกาะหลังตัวผู จึงทรงทํานายวาแผนดินบริเวณนั้นตอไปจะเปนพระนครชื่อ “หงสาวดี” ซ่ึงเปนท่ีตั้งของพระศรี

มหาโพธิ์ พระสถูปเจดีย และพุทธศาสนาจะเจริญท่ีนั่น หลังจากพระสัมมาสัมพุทธเจาเสด็จปรินิพพานได 

๑,๐๐๐ ป เนินดินนั้นก็ตั้งข้ึนเปนแผนดินและพระราชบุตรของพระเจาเสนะคงคา ทรงพระนามวา สมลกุมาร

และวิมลกุมาร ไดทรงรวบรวมไพรพลตั้งเมืองข้ึนชื่อ หงสาวดี ดังนั้น ชาวมอญจึงใชหงสเปนสัญลักษณของ

ประเทศนับแตนั้นมา”   

 รูปลักษณะของเสาหงสเปนเสากลมยาวประมาณ ๒๐ เมตร ตัวเสาสลักลวดลายงดงาม ขนาด

ลําตัวของหงสไมกําหนดแนนอนแลวแตชางท่ีประดิษฐ ประดับกระจก ปลายจงอยปากหอยกระด่ิง เวลาตอง

ลมมีเสียงดังไพเราะ สวนรูปลักษณะของธงตะขาบนั้นใชผาแดงกวางประมาณ ๑ เมตร ยาว ๔ เมตร เอาไมไผ



๖๗ 

 

ยาวประมาณ ๑.๒๐ เมตร ผาเปนซีก ๆ พันดวยผาขาวทุก ๆ ซีก แลววางลงบนผาแดงเปนคู ๆ รวม ๑๐ คู

ดวยกัน เย็บซีกไมไผท่ีพันดวยผาขาวจํานวน ๑๐ คูใหติดกับผาแดงทุกอัน 

 ในประเพณีสงกรานต ชาวมอญนครเข่ือนขันธนิยมชักธงตะขาบข้ึนสูเสาหงสตามวัดมอญประจํา

หมูบาน ไดแก วัดทรงธรรม วัดคันลัด วัดอาษา วัดกลาง วัดแหลม วัดโมกข วัดแค เปนตน (สมพิศ มงคลพันธ. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 สมพิศ มงคลพันธ (๒๕๓๖: ๑๑-๑๖) ไดสรุปถึงท่ีมาของการทําธงตะขาบไววา การท่ีคนมอญ

เลือกทําธงตะขาบนั้น เนื่องจากตะขาบสามารถนํามาอธิบายไดท้ังทางโลกและทางธรรม ดังนี้ 

 ในทางโลก ตะขาบเปนสัตวท่ีมีลําตัวยาวมีเทามาก มีเข้ียวเล็บท่ีมีพิษ สามารถตอสูกับศัตรูท่ีจะมา

ระรานและรักษาตัวเองได เปรียบเสมือนคนมอญท่ีมิเคยหวาดหวั่นตอขาศึกศัตรูสามารถปกปองคุมครอง

ประเทศของตนเองไดเชนกัน อีกนัยหนึ่งตะขาบเปนสัตวท่ีมีลูกมากถึง ๒๐-๓๐ ตัว แมตะขาบจะคอยดูแล

ปกปองลูกท้ังหมดไวในออมอก โดยขดตัวเปนวงกลม นั่นยอมหมายความวา หากประเทศรามัญสามารถ

ปกครองดูแลประชาราษฎรไดเหมือนตะขาบแลวไซร รามัญประเทศก็จะเจริญรุงเรืองและอยูตอไปอีกยาวนาน 

ดวยความรมเย็นเปนสุข 

 ในทางธรรม กลาววา ทุกสวนของตัวตะขาบนั้นคนมอญจะตีความออกมาเปนปริศนาท้ังสิ้น

นับตั้งแตลําตัวจากหัวถึงหางมี ๒๒ ปลอง ขาท้ังสองขางนับได ๒๐ คู คือ ๔๐ ขา มีหนวด ๒ เสน มีหาง ๒ หาง 

มีเข้ียว ๒ เข้ียว   มีตา ๒ ขาง กลาวโดยละเอียดไดดังนี้ 

 หนวด ๒ เสน ไดแก ธรรมท่ีมีอุปการะมาก ๒ อยาง คือ สติ คือ ความระลึกได สัมปชัญญะ คือ 

ความรูตัว 

 หาง ๒ หาง ไดแก ขันติ คือ ความอดกลั้น-อดทน โสรจัจะ คือ ความเสง่ียมเจียมตัว 

 เข้ียว ๒ เข้ียว ไดแก หิริ คือ ความละอายแกใจท่ีทําชั่ว โอตตัปปะ คือ ความเกรงกลัวเม่ือทําบาป 

  ตา ๒ ขาง หมายถึง บุคคลท่ีหาไดยาก ๒ ประเภท คือ บุพการีบุคคลผูทําอุปการะมากอน กตัญู

กตเวทีบุคคลผูรูอุปการะท่ีทานทําแลวเราทําตอบแกทาน 

  ลําตัวมี ๒๒ ปลอง หมายถึง หลักธรรม ๕ ประการ ไดแก สติปฏฐาน ๔ สัมมัปธาน ๔ อิทธิบาท 

๔ อินทรีย๕ และ พละ ๕ 

  ขา ๔๐ ขาง หรือ ๒๐ คู หมายถึง หลักธรรม ๔๐ ประการ ไดแก กุศลกรรมบท ๑๐ บุญกริยา

วัตถุ ๑๐นาถกรณธรรม ๑๐ และอนุสติ ๑๐ 

  เม่ือชาวมอญนํารูปลักษณสัตวจากธรรมชาติมาดัดแปลงทําธงตะขาบ ก็ไดแบงออกเปน ๓ สวน

คือ สวนหัว ลําตัว และหาง โดยนิยมใชผาแดงทําสวนลําตัวและผาขาวทําสวนหัวและหางดังนี้ ลําตัวแบงเปน 

๙ ปลองแตละปลองนําไมมาดัด เพ่ือติดผาขาวทําธงตะขาบได ๑๐ คูหรือ ๒๐ ขาง แตละขางติดขาได ๒ ขา 

รวมมีขา ๔๐ ขา สวนการแบงชวงขาได ๑๐ คูนี้ตีความหมายถึงพระเจา ๑๐ ชาติ ลําตัว ๖ ปลอง เจาะชวง



๖๘ 

 

ปลองละ ๕ ชวง รวม ๔๕ ชวง หมายถึง ๔๕ พรรษา ท่ีพระพุทธเจาทรงผนวช สวน ๙ ปลอง ตีความไดวา 

หมายถึง นิพพาน ๑ ผล ๔ และมรรค ๔ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๑๐ ประเพณีแหงหงส ธงตะขาบ 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๑๔ 

 

 ๓.๗ ประเพณีการเลนสะบา  )วอนฮะนิ(  

 การจัดสนามสําหรับเลนสะบาจะยาวประมาณ ๒๐ เมตร ๒๔ เมตรและ ๓๐ เมตร กวางประมาณ 

๒ เมตร สถานท่ีตองถมดินใหเรียบและดินจะตองแข็ง เม่ือโยนลูกตกลงในท่ีดินนั้นจะไดไมยุบ สวนลูกสําหรับท่ี

จะทอยจะตองใชไมแกรงและแข็งพอสมควร จะตองกลึงใหกลม ทองแบนและลบมุม โดยเฉพาะสวนดานบน

จะตองกลึงใหนูนข้ึนมาพอสมควร เม่ือเวลาทอยไปจะไดไมสะดุดพ้ืนดิน ลูกกลมเสนผาศูนยกลางประมาณ ๗ 

เซนติเมตร 

 ประเพณีการเลนสะบาแตเดิมมีเปาหมายเพ่ือเปดโอกาสใหหนุมสาวไดพบกันอยางใกลชิดภายใต

สายตาของผูใหญดวยการใชสะบาเปนสื่อ ดังนั้น จึงเปนการเลนท่ีไมไดเนนท่ีการแพชนะ แตเปนการเลนเพ่ือได

มีโอกาสพบคูครองหรือคนท่ีถูกใจเพ่ือท่ีจะไดไปสูขอ เพราะในอดีตหญิงชายมีโอกาสไดพบกันนอยมาก

เนื่องจากตองแยกยายกันไปทํานา  



๖๙ 

 

 การเลนสะบามีขอหามอยูวา ไมใหหนุมสาวบานเดียวกันเลนสะบาดวยกัน ท้ังนี้อาจเปนเพราะ

หนุมสาวเหลานั้นสวนใหญเปนเครือญาติใกลชิดกัน ถือผีเดียวกัน จึงไมเหมาะท่ีจะรักใครชอบพอหรือแตงงาน

กันได (สวุรรณ เล็กเจริญและสาธิต สุดสระ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

๔. ประเพณีเติมน้ํามันเรือสําเภา เม่ือถึงเทศกาลออกพรรษาของทุกป วัดมอญสวนใหญจะจัดใหมี

ประเพณีเติมน้ํามันตะเกียง ประวัติความเปนมาของประเพณีนี้มีเลาสืบตอ ๆ กันมาวา  

“มีพระเถระสองรูปคือ พระอุตตระเถระและพระโสภณะเถระ เปนผูนําคณะสงฆมอญออกไปเผยแพร

พระไตรปฎก ซ่ึงประกอบดวยพระสุตตันปฎก พระวินัยปฎกและพระอภิธรรมปฎก ณ ดินแดนท่ีเรียกวา

สุวรรณภูมิ ซ่ึงนักประวัติศาสตรสันนิษฐานกันวาอาจเปนตอนใตของประเทศเมียนมาหรือ ดินแดนลุมแมน้ํา

เจาพระยาตอนใตซ่ึงมีศูนยกลางอยูท่ีจังหวัดนครปฐมประเทศไทยโดยใชเรือสําเภาเปนพาหนะ เจาผูครอง

แควนสุวรรณภูมิในครั้งนั้นยังไดอาราธนาใหพระเถระท้ังสองรูปออกเผยแพรพระไตรปฎกไปยังเมืองอ่ืนๆ เปน

เหตุใหพุทธศาสนาไดหยั่งรากลึกลงในประเทศไทยอยางม่ันคงจนถึงปจจุบัน”  

ครั้นเม่ือถึงเทศกาลออกพรรษาเวียนมาบรรจบในแตละป ชาวมอญท้ังหลายท่ีพ่ึงพระบรมโพธิสมภาร

อยูในประเทศไทยตางมีจิตสํานึกในบุญคุณของพระเถระท้ังสอง จึงไดทําเรือสําเภาจําลอง พรอมอัญเชิญตู

พระไตรปฎกมาประดิษฐานไวดวย บางแหงจะหลอรูปพระอุตตระเถระและพระโสณะเถระตั้งประดิษฐานไวใน

เรือสําเภาดวยเชนกัน ท่ีกราบเรือจะมีตะเกียงเล็ก ๆ วางอยูรายรอบท้ังนี้เพ่ือใหสาธุชนท่ีมาฟงธรรมท่ีวัดไดเติม

น้ํามันและจุดไฟบูชาแดพระพุทธเจาและพระสังฆเจาในฐานะท่ีเปนผูทําใหโลกใสสวางบริสุทธิ์อยางหนึ่ง กับ

การรําลึกถึงพระคุณของพระอุตตรเถระและพระโสณะเถระท่ีไดนําเอาพระไตรปฎกมาเผยแพร ถึงแมวา

พาหนะคือเรือสําเภาจะเล็กจะตองฝาคลื่นลมอันเปนอุปสรรคหนักหนาสาหัสเพียงใดแตยังมาถึงประเทศไทยได

โดยสวัสดิภาพ (สมพิศ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ๕. ประเพณีตักบาตรน้ําผ้ึง (หลองฮะเปรียงดาดซาย) ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง เปนประเพณีท่ีชาว

มอญถือปฏิบัติมานาน มีเฉพาะวัดมอญ โดยมีความเชื่อตามตํานานท่ีเลาวา  

 “มีผูหญิงคนหนึ่งถูกขายไปเปนบาวรับใชขัดดอกอยู ๗ ป เม่ือสิ้นสุดกําหนดจึงไดผามาผืนหนึ่ง ขณะ

เดินทางกลับบานพบพระภิกษุรูปหนึ่งอุมบาตรท่ีเต็มไปดวยน้ําผึ้งทําใหบาตรลื่นมาก นางจึงถวายผาผืนนั้นเพ่ือ

รองบาตรกันไมใหลื่น แลวอธิษฐานขอใหเกิดเปนลูกกษัตริย และใหภิกษุรูปนั้นไปเกิดเปนกษัตริยคนละเมือง 

เม่ือเกิดชาติใหมนางก็ไดสมปรารถนาและไดอภิเษกกับกษัตริยซ่ึงก็คือ พระท่ีไปเกิดใหมตามท่ีนางอธิษฐาน จน

มีวันหนึ่งนางไปรับปากวาจะทําบุญดวยผา ๕๐๐ ผืน แตเนื่องจากนางมิไดเตรียมไว ใคร ๆ ตางวานางคงทํา

ไมได แตดวยบุญบารมีในชาติกอนนางจึงมีผาผืนหนึ่งตัดเทาไรก็ไมรูจักหมด นางจึงนํามาทําบุญได” 

อีกตํานานหนึ่งเลาวา “ในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจาทรงมีดําริวา ในฤดูฝนซ่ึงพระสงฆจําพรรษานาน ๆ 

อาหารการกินจะหาฉันลําบากมีผลตอสุขภาพ ดังนั้น จึงทรงมีพุทธานุญาตใหภิกษุฉันอาหารท่ีมีประโยชนท่ีถือ



๗๐ 

 

เปนเภสัชทาน ๕ ชนิดเปรียบเสมือนยา ไดแก เนยใส เนยขน น้ํามัน น้ําออยและน้ําผึ้ง ข้ึนอยูกับวาแหลงใดจะ

มีเภสัชทานชนิดใดหางาย” 

ชาวมอญจึงนํามาปฏิบัติโดยใชน้ําผึ้งใสบาตร เพราะอยูในเขตท่ีน้ําผึ้งหาไดงาย โดยถือวาเปนการ

ทําบุญท่ีไดกุศลแรง เนื่องดวยเปนยาสําหรับพระสงฆในยามเจ็บปวย ไดฉันสมุนไพรตาง ๆ หรือพระอาจนํามา

กวนบนฝาบาตรแลวใชเทียนลนขางใตใหมีลักษณะคลายลูกกวาด ใชอมก็ได จึงถือปฏิบัติสืบตอกันมาจนเปน

ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง โดยกําหนดตักบาตรน้ําผึ้งตามวัดมอญในวันข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๑๐ (สมพิศ มงคลพันธุ. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๑ ประเพณีตักบาตรน้ําผึ้ง 

ท่ีมา  องคการบริหารสวนจังหวัดสมุทรปราการ. (๒๕๕๗). @ SAMUTPRAKARN Travel Issue ๑. น.๓๖ 

จากท่ีกลาวมาขางตน สรุปไดวา อัตลักษณของชาวมอญคลองบางนา ตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จ

พระ นั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ 

หรือระหวาง พ.ศ.๒๓๖๘ –๒๔๘๙ นั้นถูกแบงออกเปน ๒ สวนคือ ชวงระหวางฤดูการทํานา ชาวมอญจาก

หมูบานเดิงฮะโมก นครเข่ือนขันธ ผูอพยพเขามาจับจองและขยายพ้ืนท่ีทํากินแหงใหมในคลองบางนาจะมี   

อัตลักษณของ“มอญชาวนา” ซ่ึงเปนอัตลักษณท่ีแสดงผานวัฒนธรรมการประกอบอาชีพในวิถีชีวิตประจําวัน 



๗๑ 

 

ครั้นเม่ือหมดหนานาแลวจึงจะกลับมาอยูกับครอบครัว เครือญาติในพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธโดยมีการ

แสดงออกทางวัฒนธรรม “ความเปนมอญ” ในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนผาน 

ศาสนาความเชื่อในการนับถือผี และ ประเพณีอันเก่ียวเนื่องกับชุมชน ซ่ึงการแสดงออกทางวัฒนธรรมท้ังหมด

นี้  เปนอัตลักษณของชาวมอญท่ีไดรับการสืบทอดมาจากบรรพบุรุษตั้งแตอพยพเขามาตั้งถ่ินฐานในนคร    

เข่ือนขันธ สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ นั่นเอง   

 

อยางไรก็ตาม อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา มิไดดําเนินไปอยางราบเรียบหยุด

นิ่ง ตลอดชวงระยะเวลาดังกลาว หากมีการเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทตาง ๆ อยางตอเนื่อง เหตุปจจัยท่ีทําให

เกิดการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา มีดังตอไปนี้  

๑. นโยบายการคาขายขาวของรัฐ 

 ในป พ.ศ.๒๓๙๘ รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว พระองคไดนําพาสยามประเทศ

สรางความสัมพันธทางการคาเสรีกับตางประเทศโดยเฉพาะกับประเทศตะวันตก “ขาว” กลายเปนสินคา

สงออกท่ีสําคัญของประเทศตามความตองการของตลาดโลก ทําใหขาวมีราคาสูงข้ึนจากเดิมราคาประมาณ

เกวียนละ ๑๐-๑๒ บาทมาเปนเกวียนละ ๒๐ บาท ราคาขาวท่ีสูงข้ึนเกือบรอยละ ๕๐ ทําใหภาครัฐมีนโยบาย

สงเสริมใหราษฎรท่ีอยูในเขตพ้ืนท่ีท่ีเหมาะสมตอการปลูกขาวขยายพ้ืนท่ีนาเพ่ือปลูกขาวเชิงพาณิชย โดย

ยกเวนและลดหยอนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิกใหมเปนเวลา ๔ ป 

 นอกจากนี้ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวยังโปรดฯ ใหมีการขุดคลองทางฝงตะวันตก

ตอนลางของแมน้ําเจาพระยาซ่ึงเชื่อมติดกับปากคลองบางนาอีกจํานวน ๔ คลอง คือ คลองเจดียบูชา (พ.ศ.

๒๔๐๑) เพ่ือใชขนสงออยและน้ําตาลมายังแมน้ําทาจีน คลองมหาสวัสดิ์ (พ.ศ.๒๔๐๓) เพ่ือเชื่อมแมน้ํา

เจาพระยาและแมน้ําทาจีนเขาดวยกัน คลองดําเนินสะดวก (พ.ศ.๒๔๐๙) และคลองภาษีเจริญ (พ.ศ.๒๔๑๐) 

เพ่ือเชื่อมแมน้ําเจาพระยา แมน้ําทาจีน และแมน้ําแมกลองเขาดวยกัน ทําใหการคมนาคมและการขนสง

ผลผลิตระหวางกรุงเทพมหานคร นครชัยศรี สมุทรสาครและราชบุรีสะดวกข้ึน   

 ตอมา ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ภาครัฐไดสรางแรงจูงใจใหชาวนา

ขยายพ้ืนท่ีเพาะปลูกขาวมากยิ่งข้ึน โดยประกาศยกเวนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิกใหมเปนเวลา ๓ ป 

และมีการยกเวนอากรคานาในพ้ืนท่ีเพาะปลูกท่ีเสียหายเนื่องจากน้ําทวมเปนบางปดวย อีกท้ังมีการยกเลิก

ระบบไพร (พ.ศ.๒๔๔๘) ทาส (เริ่มพ.ศ.๒๔๑๗) เพ่ือใหชาวนามีปริมาณแรงงานในครอบครัวอยางเพียงพอตอ

การผลิตขาวเพ่ือการสงออก (มณฑล คงแถวทอง.๒๕๒๗: ๙๓) 

 ผลจากปจจัยแรงหนุนของภาครัฐ จากการยกเวนและลดหยอนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิก

ใหม การขุดคลองจํานวนมากเพ่ืออํานวยความสะดวกในการขนสงขาว การยกเลิกระบบไพรทาสเพ่ือใหชาวนา

มีปริมาณแรงงานเพียงพอตอการผลิตขาวเพ่ือการสงออก ประกอบกับราคาขาวท่ีสูงข้ึนตามความตองการของ



๗๒ 

 

ตลาดโลก และพ้ืนท่ีทางกายภาพท่ีอุดมสมบูรณของแมน้ําเจาพระยาและลําคลองสายตาง ๆ เปนแรงจูงใจให

ชาวมอญในพ้ืนท่ีคลองบางนาซ่ึงเปนพ้ืนท่ีราบลุมอุดมสมบูรณ และเปนพ้ืนท่ีท่ีมีศักยภาพในการเพาะปลูกขาว

ขยายพ้ืนท่ีเพาะปลูกขาวกันอยางกวางขวาง  

 วิธีการหนึ่งในการเพ่ิมจํานวนแรงงานในการทํานาของครอบครัวชาวมอญบนพ้ืนท่ีริมคลองบางนา 

ก็คือ การแตงงานระหวางคนมอญในคลองเดียวกันและคลองตาง ๆ ท่ีมีเครือขายสัมพันธกัน ท้ังนี้เพราะ “คน

มอญเวลาแตงงานกับใครเขาก็จะนับญาติทางฝายชาย ๗ ชั่วโคตร ลักษณะอยางนั้นและก็นับฝายหญิงอีก ๗ 

ชั่วโคตร ถาแตงงานคนมอญกับคนมอญกันเองก็จะสืบกันไปอีก ก็จะโยงกันไปลึกมาก” (ประสิทธิ์ สงสาร. 

๒๕๖๐: สัมภาษณ) โดยนัยนี้ ชาวมอญในคลองบางนาและคลองสายตาง ๆ ในละแวกใกลเคียง รวมถึงชาว

มอญในนครเข่ือนขันธจึงถูกผนวกควบรวมใหเปนสังคมเครือญาติขนาดใหญเครือเดียวกัน และสามารถผนึก

กําลังแรงงานในการหักรางถางพง จับจองท่ีทํากิน ขยับขยายพ้ืนท่ีไปไดอีกเปนจํานวนมากบนพ้ืนท่ีทํามาหากิน

ชั่วคราวแหงนี้ ซ่ึงในระยะตอมา “ท่ีนา” จํานวนมากนี้ไดกลายเปนทุนท่ีมีมูลคามหาศาล และสงผลใหชาวมอญ

คลองบางนากลายเปนเศรษฐีท่ีนาในท่ีสุด  

 ดังนั้น นโยบายการคาขายขาวกับประเทศตะวันตกของรัฐไทยจึงเปนปจจัยท่ีเสริมสรางให      

อัตลักษณของความเปนมอญชาวนาในพ้ืนท่ีคลองบางนาปรากฏเดนชัดมากยิ่งข้ึน  

๒. นโยบายดานการศึกษาของรัฐ 

 ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดมีการปฏิรูปการศึกษาครั้งใหญ รัฐเริ่มเขา

มามีบทบาทในการจัดการศึกษาโดยตรง รัชกาลท่ี ๕ โปรดฯ ใหมีการจัดตั้งโรงเรียนตามการศึกษาแผนใหม 

และทรงชักชวนใหพระราชวงศและขาราชการสงบุตรหลานเขามาเลาเรียนในโรงเรียนท่ีทรงตั้งข้ึน และยังได

ขยายการศึกษาออกไปยังราษฎรสามัญดวย โรงเรียนสําหรับราษฎรในครั้งนั้นตั้งอยูในวัด เพราะตามปกติ บิดา

มารดาก็พาบุตรหลานไปฝากเลาเรียนท่ีวัดซ่ึงตนนับถืออยูแลว และการตั้งโรงเรียนในวัดยังเปนการประหยัด 

คาซ้ือท่ีดิน ตลอดจนคากอสรางอาคารเรียน  ในการนี้ไดโปรดฯ ใหจัดพิมพหนังสือแบบเรียนหลวงท้ังในสวนท่ี

จะสอนธรรมปฏิบัติและวิชาความรูอ่ืนข้ึนจํานวนมาก เพ่ือพระราชทานแกพระสงฆไวสําหรับสอนกุลบุตรท่ัวไป 

 ดังนั้น นับตั้งแตมีการปฏิรูปการศึกษาในสมัยรัชกาลท่ี ๕ เปนตนมา การศึกษาของชาวมอญใน

ประเทศไทย มีแนวโนมท่ีจะหันมาศึกษาเปนภาษาไทย โดยใชหลักสูตรและแบบเรียนของไทยมากข้ึน 

เนื่องจากมีโรงเรียนสําหรับราษฎรท่ัวไปหลายแหงท้ังในกรุงเทพฯ และหัวเมืองตาง ๆ แมกระท่ังวัดมอญเองซ่ึง

เคยสอนกุลบุตรรามัญดวยภาษามอญ บางวัดก็หันมาสอนหนังสือภาษาไทย โดยใชแบบเรียนหลวง ดังจะเห็น

ไดวาในสมัยรัชกาลท่ี ๕ มีชาวมอญรับราชการอยูในกระทรวงตาง ๆ มีตําแหนงเปนสมุหบัญชีบาง เสมียนบาง 

สารวัตรบาง ฯลฯ จํานวนไมนอย ชาวมอญเหลานี้ตางก็ไดผานการศึกษาตามแบบเรียนของไทยมาแลวท้ังสิ้น 

เชน นายจําป บุตรพระยาภักดีสงคราม เจากรมอาทมาตซาย ไดรับราชการในตําแหนงสารวัตร แขวงในกรม

กองตระเวนฝายกองรักษา กรมพระนครบาล เม่ือพ.ศ.๒๔๓๗ ไดเคยเรียนหนังสือไทยกับพระปลัดเนา วัด
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ไกเตี้ย แขวงเมืองปทุมธานี และหลวงพิพิธพลภักดิ์ (ปุย) บุตรพระยาเกียรติ เจากรมดั้งทองซาย รับราชการ

เปนสมุหบัญชีกลาง กรมกองตระเวน เม่ือพ.ศ.๒๔๓๖ ก็เคยไดเรียนหนังสือไทยท่ีโรงเรียนหลวง โดยเปนศิษย

ของพระยาศรีสุนทรโวหาร (นอย) เปนตน 

 ตอมาในปพ .ศ .๒๔๖๔ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว ไดทรงโปรดเกลาฯ ใหตรา

พระราชบัญญัติประถมศึกษา พ.ศ.๒๔๖๔ ข้ึน เพ่ือกําหนดใหเด็กท่ีมีอายุ ๗ ปบริบูรณทุกคน ตองเรียนหนังสือ

อยูในโรงเรียนจนอายุครบ ๑๔ ปบริบูรณ โดยไมตองเสียคาเลาเรียน กุลบุตรกุลธิดาชาวมอญทุกคนจึงเขาสู

ระบบการศึกษาของไทย ซ่ึงตองเรียนดวยแบบเรียนของไทยและไดรับการสอนเปนภาษาไทยอยางเปนทางการ 

นับตั้งแตนั้นเปนตนมา 

 สวนการศึกษาของฝายพระสงฆ ไดแก การศึกษาพระปริยัติธรรมแบบรามัญนั้น สมเด็จพระมหา

สมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหยกเลิกการศึกษาและการสอบพระปริยธรรมแบบรามัญ ในพ.ศ.

๒๔๕๔ และใหภิกษุสามเณรหันมาศึกษาเลาเรียนตามแบบไทยโดยใชหลักสูตรเดียวกับพระภิกษุไทย การสวด

หรือเทศนแบบมอญจึงคอย ๆ สูญหายไป (สุภรณ โอเจริญ.๒๕๔๑: ๑๗๗-๑๘๕)  

 ดวยเหตุท่ีวัดและพระมอญซ่ึงเคยเปนศูนยกลางของชุมชนในการถายทอดภาษาใหเยาวชนไดถูก

ลดบทบาทลง ภาษามอญจึงคอย ๆ สูญหายไปจากพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธ จะเหลือแตเพียงคนมอญรุนปูรุนยา

เทานั้นท่ียังจะพอจะพูดภาษามอญสื่อสารกันได แตไมสามารถอานหรือเขียนภาษามอญไดอีกตอไป การปฏิรูป

การศึกษาของรัฐไทยจึงเปนสาเหตุสําคัญทําใหอัตลักษณดานภาษา ท้ังภาษาพูดและภาษาเขียนของคนมอญ

สูญหายไป  

 นอกจากนี้ ผลจากการปฏิรูปการศึกษาสมัยใหม โดยเฉพาะอยางยิ่ง วิทยาการทางดาน

วิทยาศาสตรยังไดทําใหความเชื่อเก่ียวกับเรื่องผีบรรพบุรุษของเยาวชนมอญเจือจางลงไปดวย ดังคําให

สัมภาษณของลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐) ผูท่ีพํานักอาศัยอยูในพระประแดง (นครเข่ือนขันธเดิม) และคลอง

บางนามาเกือบ ๗๐ ป กลาววา “ความเชื่อเก่ียวกับการรําผีนี้คอย ๆ จางลง เพราะผูท่ีประกอบพิธีหรือโตงท่ีรู

และเขาใจพิธีดี ไดหมดไปจากพระประแดงประมาณ ๓๐ ปมาแลว คนในวัยหนุมสาวปจจุบันนอกจากไมเขาใจ

เรื่องราวรายละเอียดอยางลึกซ้ึงแลว ยังไมคอยเชื่อถืออีกดวย จึงหาผูท่ีจะมาทําหนาท่ีโตงแทนไดยาก การรําผี

นั้นถาไมรูจริง ทําไปอยางผิด ๆ ถูก ๆ จะเปนโทษมากกวาไมทําเสียเลย”  

 ดังนั้น นโยบายการปฏิรูปการศึกษาของรัฐไทยจึงเปนปจจัยท่ีทําใหอัตลักษณความเปนมอญของ

ชาวมอญคลองบางนาท่ีแสดงออกผานวัฒนธรรมดานภาษา และความเชื่อผีบรรพบุรุษคอย ๆ สูญหายไป  

๓. คานิยมในการแตงงานกับคนไทย 

  สุภาภรณ โอเจริญ (๒๕๔๑: ๒๖๕) กลาววา ไดปรากฏหลักฐานการแตงงานระหวางมอญกับไทย

มาต้ังแตสมัยอยุธยาตอนปลาย สวนมากเปนมอญชั้นหัวหนาและบุตรหลานซ่ึงไดรับราชการเปนขุนนางใน

ตําแหนงตาง ๆ เชน พระยารามจัตุรงค (สมิงเทวะรังษี) บุตรของพระยาพระรามท่ีอพยพเขามาในสมัยสมเด็จ
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พระนเรศวรไดแตงงานกับนางทอง หญิงไทยบุตรีขุนศรีกันดารพล เปนตน ขุนนางมอญบางคนยังไดสงบุตรีของ

ตนถวายตัวเขาทําราชการฝายในไดเปนเจาจอม เชน เมยทอ ไดเปนเจาจอมอยูงานพระสนมโทในกรม

พระราชวังบวรฯ แผนดินสมเด็จพระเจาเอกทัศ และในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน ธิดาของเจาพระยามหาโยธา 

(ทอเรียะ) คนหนึ่งชื่อ อ่ิม เปนเจาจอมในสมัยรัชกาลท่ี ๓ และหลานสาวชื่อกลิ่น เปนเจาจอมในสมัยรัชกาลท่ี 

๔ คือ เจาจอมมารดาของพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระนเรศวรฤทธิ์ ในสมัยรัตโกสินทรตอนตนนี้ นอกจากจะ

มีการแตงงานระหวางบุตรธิดาของขุนนางมอญกับขุนนางไทยแลว ยังมีการแตงงานระหวางมอญกับไทยใน

ระดับสามัญชนท่ัวไปดวย ฮัลลิเดย (Halliday.๑๙๑๗) กลาววาในสมัยของเขา ซึ่งตรงกับตอนปลายสมัย

รัชกาลที่ ๕ มีการแตงงานระหวางมอญกับไทยอยูบอย ๆ จนเปนเรื่องธรรมดาและไมมีปญหาแตอยางใด 

ท้ังนี้เพราะมอญและไทยตางไมคิดวาอีกฝายหนึ่งเปนคนตางชาติ ประกอบกับรูปรางหนาตาก็คลายคลึงกัน  

  คานิยมในการแตงงานของคนมอญกับคนไทยที่เปลี่ยนแปลงตั้งแตรัชกาลที่ ๕ จนถึงปจจุบันได  

ทําใหชาวมอญตองอพยพไปอยูรวมกับครอบครัวคนไทยและตองปรับเปลี่ยนอัตลักษณบางประการของตนให

เขากับวัฒนธรรมของคนไทย อาทิ ประเพณีการแตงงานของมอญนั้นไมตองนิมนตพระสงฆมารวมในพิธี แต

ของคนไทยตองนิมนตพระสงฆมารวมในพิธีดวย นอกจากนี้ ยังมีการปรับลด ตัดทอน และซอนอัตลักษณ

ความเปนมอญเพื่อใหเกิดการผสมกลมกลืนกับครอบครัวไทยมากยิ่งขึ้น เชน อัตลักษณทางดานภาษา การ

แตงกาย อาหารการกิน การปฏิบัติตามความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณี ดังเชน การสํารวจของสุภรณ     

โอเจริญ (๒๕๔๑ : ๒๖๖-๒๖๗) ในปพ.ศ.๒๕๑๘-๒๕๑๙ ในหมูบ านมอญตําบลทรงคะนอง อําเภอ          

พระประแดง (นครเข่ือนขันธเดิม) จังหวัดสมุทรปราการ พบวา ชาวมอญมีการแตงงานกับคนไทย และหันมา

ทําพิธีแตงงานแบบมอญปนไทยหรือแบบไทยถึงรอยละ ๗๖ 

   การเปลี่ยนแปลงคานิยมในการแตงงานระหวางคนมอญและคนไทยของชาวมอญนครเขื่อนขันธ

ในชวงระยะเวลาท่ีผานมาจึงเปนสาเหตุทําใหอัตลักษณความเปนมอญท่ีแสดงผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน

และประเพณีสําคัญบางประการถูกผสมกลมกลืนเปนคนไทยมากยิ่งข้ึน 

๔. ความเจริญในการคมนาคมขนสง 

 ปยพรรณ แยมนอย (๒๕๕๖: ๘๘-๙๐) ไดบันทึกเรื่องราวเกี่ยวกับอดีตของบางนาไววา ในสมัย

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีชาวเดนมารกไดเขามาขออนุญาตสรางทางรถไฟสายปากน้ํา 

โดยเริ่มตนที่บริเวณหนาสถานีหัวลําโพง ไปสิ้นสุดที่ปากน้ํา สมุทรปราการ ทางรถไฟสายนี้จึงเปนทางรถไฟ

สายแรกในเมืองไทย โดยวันท่ี ๑๑ เมษายน พ.ศ.๒๔๓๖ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดเสด็จ

พระราชดําเนินทรงทําพิธีเปดการเดินรถไฟสายนี้ซึ่งมีระยะทางทั้งสิ้น ๒๑ กิโลเมตร รวม ๑๒ สถานี สถานี

ตนทางคือสถานีหัวลําโพง โดยรถจะหยุดรับสงคนโดยสารที่ศาลาแดง คลองเตย บานกลวย พระโขนง     

บางจาก บางนา สําโรง จระเข บางนางเกรง มหาวงษ และปากน้ํา 



๗๕ 

 

 รถไฟสายนี้ไดเปนพาหนะพาใหคนปากน้ํา คนบางนา คนกรุงเทพฯ และคนที่อาศัยอยูตลอด

เสนทางไดไปเที่ยวงานรัฐธรรมนูญที่จัดขึ้นที่สวนลุมพินี กรุงเทพฯ และพาคนกรุงเทพฯ คนที่อาศัยตลอด

เสนทาง ไดไปเท่ียวงานนมัสการองคพระสมุทรเจดียท่ีจังหวัดสมุทรปราการทุกป 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๒ รถไฟสายปากน้ําซ่ึงเปนรถไฟเอกชนแหงแรกของไทย 

ท่ีมา http://oknation.nationtv.tv/blog/JabChordKhui/๒๐๑๔/๑๒/๒๖/entry-๒.ออนไลน 

 

 นอกจากนั้น ในชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ ไดมีการ

เปดใช  “ถนนสุขุมวิท” หรือทางหลวงแผนดินหมายเลข ๓ เม่ือวันท่ี ๘ กันยายน พ.ศ.๒๔๗๙ โดยเริ่มตั้งแต

บริเวณเพลินจิต ตัดผานคลองเตย เขตวัฒนา เขตพระโขนง เขตบางนา จังหวัดสมุทรปราการ ฉะเชิงเทรา 

ชลบุรี ระยอง จันทบุรีไปสิ้นสุดท่ีจังหวัดตราด การตัดถนนสายดังกลาวทําใหเกิดรถประจําทางวิ่งรับสง

ผูโดยสารบนถนนสุขุมวิท จากปากน้ําไปกรุงเทพฯ ๒ สายคือ รถเมลสีสม สาย ๒๕ (ทาชาง-ปากน้ํา) ของ

บริษัทขนสงจํากัด และรถเมลสีเขียว สาย ๔๕ (สามแยก-ปากน้ํา) ของบริษัทเอกชน และเม่ือมีการสรางถนน

สรรพาวุธ โดยสรางตอจากแยกบางนาเขามายังกรมสรรพาวุธ ทหารเรือซ่ึงตั้งอยูทางทิศใตของคลองบางนาใน

ปพ.ศ.๒๔๘๐ ก็ไดมีรถประจําทางเพ่ิมอีก ๑ สายคือ รถเมลขาวสาย ๒ (บางนา-ปากคลองตลาด) ของบริษัท

นายเลิศจํากัด อีกดวย 

 จากสภาพภูมิศาสตรท่ีขวางก้ันการติดตอระหวางชาวมอญนครเข่ือนขันธกับสังคมภายนอกดวย

ปอมปราการและแมน้ําเจาพระยา ตลอดจนการคมนาคมทางเรือท่ีลาชาและเต็มไปดวยความลําบาก เม่ือมี

รถไฟ รถยนต รถเมลและการตัดถนนเชื่อมเสนทางการคมนาคมจากสมุทรปราการเขากรุงเทพฯ การคมนาคม

ท่ีสะดวกรวดเร็วไดทําใหการเดินทางไปมาของผูคนในนครเข่ือนขันธกับกรุงเทพฯ ตลอดจนจังหวัดตาง ๆ เพ่ือ
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ติดตอคาขาย ศึกษาตอ ทองเท่ียว การไปมาหาสูกัน ตลอดจนการอพยพยายถ่ินไปประกอบอาชีพอ่ืนก็สามารถ

ทําไดสะดวกมากยิ่งข้ึน การถายทอดทางวัฒนธรรมระหวางชาวมอญและกลุมชาติพันธุอ่ืนจึงเกิดข้ึนทีละเล็ก  

ทีละนอย ซ่ึงมีสวนใหอัตลักษณความเปนมอญท่ีเคยแสดงผานรูปแบบการดําเนินชีวิต ภาษา การแตงกาย 

อาหารการกิน คานิยมในการประกอบอาชีพ ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษและการรักษาแบบโบราณดวยไสย

ศาสตรของชาวมอญคอย ๆ เปลี่ยนแปลงไป และถูกผสมกลมกลืนใหเขากับบริบทของความเจริญและ

วิทยาการความกาวหนาของเมืองตามลําดับ 

 ดังนั้น จะเห็นไดวา ในชวงพ.ศ.๒๓๖๘ – พ.ศ.๒๔๘๙ หรือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา

เจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ อัตลักษณ

ความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาท่ีแสดงผานการประกอบอาชีพในฐานะ “มอญชาวนา” นั้น ไดรับการ

ประกอบสรางจากนโยบายภาครัฐเก่ียวกับการคาขายขาวกับตางประเทศใหมีความสําคัญและโดดเดนข้ึน

ตามลําดับ ในทางกลับกัน อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาท่ีแสดงผานวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันเชน ภาษา การนับถือพุทธศาสนาและความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ การแตงกาย อาหารการกิน 

คานิยมในการประกอบอาชีพ และประเพณีของชุมชนกลับถูกปรับลด ตัดทอนและทําใหสูญหาย เพื่อใหเกิด

การผสมกลมกลืนกับนโยบายการปฏิรูปการศึกษาของรัฐไทย คานิยมและแนวปฏิบัติของครอบครัวไทย ความ

เจริญและวิทยาการความกาวหนาของเมืองมากยิ่งข้ึน  

      

กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา 

สําหรับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนากวา ๑๐๐ 

ครอบครัวท่ีอพยพเขามายังพ้ืนท่ีทํากินแหงใหมคือ ปลายคลองบางนาตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี ๓ ไดใชวิธีการ

ดังตอไปนี้ 

๑.  การใชระบบอุปถัมภของรัฐไทย เพ่ือสรางใหอัตลักษณดานการประกอบอาชีพในฐานะ “มอญ

ชาวนา” มีความม่ันคงถาวรและปรากฏเดนชัดข้ึน 

 ตลอดรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ

จุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๕ รัฐไทยมีนโยบายการคาขายขาวกับตางประเทศ ขาวจึงเปนสินคาสงออกท่ี

สําคัญ รัฐไทยไดจัดสรร “ทุน” ท่ีจําเปนสําหรับการประกอบอาชีพทํานาใหแกราษฎรชาวมอญ ท้ังเรื่อง ท่ีดิน 

โดยชาวมอญสามารถหักรางถางพง และจับจองพ้ืนท่ีรกรางวางเปลาเพ่ือเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีเหลานั้นใหเปนผืนนา

ไดอยางอิสระเสรีอยางไมจํากัดจํานวน ข้ึนอยูกับกําลังความสามารถในการผลิตของแตละครอบครัว ทุนท่ีเปน

เครื่องมือ ท่ีจําเปนในการทํานาเชน ไถ คราด จอบ และเสียมตาง ๆ ซ่ึงคุณปาเล็ก มงคลพันธุ ชาวมอญผูพํานัก

อาศัยอยูในคลองบางนามากวา ๘๐ ป เลาวา “สมัยกอนไมมีจํานวนก่ีไร ใครขยันใครมีแรงขนาดไหนก็ถาง   

กันไป ไมมีจํานวน เพราะกอนนี้ท่ีดินไมมีมูลคาอะไร จะรูอาณาเขตของแตละครอบครัวตองมองคันนาเอา 
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เครื่องไมเครื่องอะไรเบิกหลวงท้ังนั้น ท้ังจอบ ท้ังเสียม หัวหนามอญฝงนครเข่ือนขันธเบิกจากกองคลังของ

ราชการใหหมด”  

 ในชวงระยะเวลาดังกลาว รัฐไทยยังอุปถัมภทุนท่ีเปน แรงงาน ใหกับราษฎรชาวมอญดวยการ

ยกเลิกระบบไพรทาสเพ่ือใหชาวมอญมีปริมาณแรงงานมากพอตอการขยายการผลิตขาวใหเพียงพอตอการ

สงออกไปคาขายยังตางประเทศ รวมท้ังไดรับการยกเวนและลดหยอนการเก็บอากรคานาในพ้ืนท่ีบุกเบิกใหม

จากรัฐ ซ่ึงทุนท้ัง ๓ ประเภทเปนปจจัยสําคัญในการผลิตขาวเพ่ือสงออกในเชิงพาณิชย ทําใหรัฐไทยมีรายไดจาก

การคาขายขาวอยางมหาศาล เพ่ือนํามาปฏิรูปประเทศใหทันสมัย และในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระ

จุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัฐไทยไดใหกรรมสิทธิ์ท่ีดินแกราษฎรอยางชัดเจน โดยออกโฉนดท่ีดินใหแกราษฎรเปน

ครั้งแรกในพ.ศ.๒๔๔๔ ทุนท่ีดินท่ีชาวมอญคลองบางนาไดครอบครองจับจองไวจึงมีความสําคัญมากข้ึน เพราะ

การท่ีชาวมอญมีกรรมสิทธิ์ในท่ีดินของตนเอง ยอมหมายความวา พวกเขาสามารถนําทรัพยสินเหลานี้มาซ้ือ-

ขายแลกเปลี่ยนเปนเงินตราได 

 ระบบอุปถัมภของรัฐไทยท่ีจัดสรรทุนซ่ึงเปนปจจัยในการผลิตและคาขายขาวใหกับชาวมอญคลอง

บางนา และตางมีผลประโยชนตอบแทนทางเศรษฐกิจกันนั้น ไดทําใหอัตลักษณความเปน “มอญชาวนา” ของ

คนมอญคลองบางนาฝงรากลึกและแสดงตัวตนอยางชัดเจนมากข้ึนตามกาลเวลา  

๒. การใชสังคมเครือญาติมอญในการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ 

     จากการศึกษาแผนผังเครือญาติตระกูลอุนรัตนในปจจุบัน พบวา มีการกระจุกตัวของบานท่ีเปน

ครอบครัวเครือญาติเดียวกันของตระกูลอุนรัตนมากกวาสิบกวาหลังคาเรือน อีกท้ังซอยบางนา-ตราด ๕๐ ซ่ึง

เปนซอยท่ีใชเขาออกของคนในตระกูลนี้ ยังมีชื่อเรียกอีกชื่อหนึ่งวา ‘ซอยอุนรัตน’ อีกดวย แผนผังเครือญาตินี้

แสดงใหเห็นถึงสายสัมพันธทางเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาท่ีมีมาอยางยาวนาน จากการแตงงานของ

ชาวมอญในคลองเดียวกันและบริเวณใกลเคียงมาตั้งแตบรรพบุรุษ จนกลายเปนสังคมเครือญาติขนาดใหญท่ี

เชื่อมถึงกัน สังคมเครือญาติท่ีผูกพันกันมาหลายชั่วอายุคนไดกลายเปนกลวิธีหนึ่งท่ีสามารถดํารงและสืบทอด

ประเพณีท่ีสําคัญของชุมชน รากเหงาทางประวัติศาสตรและจิตสํานึกของความเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน คือ 

“คนมอญ” ไวในหมูเครือญาติ และลูกหลานไดอยางเหนียวแนนตราบจนปจจุบัน ถึงแมการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมผานการปฏิบัติในชีวิตประจําวันจะถูกผสมผสานกลมกลืนไปกับคนไทยก็ตาม 
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ภาพประกอบ ๑๓ การตั้งบานเรือนตระกูลอุนรัตน 

 

๑.๓  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๔๙๐ – ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๑: มอญในเมือง 

 ภูมิหลังการอพยพ 

 ถึงแม ถนนสุขุมวิทไดถูกเปดใชตั้งแตปพ.ศ.๒๔๗๙ แตความเจริญของการคมนาคมดังกลาว

ไมไดสงผลกระทบตอชาวมอญคลองบางนาเทาใดนัก เพราะพ้ืนท่ีของชุมชนตั้งอยูปลายคลองบางนาซ่ึงอยูหาง

จากถนนไปทางทิศเหนือและทิศตะวันตกประมาณ ๕ กิโลเมตร  

 ดังนั้น วิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาชวงพ.ศ.๒๔๙๐ – พ.ศ.๒๕๐๗ หรือในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลท่ี ๙ ยังคงดําเนินไปเชนเดียวกับรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานนัทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ กลาวคือ ในชวงฤดูทํานา ชาวมอญคลองบางนา

จะใชชีวิตเพ่ือการประกอบอาชีพทํานา ณ คลองบางนา ซ่ึงใชเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินชั่วคราว ครั้นเม่ือหมด  

หนานาจึงกลับไปพํานักอาศัยและประกอบประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนรวมกับครอบครัวและ      

เครือญาติในพ้ืนท่ีพระประแดง (นครเข่ือนขันธเดิม) ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีทางสังคมของชาวมอญคลองบางนานั่นเอง 

 สําหรับปจจัยท่ีสงผลใหชาวมอญคลองบางนากวา ๑๐๐ ครอบครัวอพยพยายถ่ินออกจาก

อําเภอพระประแดง มาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในคลองบางนาราวปพ.ศ.๒๕๐๘ ก็คือ การขยายตัวของ

อุตสาหกรรมในอําเภอพระประแดงตั้งแตปพ.ศ.๒๕๐๓ การตัดถนนบางนา-ตราด ในปพ.ศ.๒๕๐๔ และการ  

ตัดถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ถนนลาซาล) ในปพ.ศ.๒๕๐๖ ถนนสองเสนนี้เปนถนนท่ีตัดขนานไปกับคลองบางนาทาง

ซอยอุนรัตน 
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ทิศตะวันออกและทิศตะวันตกหางจากพ้ืนท่ีของชุมชนไมถึง ๑ กิโลเมตร และไดเชื่อมตอกับถนนสายหลัก  

สายรอง และทางดวนกลายเปนโครงขายการคมนาคมท่ีนําผลผลิตจากนิคมอุตสาหกรรมในจังหวัด

สมุทรปราการซ่ึงเปนพ้ืนท่ีอยูติดกับคลองบางนากระจายไปท่ัวประเทศ ถนนและเครือขายการคมนาคมได

นําพาอาคารสิ่งปลูกสรางนานาชนิดมาครอบทับผืนนาท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินของชาวมอญคลองบางนา 

พรอมท้ังลอมกรอบใหพ้ืนท่ีท่ีเคยเปนผืนนาอันกวางใหญไพศาลหดแคบลง เหลือเพียงพ้ืนท่ีอยูอาศัยของแตละ

ครอบครัวและกลายเปนชุมชน “มอญในเมืองหลวง” ท่ีซอนตัวอยางเงียบสงบอยูในซอกหลืบของอาคารสูง

ขนาดใหญรายรอบ 

สาเหตุของการอพยพยายถ่ินจากอําเภอพระประแดงมาต้ังถ่ินฐานอยางถาวรริมคลองบางนาของชาว

มอญคลองบางนา มีรายละเอียดดังนี้ 

๑. การขยายตัวของโรงงานอุตสาหกรรมในอําเภอพระประแดง 

 อําเภอพระประแดง ในปจจุบันเปนอําเภอหนึ่งในจังหวัดสมุทรปราการ โดยในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว พ.ศ.๒๔๕๘ พระองคทรงใหเปลี่ยนชื่อเมืองนครเข่ือนขันธเปน 

“จังหวัดพระประแดง” ครั้นรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว บานเมืองตกอยูในภาวะวิกฤต     

ขาวยากหมากแพง รัฐบาลตองตัดคาใชจายในสวนท่ีไมจําเปนออก พระองคจึงโปรดเกลาฯ ใหยุบจังหวัด    

พระประแดงลงเปนอําเภอเรียกวา “อําเภอพระประแดง” ข้ึนกับจังหวัดสมุทรปราการ เม่ือพ.ศ.๒๔๗๔ นคร

เข่ือนขันธหรือพระประแดงจึงเปนอําเภอหนึ่งในจังหวัดสมุทรปราการนับตั้งแตนั้นเปนตนมา (ประพันธพงษ 

เทวคุปต. ๒๕๔๘: ๑๒-๑๕) 

 ปพ.ศ.๒๕๐๓ รัฐมีนโยบายยายโรงงานอุตสาหกรรมออกจากกรุงเทพมหานคร และประกาศให

พ้ืนท่ีอําเภอพระประแดงบางสวนเปนเขตอุตสาหกรรม เนื่องจากแหลงน้ําบาดาลมีปริมาณและคุณภาพท่ี

เหมาะสม สามารถขุดสูบข้ึนมาใชดวยคาใชจายท่ีไมสูงนัก ทําเลท่ีตั้งอยูไมไกลจากใจกลางเมืองกรุงเทพฯ     

ท้ังการคมนาคมทางเรือก็อยูใกลกับแมน้ําเจาพระยาซ่ึงติดกับอาวไทย สามารถขนสงวัตถุดิบในการผลิตและ

สินคาสําเร็จรูปเขา-ออกเพ่ือคาขายกับตางประเทศไดสะดวก สวนการคมนาคมทางรถยนตในฝงซายของแมน้ํา

เจาพระยาก็มีถนนปูเจาสมิงพรายและถนนสุขุมวิท ในฝงขวาของแมน้ําเจาพระยาก็มีถนนสุขสวัสดิ์ ถนนตาง ๆ 

ท่ีเชื่อมรายรอบจังหวัดสมุทรปราการสามารถใชเปนชองทางในการกระจายสินคาไปยังพ้ืนท่ีตาง ๆ ไดอยาง

รวดเร็ว ดวยปจจัยท่ีเอ้ืออํานวยตอการผลิตและจําหนายสินคาหลายประการ โรงงานอุตสาหกรรมในอําเภอ

พระประแดงจึงเพ่ิมจํานวนมากข้ึนอยางรวดเร็ว  

 จากการสํารวจจํานวนโรงงานอุตสาหกรรมในปพ.ศ.๒๕๑๒ ซ่ึงเปนปแรกท่ีมีการจดทะเบียนข้ึน

เปนโรงงานอุตสาหกรรม จังหวัดสมุทรปราการมีโรงงานท้ังสิ้น ๕๖ โรงงาน เปนโรงงานในอําเภอเมือง

สมุทรปราการ ๒๓ โรงงาน และเปนโรงงานในอําเภอพระประแดง ๓๓ โรงงาน อีก ๒๐ ปตอมา คือ พ.ศ.๒๕๓๒ 

พบวา โรงงานในอําเภอพระประแดงเพ่ิมข้ึนเปน ๑,๐๕๙ โรงงาน คิดเปนรอยละ ๓๕.๙๓ ของโรงงานท้ังหมดใน
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จังหวัดสมุทรปราการและมีแรงงานจํานวน ๘๗,๐๔๒ คน หรือรอยละ ๓๓.๐๓ ของแรงงานท้ังหมดในจังหวัด

สมุทรปราการ แตหากเปรียบเทียบความหนาแนนของจํานวนโรงงานตอพ้ืนท่ี ๑ ตารางกิโลเมตร พบวา 

อําเภอพระประแดงมีความหนาแนนของโรงงานมากท่ีสุดคือ ๑๖ โรงงานตอ ๑ ตารางกิโลเมตร (ดวงกมล    

ชัยมงคล.๒๕๓๔: ๘๘-๙๑) 

 เม่ือแรงงานตางถ่ินจํานวนมากไดอพยพเขามาหางานทําในอําเภอพระประแดง ทําใหความ

ตองการท่ีพักอาศัยของคนงานเพ่ิมสูงข้ึน จากการสํารวจโรงงาน ๔๔ โรง ในอําเภอพระประแดง เม่ือปพ.ศ.

๒๕๐๙ พบวา โรงงานท่ีสามารถสรางบานพักใหแกคนงานภายในบริเวณโรงงานมีเพียงรอยละ ๖๑.๓๖ เทานั้น 

คนงานท่ีไมมีท่ีพักอาศัยจึงตองหาบานพักเอง ซ่ึงสวนใหญจะหาท่ีพักใกลกับโรงงาน เพ่ือลดคาใชจายในการ

เดินทาง ท่ีพักอาศัยราคาถูกท่ีอยูทามกลางกองขยะและน้ําครําจากการท้ิงน้ําเสียของโรงงาน  ทําใหเกิดสลัม

เล็ก ๆ กระจายท่ัวไป 

 นอกจากนี้ ความตองการใชท่ีดินในการปลูกสรางโรงงานจํานวนมาก สงผลใหท่ีดินในอําเภอ   

พระประแดง โดยเฉพาะอยางยิ่ง พ้ืนท่ีติดถนนใหญมีราคาสูงข้ึน จากการสํารวจการขออนุญาตปลูกสราง

อาคารโรงงานในถนนนครเข่ือนขันธ อําเภอพระประแดง เม่ือปพ.ศ. ๒๕๐๙ พบวา โรงงานสวนใหญท่ีมาขอ

อนุญาตปลูกสรางจะเปน เนื้อท่ีท่ีถัดจากถนนลึกเขาไปดานละ ๒๕๐ เมตร เนื่องจากท่ีดินท่ีอยูในซอยลึกเขาไป

จากถนนจะมีราคาต่ํากวาท่ีดินท่ีติดถนนใหญ (ศิริวรรณ ศิลาพัชรนันท.๒๕๒๒ : ๑๑๑,๑๓๓) 

 จากการท่ีรัฐประกาศใหพ้ืนท่ีอําเภอพระประแดงเปนเขตอุตสาหกรรม ตั้งแตปพ.ศ.๒๕๐๓ เปน

ตนมา ทําใหผูประกอบการและแรงงานตางถ่ินจํานวนมาก อพยพเขามาหางานทําและตั้งถ่ินฐานในอําเภอ 

พระประแดง สงผลใหความตองการ “ท่ีดิน” เพ่ือปลูกสรางโรงงานอุตสาหกรรมและบานพักอาศัยของคนงาน 

ตลอดจนการสรางถนนเสนตาง ๆ เพ่ือรองรับการขยายตัวของอุตสาหกรรมก็เพ่ิมสูงข้ึน  

 เม่ือพ้ืนท่ีทางสังคมและพ้ืนท่ีท่ีเคยอยูอาศัยมาตั้งแตบรรพบุรุษของชาวมอญถูกเปลี่ยนแปลงไป

เปนยานอุตสาหกรรมท่ีประจุดวยความแออัด หนาแนน วุนวาย มลพิษ และคนแปลกหนา ราษฎรชาวมอญผู

รักสงบ จึงปลอย “ผืนนาของตน” ใหผูประกอบการกิจการตาง ๆ เชาท้ังหมดหรือเชาบางสวนในระยะยาว ท่ี

เรียกกันวา “เชาชวงตอ” เนื่องจากท่ีดินดังกลาวเปนทรัพยสินของสํานักงานทรัพยสินสวนพระมหากษัตริย จึงไม

สามารถทําการซ้ือ-ขายได แลวนําเงินท่ีไดรับจากคาเชา อพยพยายถ่ินออกจากอําเภอพระประแดงไปตั้งถ่ินฐาน

ในพ้ืนท่ีอ่ืนกับลูกหลาน อําเภอพระประแดงซ่ึงเคยเปนพ้ืนท่ีทางสังคมเครือญาติของคนมอญจึงถูกแทนท่ีโดย

ผูคนจากตางถ่ิน ซ่ึงในระยะเวลาตอมา แรงงานตางถ่ินเหลานี้ไดมีสวนทําใหประเพณีพิธีกรรมตาง ๆ ของชาว

มอญพระประแดงถูกผสมกลมกลืน และคอย ๆ เลือนหายไป หรือถูกทําใหเปนประเพณีประดิษฐท่ีถูกจัดฉาก

โดยภาครัฐและแสดงโดยคนอ่ืนท่ีไมใชคนมอญ เชน ประเพณีสงกรานตพระประแดง เปนตน  

 ชาวมอญกวา ๑๐๐ ครอบครัวท่ีเคยสรางท่ีพักชั่วคราวในคลองบางนา ตางก็ประสบปญหาจาก

การเปลี่ยนแปลงไปสูความเปนอุตสาหกรรมของพ้ืนท่ีพระประแดง จึงตัดสินใจอพยพครอบครัวและเครือญาติ



๘๑ 

 

มาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในพ้ืนท่ีคลองบางนา เขตบางนา ซ่ึงมีความเงียบสงบมากกวาและหนาแนนแออัด   

นอยกวาพ้ืนท่ีในฝงอําเภอพระประแดง นับตั้งแตปพ.ศ.๒๕๐๘ เปนตนมา (เล็ก มงคลพันธุ. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

 ปจจุบัน เขตบางนา เปนเขตการปกครองหนึ่งของกรุงเทพมหานคร มีเนื้อท่ี ๑๘.๗๘๙ ตาราง

กิโลเมตร ตั้งอยูทางทิศตะวันออกของแมน้ําเจาพระยา มีอาณาเขตติดตอกับพ้ืนท่ีตาง ๆ ดังนี้  

 ทิศเหนือ ติดตอกับเขตพระโขนง  

 ทิศตะวันออก ติดตอกับเขตประเวศ และอําเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ 

ทิศใต ติดตอกับอําเภอบางพลี อําเภอเมืองสมุทรปราการ และอําเภอพระประแดง  จังหวัด

สมุทรปราการ  

ทิศตะวันตก ติดตอกับอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ มีแนวก่ึงกลางแมน้ําเจาพระยา

เปนเสนแบงเขต 
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ภาพประกอบ ๑๔ ถนนบางนา-ตราด คลองบางนา และถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ลาซาล) 

ท่ีมา สํานักงานเขตบางนา 

 

 

 

ถนนสุขุมวิท 

ถนนสุขุมวิท ๑๐๕ 

ถนนบางนา-ตราด 

คลองบางนา 

ชุมชนมอญคลองบางนา 
 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%99%E0%B9%89%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%A2%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%82%E0%B8%82%E0%B8%99%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%A7%E0%B8%A8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%81%E0%B8%94%E0%B8%87


๘๒ 

 

๒.   การตัดถนนบางนา-ตราด และถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ถนนลาซาล)  

 นอกจากนี้ในชวงเวลาเดียวกัน ภาครัฐยังไดเปดใชถนนบางนา-ตราด หรือถนนเทพรัตนในปจจุบัน

เม่ือปพ.ศ.๒๕๐๔ เพ่ือใชเปนเสนทางขนสงสินคาและวัตถุดิบจากทาเรือกรุงเทพมหานครไปยังพ้ืนท่ี

อุตสาหกรรมชายฝงทะเลตะวันออก ถนนเสนดังกลาวเปนทางหลวงแผนดินขนาด ๙–๑๔ ชองจราจร มี

จุดเริ่มตนทางทิศตะวันตกท่ีทางแยกบางนาในพ้ืนท่ีแขวงบางนาใต เขตบางนา กรุงเทพมหานคร เขาสูจังหวัด

สมุทรปราการโดยผานพ้ืนท่ีอําเภอบางพลี อําเภอบางเสาธง และอําเภอบางบอ จากนั้นจึงเขาสูจังหวัด

ฉะเชิงเทราในพ้ืนท่ีอําเภอบางปะกง และไปบรรจบกับถนนสุขุมวิทท่ีทางแยกตางระดับหนองไมแดง โดยมี

ความยาวท้ังสิ้น ๕๘.๘๕๕ กิโลเมตร และตอมาอีก ๒ ป คือ ในปพ.ศ.๒๕๐๖ ภาครัฐก็ไดกอสรางและเปดให

ราษฎรใชถนนสุขุมวิท ๑๐๕ หรือถนนลาซาล ซ่ึงเปนถนนท่ีแยกมาจากถนนสุขุมวิทท่ีไดเปดใชไปเม่ือปพ.ศ.

๒๔๗๙   

 ถนนท้ังสองเสนนี้สรางขนานไปกับคลองบางนา โดยถนนบางนาตราดอยูหางจากชุมชนคลอง 

บางนาไปทางทิศตะวันออกประมาณ ๑ กิโลเมตร สวนถนนสุขุมวิท ๑๐๕ อยูหางจากชุมชนไปทางทิศตะวันตก

ประมาณ ๖๐๐ เมตร และไดตัด “ผากลางท่ีนา” ของชาวมอญคลองบางนาหลายครอบครัว ทําใหพ้ืนท่ีนาถูก

แบงออกเปนฝงตะวันตก-ตะวันออก ซ่ึงปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เลาใหฟงถึงสภาพของถนน

สุขุมวิท ๑๐๕ ในตอนนั้นวา “เปนถนนรถไถ รัฐมาขอท่ีริมถนนจากชาวนาครอบครัวละ ๘ เมตร ท่ีใครก็ออก

เงินขุดถนนกันเอง หมายความวา ท่ีปาปาก็ตองออกเงินขุดดินทําถนนเอง สมัยนั้นจางคนขุดดินข้ึนมาทําถนน

ไรละ ๗๐๐ บาท จากนั้นมาก็กลายเปนถนนดิน พอถึงโรงเรียนลาซาลก็เปนถนนลูกรัง”  

 การตัดถนนท้ังสองเสนทําให “พ้ืนท่ีหลังบาน” ของชาวมอญคลองบางนาแตละครอบครัวมี

ทางออกไปสูถนนใหญ การเดินทางโดยรถยนตไปยังสถานท่ีตาง ๆ จึงมีความสะดวกสบายและรวดเร็วมาก

ยิ่งข้ึน การเดินทางไปมาหาสูกันระหวางญาติพ่ีนองชาวมอญท่ีอยูในคลองบางนาและฝงอําเภอพระประแดง

สามารถใชเวลาเพียง ๓๐ นาที แทนการโดยสารทางเรือซ่ึงใชเวลาคราวละ ๕ ถึง ๑๐ ชั่วโมง  

 ความเจริญของการคมนาคมดวยรถยนตไดทําใหราคาท่ีดินริมถนนบางนา-ตราดและถนนสุขุมวิท 

๑๐๕  ในเขตบางนาเริ่มมีราคาสูงข้ึน เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพซ่ึงเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินเพียงชั่วคราวกลับ

กลายมามีมูลคาทางเศรษฐกิจ และสามารถซ้ือขายทรัพยสินของตนเองได เนื่องจากภาครัฐไดออกโฉนดท่ีดินให

ชาวมอญคลองบางนาแตละครอบครัวต้ังแตสมัยรัชกาลท่ี ๕ จึงเปนมูลเหตุจูงใจอีกประการหนึ่งท่ีทําใหชาว

มอญคลองบางนาอพยพเขามาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรท้ังสองฟากฝงของคลองบางนา  
 

 

 

 

 

https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%A2%E0%B8%81%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%99%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9E%E0%B8%A5%E0%B8%B5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%98%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9A%E0%B9%88%E0%B8%AD
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%89%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B4%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%89%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B4%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9B%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%96%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B9%81%E0%B8%A2%E0%B8%81%E0%B8%95%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%94%E0%B8%B1%E0%B8%9A%E0%B8%AB%E0%B8%99%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B9%84%E0%B8%A1%E0%B9%89%E0%B9%81%E0%B8%94%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2506


๘๓ 

 

กระบวนการเปล่ียนแปลงอัตลักษณความเปน “มอญชาวนา” ไปสู “มอญในเมือง” 

จากการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรของชาวมอญในคลองบางนา ไดทําใหเกิดอาชีพพอคาคนกลางในการรับ

ซ้ือขาวเปลือกจากชาวนาไปยังโรงสีขาว และเกิดโรงสีขาวข้ึน  ๒ แหงในคลองบางนา เนื่องจากชาวมอญไมตอง

บรรทุกขาวเปลือกลงเรือเพ่ือนํากลับไปใหญาติพ่ีนองทางฝงพระประแดง  

คุณปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เลาวา คนรับซ้ือขาวเปลือกในคลองบางนาเปนชาวจีน ชื่อ 

“แปะขาว” จะใชเรือไมลําใหญมาซ้ือขาวจากชาวนาคลองบางนาแลวแจวเรือเอาไปขายท่ีโรงสีขาวท่ีพระโขนง 

ชาวนาคนใดอยากขายขาวเร็วก็ไปตามแปะขาวใหไปตีราคาขาวเปลือก และขนขาวลงเรือ กุลีแบกขาวเปนชาว

จีนท่ีแข็งแรงและทํางานเร็วมาก กระบุงท่ีใสขาวเวลาแบกจากยุงขาวลงเรือนั้น เปนกระบุงไมไผปากบาน

เหมือนลําโพง จะมีคนอยูตวงขาวในยุงใสกระบุง เม่ือเต็มกระบุง คนตวงก็เอาแผนไมแบน ๆ ปาดใหเรียบ แลว

เสียบไมติ้วบนกระบุง คนแบกขาวก็เก็บไมติ้วไว เม่ือขนขาวหมดยุงฉางก็เอาไมติ้วมานับ ก็จะรูวาในเรือมีขาว

เทาไร และคนแบกขาวแบกไดก่ีกระบุง ก็จะคิดเงินไดถูกท้ังคนแบกขาวและเจาของขาว ในชวงนั้น ท่ีนาหนึ่งไร

ไดผลผลิตขาวเปลือกประมาณ ๕๐ ถัง ถาชาวนามีท่ีนา ๑๐ ไร จะไดขาวเปลือกประมาณ ๕๐๐ ถัง คือ ๕ 

เกวียน ขาวเปลือกเกวียนละ ๘๐๐ บาท ดังนั้น ในแตละปชาวนาจะมีรายไดประมาณ ๔,๐๐๐ บาท 

สําหรับชาวนาท่ีร่ํารวยมีเงินเก็บเพียงพอแลว ก็กักเก็บขาวไวขายเม่ือขาวราคาสูงจะขายไดราคา ราคา

ขาวถูกกําหนดโดยโรงสีขาวไมใชพอคาคนกลางรับซ้ือขาว ระยะหลังมีโรงสีเกิดข้ึนท่ีคลองบางนา ๒ โรง คือ 

โรงสีคุณยายทออยูท่ีเชิงสะพานขามคลองบางนา ถนนสุขุมวิทฝงทิศเหนือของสะพาน ซีกตะวันออกของถนน 

และโรงสีคุณลุงสวง อยูทิศใตของคลอง ตั้งอยูระหวางวัดบางนาในกับประตูระบายน้ํา  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๕ 

สภาพความเปนอยูและวิถีชีวิตชาวนาของ     

ชาวมอญคลองบางนาชวงปพ.ศ.๒๕๐๘ 

 
 



๘๔ 

 

การปลูกสรางบานอยางม่ันคงถาวรโดยการสรางเปนบานไมสองชั้นริมคลองบางนาเริ่มข้ึนในปพ.ศ.

๒๕๑๐ หลังจากอพยพจากพระประแดงมาแลวอยางนอย ๒ ป สําหรับพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหมหรือพ้ืนท่ีท่ีจัด

ไวเปนพ้ืนท่ีศักดิ์สิทธิ์เพ่ือใชประกอบพิธีกรรมในวันสําคัญทางศาสนาของชาวมอญคือ บริเวณหัวถนนสุขุมวิท 

๑๐๕ ในปจจุบัน แตเดิมพ้ืนท่ีแหงนี้เรียกวา “ศาลาลอย” ท้ังนี้เนื่องจากมีชาวมอญทานหนึ่งไดบริจาคศาลา

ทรงไทยใหกับชาวมอญคลองบางนาไวใชเปนสาธารณประโยชน เพราะเสาบานนั้นตกน้ํามัน ไมสามารถใชอยู

อาศัยได พรอมท้ังบริจาคท่ีดินใหปลูกศาลาไทยเพ่ือใชเปนสถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาของชาว

มอญ เวลาทําบุญชาวมอญจะชวยกันนาํฟางขาวมาทําเปนอาสนะสําหรับพระสงฆ หยิบยืมเสื่อกกจากบานตาง ๆ 

มาปูใหชาวบานนั่งฟงพระสวดมนต และชวยกันสรางเตนทชั่วคราวข้ึนมา  

ถึงแม อัตลักษณของชาวมอญคลองบางนายังคงแสดงผานวัฒนธรรมการประกอบอาชีพคือ วิถีชีวิต

ของชาวนาหรือมอญชาวนา แตวิถีแหงการผลิตขาวไดเปลี่ยนแปลงไป ตั้งแตปพ.ศ.๒๕๑๑ มอญชาวนาเริ่มใช

ปุยเคมีและยาปราบศัตรูพืช เพราะการปลูกขาวซํ้า ๆ เปนเวลาหลายปติดตอกัน ทําใหดินขาดความอุดม

สมบูรณ ผลผลิตขาวเปลือกตกต่ําลง ชาวนาจึงใชปุยเพ่ือเรงผลผลิต ในระยะนี้ชาวมอญคลองบางนาเริ่มใชรถ

ไถนาท่ีประยุกตข้ึนมาจากรถอีแตน เปนเครื่องยนตยันมารเชื่อมติดกับเหล็ก มีท่ีใหคนขับนั่งขางบน และ

เนื่องจากบุตรหลานท่ีไดรับการศึกษาสมัยใหมจนจบปริญญาตรี ไมสนใจประกอบอาชีพชาวนาเหมือนคนรุน

พอแม ชาวมอญจึงขาดแรงงานท่ีเพียงพอตอการผลิตขาว และหันมาใชเครื่องจักรแทนแรงงานคนและสัตว 

โดยอีกประมาณ ๕ ปถัดมาแทบทุกบานก็มีรถไถนาเปนของตนเอง ทําใหควายในคลองบางนาเริ่มลดจํานวนลง 

การเปลี่ยนแปลงวิถีแหงการผลิตนี้ไดทําใหชาวมอญตองใชตนทุนในการทํานาสูงข้ึน แตผลผลิตกลับไดเทาเดิม 

รายไดจากการทํานาจึงคอย ๆ ลดนอยลง (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

ในชวงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๔ (พ.ศ.๒๕๒๐-๒๕๒๔) ภาวะเศรษฐกิจโลกโดย 

ท่ัวไปตกต่ํา ราคาน้ํามันดิบเพ่ิมสูงข้ึนอยางรวดเร็วและประเทศไทยมีความจําเปนตองพ่ึงพาพลังงานจาก

ตางประเทศเปนสวนใหญ เปนผลใหขาดดุลการคาเปนมูลคาเฉลี่ยตอปถึง ๔,๕๐๐ ลานบาท ในแผนพัฒนา

ฉบับนี้ รัฐมุงฟนฟูสภาวะเศรษฐกิจโดยการรวมลงทุนกับภาคเอกชนในอุตสาหกรรมข้ันพ้ืนฐานท่ีจําเปนตอการ

พัฒนาเศรษฐกิจ มีการเรงรัดการจัดตั้งเขตนิคมอุตสาหกรรมสงออกในเขตทาเรือและสนามบินพาณิชย และ

ยังคงนโยบายกระจายอุตสาหกรรมไมใหกระจุกตัวอยูในกรุงเทพมหานคร  

ผลท่ีตามมาของแผนพัฒนาฉบับดังกลาวคือ การกอตั้งนิคมอุตสาหกรรมแหงแรกของจังหวัด

สมุทรปราการคือ “นิคมอุตสาหกรรมบางปู” เม่ือวันท่ี ๒๗ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๒๐ ซ่ึงเปนนิคมอุตสาหกรรม

แหงแรกท่ีเกิดจากการรวมทุนดําเนินงานระหวางภาครัฐและภาคเอกชน ภายใตการควบคุมดูแลของบริษัท

พัฒนาท่ีดินเพ่ือการอุตสาหกรรมประเทศไทย นิคมอุตสาหกรรมบางปูเปนเขตอุตสาหกรรมท่ัวไปและเขต

อุตสาหกรรมสงออก มีพ้ืนท่ีประมาณ ๓,๗๓๓ ไร ต้ังอยูบริเวณกิโลเมตรท่ี ๓๕ ถนนสุขุมวิท ตําบลบางปูใหม 

และตําบลแพรกษา อําเภอเมืองสมุทรปราการ จังหวัดสมุทรปราการ 



๘๕ 

 

ตอมา แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับท่ี ๕ (พ.ศ.๒๕๒๕-๒๕๒๙) ถึงฉบับท่ี ๖ (พ.ศ.

๒๕๓๐-๒๕๓๔) รัฐไดปรับโครงสรางอุตสาหกรรมโดยเนนการสงออกมากข้ึน และสงเสริมใหกระจาย

อุตสาหกรรมไปสูภูมิภาค การพัฒนาสวนท่ีเก่ียวของกับสมุทรปราการ คือ การจัดตั้ง “นิคมอุตสาหกรรม   

บางพลี” ข้ึนในปพ.ศ.๒๕๓๒ บริเวณอําเภอบางพลีและอําเภอบางบอ จังหวัดสมุทรปราการ โดยมีพ้ืนท่ี

ท้ังหมดประมาณ ๔,๔๖๙ ไร  

นอกจากนี้ รัฐยังสรางและขยายถนนเพ่ือใหผูประกอบการภาคอุตสาหกรรมไดรับความสะดวกในการ

คมนาคมขนสงเขาสูกรุงเทพมหานครศูนยกลางเศรษฐกิจของประเทศไดอยางรวดเร็วและคลองตัวมากยิ่งข้ึน 

ดังนี้ 

๑. ทางดวนพิเศษเฉลิมมหานคร เปนทางดวนสายแรกท่ีมีใชในกรุงเทพมหานคร และในประเทศไทย 

เริ่มจากสี่แยกบางนาไปทาเรือคลองเตยระยะทาง ๗.๙ กิโลเมตร เปนทาง ๖ ชองทางจราจร เปดใชเม่ือ ๑๗ 

มกราคม พ.ศ.๒๕๒๖ ทําใหยนระยะทางในการเดินทางจากบางนาเขากลางเมืองไดอยางรวดเร็วดวยเวลาไมถึง 

๒๐ นาที  

๒. ถนนศรีนครินทร เปนถนนท่ีถูกเปดใชในปพ.ศ.๒๕๒๙ มีจุดเริ่มตนจากถนนลาดพราวท่ีเขต      

บางกะป กรุงเทพมหานคร ไปบรรจบกับถนนสุขุมวิทท่ีอําเภอเมืองสมุทรปราการ จังหวัดสมุทรปราการ ลักษณะ

ถนนแบบ ๖-๘ ชองจราจร ระยะทาง ๒๐.๑๘๑ กิโลเมตร โดยมีระยะทางอยูในพ้ืนท่ีกรุงเทพมหานคร ๑๒.๕ 

กิโลเมตร ในพ้ืนท่ีจังหวัดสมุทรปราการ ๗.๖๘๑ กิโลเมตร 

๓. การขยายถนนสุขุมวิท ในพ.ศ.๒๕๓๓ กรมทางหลวงไดดําเนินการขยายถนนสุขุมวิท บริเวณอําเภอ

เมืองสมุทรปราการ-บานตําหรุ และถัดมาในปพ.ศ.๒๕๓๕ ก็ไดดําเนินการขยายถนนเพ่ิมเติมในเขตทางหลวง

จังหวัดหมายเลข ๓๒๖๘ หรือถนนเทพารักษบริเวณสําโรง-ปากคลองบางปง เพ่ือใหเกิดความเชื่อมโยงเปน

เครือขายระหวางกรุงเทพมหานคร สมุทรปราการ และปริมณฑล (กัลยวดี เรืองเดช.๒๕๕๒: ๔๔-๕๒) 

การพัฒนาอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการ โดยประกาศจัดตั้งนิคมอุตสาหกรรมบางปูและ    

บางพลี พรอมท้ังพัฒนาระบบการคมนาคมขนสง ทําใหผูประกอบการสนใจเขามาลงทุนประกอบกิจการ

โรงงานอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการ และทําใหจังหวัดสมุทรปราการมีการขยายตัวของอุตสาหกรรม

อยางรวดเร็วรองลงมาจากกรุงเทพมหานครเทานั้น นอกจากนี้ยังทําใหผูคนจํานวนมหาศาล ท้ังผูประกอบการ

และแรงงานตางถ่ินอพยพเขามาหางานทําและตั้งถ่ินฐานอยูในพ้ืนท่ีเขตบางนามากยิ่งข้ึน เพราะเปนอาณาเขต

ท่ีเชื่อมติดตอกับตําบลบางปูและอําเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ ความตองการดานท่ีพักอาศัยและ      

สิ่งอํานวยความสะดวกของผูคนในพ้ืนท่ีแหงนี้ ไดทําใหพ้ืนท่ีของบางนาจากในอดีตเปน “พ้ืนท่ีชานเมือง” ท่ีเต็ม

ไปดวยทองทุงนาหรือพ้ืนท่ีเกษตรกรรมไดกลายมาเปน “พ้ืนท่ีเมือง” ในปจจุบัน พ้ืนท่ีนาท้ังหลายของสองฟาก

ถนนบางนา-ตราดและสุขุมวิท ๑๐๕ ไดถูกแปรสภาพเปนโรงพยาบาล โรงเรียน หางสรรพสินคา หมูบาน

จัดสรร และอาคารสํานักงานตาง ๆ ดังนี้ 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%96%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%94%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B9%89%E0%B8%B2%E0%B8%A7
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%B0%E0%B8%9B%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%95%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%B0%E0%B8%9B%E0%B8%B4
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%96%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%AA%E0%B8%B8%E0%B8%82%E0%B8%B8%E0%B8%A1%E0%B8%A7%E0%B8%B4%E0%B8%97
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B3%E0%B9%80%E0%B8%A0%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%A1%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%B8%E0%B8%87%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B8%AB%E0%B8%B2%E0%B8%99%E0%B8%84%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3


๘๖ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๑๖ อาณาเขตของเขตบางนาท่ีติดตอสัมพันธกับจังหวัดสมุทรปราการ 

ท่ีมา สํานักงานเขตบางนา 

 

ถนนบางนา-ตราด ในชวงปพ.ศ.๒๕๑๕ - พ.ศ.๒๕๓๖ ไดมีการสรางปจจัยพ้ืนฐานในการดํารงชีวิต

ใหกับผูคนในเมืองสมัยใหม ตามลําดับดังนี้ โรงเรียนราชวินิตบางแกว เปนโรงเรียนมัธยมศึกษาขนาดใหญ

พิเศษ สรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๑๕ บนเนื้อท่ี ๓๗ ไร หมูบานเปรมฤทัย เปนพ้ืนท่ีขนาดใหญของเอกชนจัดสรร

ออกเปนแปลงเล็กๆ เพ่ือใหประชาชนเลือกซ้ือนําไปปลูกเปนบานพักอาศัย โดยหนากวางของพ้ืนท่ีครอบคลุม

ตั้งแตถนนบางนา-ตราด กิโลเมตรท่ี ๕ ถึงกิโลเมตรท่ี ๘ และมีความลึกจากถนนเขาไปอีกประมาณ ๓ 

กิโลเมตร โรงพยาบาลบางนา เปนโรงพยาบาลขนาดกลาง สรางข้ึนเม่ือปพ.ศ.๒๕๒๖ หมูบานจัดสรร Lakeside 

Villa จํานวน ๒๑๗ หลังคาเรือน สรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๓๐ บนเนื้อท่ี ๓๒๒ ไร หางสรรพสินคาอิมพีเรียลบางนา 

สรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๓๒ อาคารสํานักงานของสํานักพิมพเนชั่นซ่ึงมีความสูง ๑๕ ชั้น สรางข้ึนในพ.ศ.๒๕๓๖ 

และคอนโดมิเนียม Evergreen View Tower สงู ๓๓ ชั้น จํานวน ๓๖๘ หอง สรางเม่ือปพ.ศ.๒๕๓๖ เปนตน 

สําหรับ ถนนสุขุมวิท ๑๐๕ หรือ ถนนลาซาล ถนนอีกหนึ่งเสนท่ีตัดผากลางผืนนาของชาวมอญคลอง

บางนาไดมี โรงพยาบาลศิครินทร มาสรางข้ึนในปพ.ศ.๒๕๒๒ ซ่ึงเปนโรงพยาบาลเอกชนท่ัวไปขนาดใหญ บน

พ้ืนท่ี ๑๑ ไร ๒๓๕ เตียง ดวยทุนจดทะเบียนเริ่มตนจํานวน ๑๖ ลานบาท ปจจุบันดําเนินงานภายใตบริษัท  

ศิครินทร จํากัด (มหาชน)    

สมุทรปราการ สมุทรปราการ 

เขตบางนา 



๘๗ 

 

 จากการขยายตัวของเมือง การขยายเสนทางการคมนาคม หมูบาน โรงงาน หางสรรพสินคา 

โรงพยาบาล โรงเรียนและอาคารสํานักงานตาง ๆ ตลอดจนจํานวนและความหนาแนนของประชากรท่ีเพ่ิมข้ึน 

ไดทําใหความตองการใชท่ีดินในการกอสราง ปริมาณน้ําและไฟในการผลิตสินคาและอุปโภคบริโภคเพ่ิมข้ึน

ตามลําดับ ปริมาณน้ําเสียตามบานเรือนและโรงงานในชวงแรกถูกปลอยลงแมน้ําลําคลองโดยไมไดรับการบําบัด

อยางถูกตอง ทําใหน้ําในคลองบางนาท่ีเคยใสสะอาดก็เนาเสีย ไมสามารถใชทํานาได ประกอบกับราคาท่ีดินของ

ชาวมอญคลองบางนาบริเวณถนนตัดผานเริ่มมีราคาสูงข้ึน ชาวมอญจึงเริ่มทะยอยขายผืนนาใหกับนายทุน  

ชาวมอญบางครอบครัวไดขายพ้ืนท่ีทํากินของตนเองท้ังหมดและยายไปตั้งถ่ินฐานในพ้ืนท่ีอ่ืนท้ัง

ครอบครัว บางครอบครัวเม่ือแบงรายไดจากการขายท่ีดินแปลงใหญซ่ึงเปนมรดมาตั้งแตสมัยปูยาตายายแลว ก็

ไปขอแบงซ้ือท่ีดินแปลงเล็ก ๆ จากญาติพ่ีนองเพ่ือท่ีจะไดปลูกบานอยูใกลชิดกัน บางครอบครัวก็แบงขายท่ีดิน

ในสวนท่ีติดถนนใหญโดยเหลือเฉพาะพ้ืนท่ีท่ีอยูอาศัยริมคลอง ปจจุบัน ครอบครัวชาวมอญริมคลองบางนาท่ียัง

พํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีแหงนีท่ี้ มีจํานวนประมาณ ๕๗ ครอบครัว จาก ๑๐๐ กวาครอบครัวนับแตครั้งท่ีอพยพ

มาตั้งถ่ินฐานชั่วคราวในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ ปาเล็ก มลคลพันธุ (๒๕๖๐: 

สัมภาษณ) ผูอาวุโสท่ีสุดในคลองบางนารื้อฟนความหลังในชวงขายท่ีดินใหผูประกอบการฟงวา “ชวงปพ.ศ.

๒๕๒๐ เจาของโรงพยาบาลศิครินทรไดมาติดตอขอซ้ือท่ีนาเพ่ือสรางโรงพยาบาล ชวงนั้นน้ําในคลองเริ่มเนา

เสีย ทํานาไมได จึงตองตัดสินใจขายท่ีดินท่ีติดกับถนนลาซาลไป ๑๑ ไร เพ่ือนําเงินมาสงเสียใหลูก ๆ ไดเรียน

หนังสือ เหลือท่ีไวแคบริเวณบานท่ีอยูรวมกันกับลูกหลาน และลานหนาบานเอาไวสําหรับจัดประชุมลูกบาน” 

นอกจากราคาท่ีดินจะเปนแรงจูงใจสําคัญใหชาวมอญคลองบางนาตัดสินใจขายท่ีทํามาหากินของ

ตนเองแลว ยังมีสาเหตุอ่ืนอีกหลายประการ ดังท่ีลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ผูท่ีเคยชวยพอแม  

ทํานาตั้งแตยังเด็กเลาใหฟงวา  

“ตั้งแตปพ.ศ.๒๕๒๕ ราคาขาวตกต่ํามาก เหลือเพียงเกวียนละ ๑,๒๐๐ บาททําใหรายรับไมพอ

รายจาย ท้ังหาลูกจางมาชวยทํานาไดยาก เพราะคนเริ่มหันไปทํางานโรงงานมากกวาทํานา ไมตองตากแดด

ตากลม ไมตองบุกโคลนลุยเลน อีกปูนาและหนูนาก็ชุกชุมมาก มากัดกินตนขาว เพราะเขาเลิกทํานากัน ร่ํารวย

จากการขายท่ีไปตาม ๆ กัน มันก็เลยมารุมกินท่ีนานี้ ผลผลิตคือขาวเปลือกท่ีไดลดจํานวนลงมาก ลูกๆ เริ่ม

เรียนจบ มีงานทํา มีเงินเดือนกิน ไมยอมทํานา คนรุนพอรุนแมเรี่ยวแรงจะทํานาก็ลดนอยถอยลง ก็ตองเลิกทํา

นา” ดวยเหตุผลท่ีกลาวมาขางตน จึงทําใหนาผืนสุดทายในคลองบางนาไดหมดสิ้นไปราวปพ.ศ.๒๕๓๐  



๘๘ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๑๗ อุปกรณการทํานาท่ีสะทอนใหเห็นถึงอดีตอันรุงเรืองของการทํานา 

ของชาวมอญคลองบางนา 

 

หลังจากมีการกอสรางทาอากาศยานสุวรรณภูมิ ซ่ึงตั้งอยูบนถนนบางนา-ตราดหรือถนนเทพรัตนใน

ปจจุบัน ชวงประมาณกิโลเมตรท่ี ๑๕ ในปพ.ศ.๒๕๔๕ และการกอสรางรถไฟฟาสายสุขุมวิท สวนตอขยาย 

ออนนุช-แบริ่ง ไปตามเสนทางถนนสุขุมวิท ๑๐๕ เม่ือปพ.ศ.๒๕๕๔ ไดทําใหหมูบานจัดสรร คอนโดมิเนียม 

ตึกแถวการคา และธุรกิจยานพาณิชย แผขยายไปตามเสนทางการคมนาคมและศูนยกลางในการขนสงอยาง

รวดเร็ว ชุมชนชาวมอญคลองบางนา ผูพํานักอาศัยอยูริมคลองท้ังสองฟากฝงจึงถูกบดบังและปดลอมดวย

อาคารสูงท่ีทันสมัยของตึกแถวสํานักงาน คอนโดมิเนียม หางสรรพสินคา โรงพยาบาล และสนามกอลฟ เหลือ

เพียงถนนเสนเล็ก ๆ สําหรับใชเดินทางเขา-ออกจากหลังบานไปสูถนนสายหลัก นอกจากนี้ ความทันสมัยและ

การกลายเปนเมืองท่ีกระจายไปตามเสนทางคมนาคมก็ไดทําใหวิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาถูก

ปรับเปลี่ยนใหกลายเปนคนเมืองมากยิ่งข้ึน อัตลักษณของความเปนมอญท่ีเคยแสดงผานวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวันและประเพณีท่ีสําคัญของชุมชนท่ีสั่งสมมาจากบรรพบุรุษไดถูกทําใหพราเลือน และผสม

กลมกลืนไปกับวิถีแหงความเปนเมือง โดยผานระบบของการศึกษาสมัยใหม วิถีการคิดแบบวิทยาศาสตร ลัทธิ

บริโภคนิยม และคานิยมในการประกอบอาชีพของลูกหลาน ระบบการสื่อสารแบบออนไลน จนคนมอญคลอง

บางนาในปจจุบันไดกลายเปนคนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองอยางหลีกเลี่ยงไมได 



๘๙ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๘ ชุมชนชาวมอญคลองบางนาท่ีถูกลอมกรอบดวยอาคารสิ่งปลูกสรางท่ีทันสมัยในปจจุบัน 

 

กระบวนการรื้อฟนและประดิษฐสรางวัฒนธรรมประเพณีเพ่ือสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญใน

เขตพ้ืนท่ีเมือง 

เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพของคลองบางนาไดถูกผนวกใหเปนสวนหนึ่งของเมืองหลวง คือ กรุงเทพมหานคร 

วิถีชีวิตและความสัมพันธของชาวมอญคลองบางนาก็ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนวิถีของคนเมือง จากการ

สนทนากลุมกับเยาวชนมอญคลองบางนาวา อะไรคือสิ่งท่ีบงชี้ความเปนมอญในตัวเขา ทุกคนตอบวา การสืบ 

เชื้อสายมอญทางสายโลหิต ท่ีมีพอแมปูยาตายายเปนคนมอญ หากแตวิถีชีวิตและวิถีการคิดของพวกเขาใน

ปจจุบันไดกลายเปนคนไทยและคนเมืองไปหมดแลว 

อยางไรก็ตาม คนรุนพอแมปูยาตายายของชาวมอญคลองบางนาก็หาไดสยบยอมกับการเปลี่ยนแปลง

และถูกผสมกลมกลืนดังกลาว ในปพ.ศ.๒๕๔๒ ลุงสมคิดและปาเล็ก มลคลพันธุ ชาวมอญอาวุโสผูถือกําเนิดท่ี

คลองบางนาตั้งแตปพ.ศ.๒๔๗๙ ไดขอใหสํานักงานเขตบางนาจัดตั้ง “ชุมชนมอญคลองบางนา” ข้ึนอยางเปน

ทางการ เพ่ือแสดงใหเห็นถึงการมีตัวตนของคนมอญบนพ้ืนท่ีคลองบางนา “ถาคนอ่ืนเคามองเรา ไมรูหรอกวา

เราเปนมอญ มันไมมีอะไรทางกายภาพท่ีมองออกเลยวาเปนมอญ นอกจากวาตองลงมาสัมผัสถึงจะรูวานี้คือ

ชุมชนมอญ” (เล็ก มงคลพันธุ. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

หากแตในท่ีสุด หลังการประชุมระหวางภาครัฐและประชาชนในพ้ืนท่ีไดขอสรุปวา ตลอดท้ังคลองบาง

นามีประชากรพํานักอาศัยอยูหลากหลายชาติพันธุ ท้ังคนไทย คนมอญ และคนจีน จึงไมสามารถตั้งชื่อชุมชน

แหงนี้วาเปนเพียง “มอญคลองบางนา” ได สํานักงานเขตบางนาจึงขอใหใชชื่อชุมชนวา “ชุมชนคลองบางนา” 

 ชุมชนมอญ

คลองบางนา 



๙๐ 

 

เพ่ือเปนตัวแทนของราษฎรไทยทุกคนท่ีพํานักอาศัยอยูในพ้ืนท่ีริมคลองบางนาท้ังหมด อยางไรก็ตามคนในชุมชน

และละแวกใกลเคียงก็ยังเรียกชุมชนแหงนี้วา ชุมชนมอญคลองบางนา นั่นเอง 

 เม่ือชื่อของชุมชน ไมสามารถสื่อสารอัตลักษณของคนมอญผูอยูอาศัยได ลุงสมคิดและปาเล็ก มงคลพันธุ 

ซ่ึงเปนประธานชุมชนอยางเปนทางการจากแตงตั้งของสํานักงานเขตบางนา ก็ไดรวบรวมกลุมผูอาวุโสในชุมชน

ข้ึนเปนแกนนําในการรื้อฟนและประดิษฐสรางวัฒนธรรมมอญในอดีตท่ีไดสูญหายไปในชีวิตประจําวัน ใหกลับมา

ทําหนาท่ีเปนเครื่องมือในการแสดงอัตลักษณของชาวมอญ ใหคนภายนอกไดรับรูถึงการมีตัวตนของชาวมอญ

คลองบางนาผูมีรากเหงาทางประวัติศาสตรมาอยางยาวนานในพ้ืนท่ีแหงนี้ รวมท้ังเพ่ือใชเปนเครื่องมือในการ

อบรมสั่งสอนลูกหลานในเรื่องความเชื่อ ระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมอันดีงามของบรรพบุรุษ นอกจากนี้

ยังใชกระบวนการรื้อฟน-ประดิษฐสรางประเพณีพิธีกรรมในวันมาฆบูชา ซ่ึงเปนประเพณีสําคัญของชุมชน โดย

การตัดทอน ดัดแปลงข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมบางประการ เพ่ือใหประเพณีดังกลาวกลับมาทําหนาท่ีเปน

กลไกสําคัญในรวมกลุมลูกหลานผูมีจิตสํานึกของความเปนมอญใหมาชวยเหลือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ

เงินทอง และผลิตซํ้าอุดมการณ ความผูกพัน ความเปนเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาใหคงความเปน

ปกแผนและอันหนึ่งอันเดียวกันไวไดจนถึงปจจุบัน 

 ดังนั้น ในชวง ๒๐ ปท่ีผานมา คือตั้งแตปพ.ศ.๒๕๔๒ - ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๐ กลุมผูอาวุโสของชุมชนจึง

เปนกําลังสําคัญในการพยายามรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยปฏิบัติในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรม

ของชุมชนมอญคลองบางนา ในรูปแบบของ “ภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ การนับถือผีบรรพบุรุษ  

และประเพณีวันมาฆบูชา” เพ่ือสรางและสืบทอดอัตลักษณ “ความเปนมอญ” ของชาวมอญคลองบางนาไว

จนถึงปจจุบัน ดังนี้   

 ภาษามอญ เปนภาษาในตระกูลภาษาออสโตรเอเชียติก กลุมภาษามอญ-เขมร ซ่ึงเปนสายหนึ่งใน

ตระกูลภาษามอญ-เขมร ๑๒ สาย พูดโดยชาวมอญท่ีอาศัยอยูในพมาและไทย   

 พระยาอนุมานราชธน (อางถึงในจําปา เยื้องเจริญ และจําลอง สารพัดนึก.๒๕๒๘) ไดกลาวถึง ภาษา

มอญไววา “ภาษามอญนั้นมีลักษณะเปนภาษาคําโดด ซ่ึงมีรูปภาษาคําติดตอปน ลักษณะคํามอญ จะมีลักษณะ

เปนคําพยางคเดียว หรือสองพยางค สวนคําหลายพยางคเปนคําท่ีไดรับอิทธิพลจากภาษาตางประเทศ เชน 

ภาษาบาลีและสันสกฤต อาจกลาวไดวา ภาษามอญเปนภาษาท่ีมีโครงสรางไมซับซอน ไมมีการผันคํานาม 

คํากริยา ตามกฎบังคับทางไวยากรณ ประโยคประกอบดวย คําท่ีทําหนาประธาน กริยา และกรรม สวนขยาย

อยูหลังคําท่ีถูกขยาย” 

ปจจุบัน ผูอาวุโสชาวมอญในคลองบางนาท่ียังสามารถสื่อสารกับลูกหลานดวยภาษามอญมีเหลืออยู

ประมาณ ๑๕ ครอบครวัจาก ๕๐ กวาครอบครัว  

“ตอนปาอยูกับพอกับแม ปาพูดภาษามอญท้ังนั้น แขกไปใครมาก็พูดภาษามอญท้ังนั้น ตอนนี้นับตาม

บานไดแลวนะ ผูใหญท่ีสามารถพูดมอญได บานนาปาน ๑ บานนาออด ๒ บานปาฟา ๓ บานนาปราณี ๔ บาน

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%81%E0%B8%B9%E0%B8%A5%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%AD%E0%B8%AA%E0%B9%82%E0%B8%95%E0%B8%A3%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%81
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B8%B8%E0%B9%88%E0%B8%A1%E0%B8%A1%E0%B8%AD%E0%B8%8D-%E0%B9%80%E0%B8%82%E0%B8%A1%E0%B8%A3
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%A7%E0%B8%A1%E0%B8%AD%E0%B8%8D
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A1%E0%B9%88%E0%B8%B2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%84%E0%B8%97%E0%B8%A2


๙๑ 

 

มะลุมเคายังโอเคนะ กลุมนั้นก็ประมาณ ๓-๔ หลัง ตอนนี้ก็ประมาณ ๗ หลังแลวนะ แลวก็มาบาน ปาปด ๘ 

บานปาสาลี ๙ แลวก็มาบานเรา ๑๐ ตรงไปนี้ก็ไมมีแลว ตรงไปอีกก็เปนบานปาไพบูลย ๑๑ พูดไมได แตก็พอรู 

แลวก็ไปบานนูนก็นอนติดเตียงกันหมดแลว วกกลับมานี้ ก็บาน ลุงนี ๑๒ ปายอก ๑๓ แลวก็บานปามาลี ๑๔ 

บานปาแจว แคนี้เอง ก็ประมาณ ๑๕ บานได” (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐ : สัมภาษณ) 

ถึงแม ในชุมชนมอญคลองบางนายังมีผูอาวุโสสามารถพูดภาษามอญได แตหาผูอานภาษามอญไมได

แลว กลุมผูอาวุโสในชุมชนจํานวน ๓ ทานท่ีปจจุบันเกษียณอายุราชการและมีความรักหวงแหนในมรดกทาง

วัฒนธรรมของชนชาติมอญ จึงไดรวมกันรื้อฟน “ทักษะการอานภาษามอญ” ข้ึน โดยไดไปเรียนท่ีสมาคมไทย

รามัญ สัปดาหละ ๑ วันเต็ม เปนระยะเวลา ๕-๖ ป ในปจจุบันจึงสามารถอานเอกสาร คัมภีร ตํารายา ตํารา

การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเขียนเปนภาษามอญได และทองบทสวดมนตเปนภาษามอญได พรอมท้ังได

ถายทอดความรูจากภัมภีรและตําราภาษามอญเหลานั้นเปนภาษาไทย โดยบันทึกไวในสมุดเปนลายลักษณ

อักษรเพ่ือใหลูกหลานชาวมอญไดศึกษาหาความรูตอไป ดังคําใหสัมภาษณของลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐) ท่ี

กลาววา 

“อยางทําขวัญโกนจุก นองชายตาเคามาทําใหลูกสาวคนโตผม ผมไดเห็น ก็ไปขอเคาจดเปนภาษาไทย 

เพราะตอนนั้นยังไมไดเรียนหนังสือมอญ อานก็ไมได เสียงอักขระมันก็ไมได จนกระท่ังมาเรียนหนังสือมอญ ก็

กลับไปอานคําภีรมอญหมวดทําขวัญ  เราก็อานได อาว อานไดก็ทองได พอทองไดก็ไปรวมแสดงนิทรรศการ

มอญท่ีปทุมธานี ๓ ครั้งและงานสมเด็จพระนารายณ ท่ีลพบุรี อีกครั้งนึง”  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๑๙ การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของผูอาวุโสชาวมอญ 

 



๙๒ 

 

จะเห็นไดวา การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของกลุมผูอาวุโสชาวมอญ นอกจากจะใชเปน

เครื่องมือในการถอดรหัสและถายทอดองคความรูท่ีบรรจุอยูในเอกสารโบราณตาง ๆ ไปยังเยาวชนรุนหลังแลว 

ความสามารถในการแปลตําราและคัมภีรภาษามอญเปนภาษาไทย และการบันทึกเรื่องราวความรูเหลานั้นไว

เปนลายลักษณอักษร ยังสามารถนําไปประดิษฐสรางใหมในฐานะสื่อประชาสัมพันธในงานนิทรรศการตาง ๆ 

ได นอกจากนี้ ยังทําใหวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยสูญหายไปในอดีตของชาวมอญคลองบางนา กลับมาทําหนาท่ี

ในการสืบทอดและดํารงอัตลักษณความเปนมอญไดอีกครั้งหนึ่ง 

 

อาหารมอญ อาหารมอญโบราณท่ีชาวมอญคลองบางนายังนิยมรับประทานอยูในปจจุบันคือ แกงสม

มะตาดและแกงกระตาด  

แกงสมมะตาด 

ตนมะตาดนี้ ลุงประสิทธิ์ สงสารไดซ้ือมาจากตลาดในจังหวัดปทุมธานีและนํามาปลูกไวท่ีคลองบางนา

เม่ือ ๕-๖ ปท่ีแลว เนื่องจากอยากรับประทานแกงสมมะตาดแตหาซ้ือผลมะตาดไมได หลังจากตนมะตาดโต

เต็มท่ีแลว ชาวมอญคลองบางนาก็นําเมล็ดพันธุไปปลูกกันเกือบทุกบาน ตนมะตาดจะออกผลใหรับประทานได

ในชวงเดือนพฤษภาคม-เดือนกรกฎาคม เพียงปละครั้งเทานั้น 

ประโยชนของมะตาด นอกจากจะปลูกไวเพ่ืออาศัยรมเงาแลว สวนตาง ๆ ยังนํามาเปนยาสมุนไพรได 

เชน รากใชเปนยาถอนพิษจากแมลงกัดตอย เปลือกและใบมีรสฝาดใชเปนยาสมานไดดี สวนผลมะตาดท่ีเปน

เมือกมีลักษณะเปนวุนเหนียวลื่น ๆ ชวยเคลือบแผลในกระเพาะไมใหเจ็บปวย และสะดวกในการขับถาย 

นอกจากนี้ยังนิยมนําไมมะตาดมาทําพาย พานทายรางปน และทําฟนอีกดวย 

  วิธีทําแกงสมมะตาด แบบชาวมอญมีเครื่องปรุงและข้ันตอนการทํา ดังนี้ 

  เครื่องปรุง ไดแก พริกแหง ๕ เม็ด ฉีกแชน้ํา กระชาย ๕ ราก หอมแดง ๔-๕ หัว ผิวมะกรูดเล็กนอย 

ตะไครเล็กนอย กะป น้ําปลา 

 วิธีทํา มีข้ันตอนดังนี้  

  ๑. ค้ันพริกแหงแชน้ํา ตําพรอมกับผิวมะกรูดและตะไครใหละเอียด 

  ๒. โขลกตะไคร หอมแดง และกระชายเขากับเครื่องปรุงในขอ ๑ 

  ๓. ละลายเครื่องแกงใสน้ําพอสมควร ใสมะตาดท่ีสับแลวหั่นตามทางยาวเปนชิ้นเล็ก ๆ 

  ๔. ตั้งไฟใหเดือด ใสปลาสดหรือปลายางตามตองการ ถาหากตองการน้ําแกงขน แบงเนื้อปลาโขลกกับ

เครื่องแกง 

  ๕. มะตาดมีรสเปรี้ยว ปรุงรสดวยน้ําปลา หากรสเปรี้ยวไมพอ เติมน้ํามะขามตามใจชอบ 

 

 



๙๓ 

 

แกงกระตาด 

“กระตาด” หรือ “กระเจี๊ยบมอญ” หมายถึง พืชยืนตนเขตรอน สูง ๕-๗ ศอก ออกดอกสีเหลือง ฝกสี

เขียวออน ลักษณะรูปทรงยาวประมาณหนึ่งคืบ มีเหลี่ยมตื้น ๆ หาเหลี่ยมปลายแหลมมนเล็กนอยคลายบวบ

เหลี่ยม มีถ่ินกําเนิดในทวีปแอฟฟริกา เม่ือชาวอเมริกันนําคนผิวดําไปเปนทาสใชแรงงานในสมัยคริสตศตวรรษ

ท่ี ๑๗ คนผิวดําไดนํากระตาด (กระเจี๊ยบมอญ) ติดตัวไปดวย จึงพบวามีกระตาดแพรหลายอยูแถบหมูเกาะ

แคริบเบียน และรัฐทางตอนใตของสหรัฐอเมริกาปจจุบัน ตอมากระตาดไดเขาสูอินเดีย ผานการคาขายในสมัย

โบราณ กลายเปนผักยอดนิยมในครัวอินเดีย จนหลายคนเขาใจวาเปนพืชพ้ืนเมืองอินเดีย และตอมากระตาด  

ก็ไดเขาถึงกนครัวมอญพรอมกับอารยธรรมอินเดีย กอนท่ีจะสงผานมายังชนชาติตาง ๆ ในภูมิภาคใกลเคียง 

ประโยชนของกระตาด ชวยควบคุมระดับน้ําตาลในเลือดใหคงท่ีได โดยชวยรักษาระดับการดูดซึม

น้ําตาลจากลําไสใหญใหคงท่ี กระตาดจึงเปนผักท่ีเหมาะอยางมากสําหรับผูปวยโรคเบาหวาน ใชเปนยาบํารุง

สมอง ชวยรักษาโรคความดันโลหิตใหเปนปกติ ชวยแกอาการหวัด รักษาหวัด ชวยกําจัดสารพิษออกจาก

รางกายและชวยลดคอเลสเตอรอลและชวยปองกันอาการหลอดเลือดตีบตัน 

แกงกระตาด แบบชาวมอญมีเครื่องปรุงและข้ันตอนการทํา ดังนี้ 

 เครื่องปรุง ไดแก กระเจี๊ยบ (ใบกระเจี๊ยบแดง) กระตาด (กระเจี๊ยบมอญ) ปลายาง  กุงสด พริกแหงเม็ด

ใหญ หอม กะป เกลือและน้ําปลา 

 วิธีปรุง มีข้ันตอนดังนี้ 

๑. ยางปลา แกะเอาแตเนื้อ  

๒. ลางใบกระเจี๊ยบ กระตาด ใหสะอาด  

๓. เด็ดกระเจี๊ยบเอาเฉพาะใบออน หั่นกระตาดออกเปนแวนพอคํา ใสภาชนะเตรียมไว 

๔. เครื่องปรุง พริกแหง แชน้ํา ทําใหโขลกงาย หอม กะป เกลือปรุงรส และทําใหพริกแหลกไว  ปลา

ยาง โขลกรวมกันใหละเอียด ละลายเครื่องแกงกับน้ําพอควร ใสหมอตั้งไฟจนเดือดพลาน 

๕. นํากุง กระตาดลงหมอ ตามดวยใบกระเจี๊ยบ คนใหท่ัว หากตองการใหมีรสเปรี้ยวมาก ใหต้ังไฟ

เค่ียวนานข้ึน หรือฉีกใบกระเจี๊ยบใหขาดกอนลงหมอ ปรุงรสดวยน้ําปลาตามชอบ 

 

ท้ังนี้ ลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ยังไดบอกเคล็ดลับในการทําแกงสมมะตาดใหอรอยดวย

วา ตองใชพริกข้ีหนูเทานั้น แกงกับพริกแกงจะไมอรอย และตองสับลูกมะตาดใหเปนเสน ๆ กินลื่น ๆ จึงจะ

อรอย เนื่องจากผลมะตาดออกเพียงปละหนึ่งครั้ง เม่ือแกงมะตาดเสร็จก็สามารถใสชองแชแข็งเก็บไวในตูเย็นได 

จะสามารถเก็บไวรับประทานไดนานเปนเดือน     

 



๙๔ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๒๐ ลูกมะตาดและกระตาด สวนประกอบสําคัญในการทําแกงตาง ๆ  

ของชาวมอญคลองบางนา 

  

ขนมโบราณ 

“ขนมตึงตัง” เปนขนมโบราณท่ีไดสูญหายไปจากชุมชนมากวา ๕๐ ปแลว แตปาเล็ก มงคลพันธุและ 

ลูกสาวคือพ่ีวิลาวรรณ มงคลพันธุ ไดรื้อฟนและประดิษฐข้ึนมาใหม เพ่ือนําไปประชาสัมพันธเผยแพรภูมิปญญา

ของชาวมอญคลองบางนา รวมกับฝายพัฒนาชุมชนและสวัสดิการสังคม สํานักงานเขตบางนา ในงานประชุม

วิชาการและนิทรรศการสวนพฤกษศาสตรโรงเรียน และฐานทรัพยากรทองถ่ิน ระดับภูมิภาค ครั้งท่ี ๔ เม่ือ

วันท่ี ๒๙ กรกฎาคม ๒๕๕๙ - วันท่ี ๒ สิงหาคม ๒๕๕๙ ณ สนามเสือปา 

ในแผนปายนิทรรศการกลาวถึงท่ีมาของชื่อขนมตึงตังวา “ตึงตัง” นี้ มีท่ีมาจากเสียงการตําขาวเหนียว

ในครกท่ีมีเสียงดัง ขนมตึงตังมักทําในโอกาสท่ีวางเวนจากการทํานา หรือในโอกาสตาง ๆ    

วัตถุดิบซ่ึงเปนสวนประกอบของ “ขนมตึงตัง” ประกอบดวย ขาวเหนียว กะทิ เกลือ น้ําตาล งาขาว 

งาดํา  

วิธีการทําขนมตึงตัง มีดังนี้ 

๑. นําขาวเหนียว ๒ กิโลกรัมมาแชน้ํา ๓ ชั่วโมง  

๒. ค้ันกะทิ (ใชมะพราว ๔ ลูก แยกหัวและหางกะทิ)  

๓. นําขาวเหนียวท่ีแชน้ําไวมานึ่งจนสุก  

๔. นําขาวเหนียวนึ่งสุก มาใสครกตําใหละเอียด คอย ๆ หยอดหัวกะทิทีละนอย ตําไป หยอดหัวกะทิ

ลงไปเรื่อย ๆ  

๕. นําขาวเหนียวท่ีตําจนละเอียดแลว มาแผใสถาด แลวโรยงาดํา งาขาว ตัดเปนชิ้นรับประทาน 



๙๕ 

 

  ปาเล็ก มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เปดเผยวา “ของโบราณมันไมนากิน มีแคขาวเหนียวกับกะทิ 

ใชครกตํา ตําใหมันเนียนไปหมดเลย จนออกมาจับไมติดมือเลยแคนั้นก็กินไดละ แตมาออกงานเลยตอง

ดัดแปลง ตําเสร็จก็ตองเอาไปนึ่งใสถาดใหสุกกอน จะไดเก็บไดถึงเย็น แลวแตงหนาใหสวย ๆ โรยหนาดวย

มะพราว งาดํา งาขาว ตัดเปนชิ้น ๆ มันก็จะออกนิ่ม ๆ จิ้มกับน้ําตาลปปก็ได น้ําตาลทรายก็ได คนมาชมงานมา

แยงกันทาน ตัดไมทันเลย เคาชมวา ขนมของมอญอรอย” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ภาพประกอบ ๒๑ ขนมตึงตัง ขนมโบราณของชาวมอญคลองบางนา 

 

 อาหารและขนมโบราณท่ีถูกรื้อฟนและประดิษฐข้ึนมาใหม เพ่ือใชรับประทานกันในครัวเรือนและ

นําไปจัดแสดงนิทรรศการตอสาธารณชน ตางเปนวิธีประกอบสรางอัตลักษณความเปนของแทและด้ังเดิม 

(Authenticity) ใหกับชาวมอญคลองบางนา วาเปนกลุมชาติพันธุท่ีประวัติความเปนมาอยางยาวนานและมี

วัฒนธรรมในการรับประทานอาหารท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะตนมาตั้งแตสมัยโบราณ โดยในปจจุบัน ยังมีผูท่ีมี

ความรูความสามารถในการประกอบอาหารคาวและสามารถสืบทอดกรรมวิธีเหลานี้ไวได ท้ัง ๆ ท่ีอาหารและ

ขนมดังกลาวเพ่ิงไดรับการรื้อฟนหรือประดิษฐข้ึนมาใหมเม่ือไมถึงสิบปมานี้เอง 

 

ความเช่ือเรื่องการนับถือผี อัตลักษณหนึ่งท่ีสําคัญของคนมอญชุมชนคลองบางนา คือ คติความเชื่อ

เรื่องการนับถือผีบรรพบุรุษ คนในชุมชนเชื่อกันวาครอบครัวเครือญาติของตนมีผีบรรพบุรุษคอยดูแลชวยเหลือ

ลูกหลานในตระกูล และคอยควบคุมดูแลมิใหประพฤติผิดธรรมเนียมประเพณี การนับถือผีบรรพบุรุษเปนคติ



๙๖ 

 

ความเชื่อท่ีมีมาชานาน กอนท่ีคนมอญจะอพยพมาอยูท่ีชุมชนคลองบางนา โดยลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: 

สัมภาษณ) ผูใหขอมูลหลักเลาวา  

เม่ือแรกเริ่มท่ีมีการอพยพมาตั้งรกรากท่ีพระประแดง คนมอญในตระกูลและกลุมเครือญาติของตน 

นับถือ “ผีผา” เม่ือขยายพ้ืนท่ีทํากินมาในคลองบางนาในชวงแรกท่ียังไมมีการตั้งบานเรือนอยางถาวร 

ครอบครัวท่ีเปนตนตระกูลสวนใหญยังคงอยูท่ีพระประแดง จึงเก็บผีบรรพบุรุษไวกับปูยาตายาย ดังนั้นเม่ือมี

การประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ จึงตองกลับไปประกอบพิธีกรรมท่ีบานตนตระกูล 

หลังจากไดอพยพเขามาตั้งหลักปกฐานอยางถาวรในคลองบางนาจึงไดนําผีบรรพบุรุษมากันดวย  

“ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ ตั้งแตเริ่มมีการยายมาอยูบริเวณนี้ ก็มีการยายผีบรรพบุรุษมาดวย    

มอญแถบพระประแดงมาจากแควนเมืองหงสาวดี จึงนับถือ “ผีผา” โดยใชผาเปนสัญลักษณ มีผา ๓ ผืน       

อันไดแก โสรง ๑ ผืน ผาขาวมา ๑ ผืน เสื้อคอกลมขาวแขนยาวผาอกตลอด ๑ ตัว แลวก็แหวนพลอยแดง ๑ วง    

ใชผาแดงหอไวเปนชุดเก็บใสหีบเพ่ือปองกันมิใหหนูและแมลงตาง ๆ เขาไปกัด แทะ ทําลายใหเสียหาย แลว

นําไปติดตั้งไวท่ีเสาเอกของบาน”  

ผูใหขอมูลหลักเลาประสบการณเก่ียวกับการนับถือผีบรรพบุรุษใหฟงวา ปูของทานครั้งเม่ือยายมาอยู

ท่ีชุมชนมอญคลองบางนาเชื่อวาตนเองไมมีผี ปูกับพอจึงไปถามโตงท่ีจังหวัดปทุมธานีวา ตระกูลของปูจะมี     

ผีบรรพบุรุษไดหรือไม โตงจึงบอกวาผีบรรพบุรุษนั้นมี แตปูของผูใหขอมูลหลักไมไดรับเขาไวในบานเอง ปูจึง

เชิญโตงมาทําพิธีรับผีบรรพบุรุษเขาบาน โตงใหปูแตงตัว ใสเสื้อ นุงผาสโรง โพกหัวดวยผาแดง ถือพานดอกไม 

ไปยืนบอกกลาวแกผีบรรพบุรุษเพ่ือเชิญผีบรรพบุรุษเขาบาน ยืนตรงบริเวณกลางแจงของพ้ืนท่ีบาน จากนั้นก็

นําพานดอกไมมาท่ีเสาเอกของบาน เอาน้ําสะอาดลางเสา พรมน้ําอบ จุดธูปเทียนบอกผีบรรพบุรุษใหมาสถิต

อยูท่ีเสาเอก คนในบานหามทําอะไรกับเสาเอกท้ังสิ้น จากนั้นก็นําผาท่ีปูนุงท้ังหมดมาพับและหอเก็บรักษาไว

เปนตัวแทนผีบรรพบุรุษ ซ่ึงผีผาบรรพบุรุษนี้ผูใหขอมูลหลักเก็บรักษาไวในหีบ เม่ือถึงชวงทายสงกรานตก็จะจุด

ธูปไหว ถวายผลไมเปนประจําทุกป  

การสืบทอดผีบรรพบุรุษ ในสายตระกูลของคนมอญคลองบางนา จะนับถือผีประจําตระกูลผานทาง

ฝายชาย ซ่ึงหมายถึงจะมีการรับสืบทอดผีบรรพบุรุษผาน “ลูกชายหัวป” ในสายตระกูล ซ่ึงเรียกวา “ตนผี” 

บุตรหญิงรับไมได บุตรหญิงถายังอยูในบานและยังไมมีสามี ก็มีสิทธิท่ีจะเขารวมในพิธีรําผีของตระกูลนั้นได  

แตถาแตงงานไปแลว ถือวาตองเปนสมาชิกของผีใหม คือ ของสามี และไมมีสิทธิท่ีจะมารวมในพิธีรําผีของ

ตระกูลเดิมของตน นอกจากเพียงไดรับเชิญมาเปนแขกของพิธีเทานั้น  

สาเหตุสําคัญท่ีคนมอญใหลูกชายเปนผูรับสืบทอดดูแลผีบรรพบุรุษ อาจเปนเพราะสถานภาพและ

บทบาทหนาท่ีของผูชายชาวมอญมีมากกวาผูหญิง ดังท่ีพิมพเพ็ญแข วรรณปาน (๒๕๔๙: ๙๑) กลาวไววา ชาว

มอญใหบุตรชายสืบทอดความเชื่อเรื่องผี สันนิษฐานไดวา อาจเปนเพราะบทบาททางสังคมคอนขางให

ความสําคัญกับผูชายมากกวาผูหญิง โดยเฉพาะในเรื่องของการสืบสกุล และความรับผิดชอบตอครอบครัว    



๙๗ 

 

ซ่ึงบุตรชายจะตองเปนผูท่ีดูแลบิดามารดาและครอบครัวของตนเอง สวนบุตรสาวเม่ือออกเรือนแลวจะตองไป

อยูกับฝายสามี จึงมีโอกาสนอยท่ีจะดูแลบิดามารดาของตนเอง  

ผีบรรพบุรุษของตระกูลใดจะสูญสิ้นลงเม่ือผูชายในตระกูลนั้น หมดสิ้นไปแลวเทานั้น “บานลุงมีแต   

ลูกสาว คงไมมีการสืบตอแตก็สั่งลูกไวแลววาถาลุงตายแลวก็ใหเชิญผี มาอยูท่ีศาลนอกบาน ขาง ๆ ศาลพระภูมิ” 

(ประสิทธิ์ สงสาร. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) ขอจํากัดดังกลาวทําใหการนับถือผีสิ้นสุดลงไปดวย หากในครอบครัวมี

แตลูกสาว การเชิญผีออกจากเสาเอกภายในบานเปนสัญลักษณหนึ่งของการสิ้นสุดการนับถือผีในตระกูล  

การเล้ียงผีบรรพบุรุษ คนในชุมชนมอญคลองบางนาจะเลี้ยงผีบรรพบุรุษทุกป สวนมากจะทําชวง    

วันทาย ๆ ของเทศกาลสงกรานต โดยการนําเครื่องสังเวยมาถวาย เครื่องสังเวยในการเลี้ยงผีบรรพบุรุษข้ึนอยู

กับขอกําหนดของแตละตระกูล แตเครื่องสังเวยท่ีใชเลี้ยงผีบรรพบุรุษสวนใหญท่ีเหมือนกัน คือ ผลไม อาหาร

คาวหวาน กลวยน้ําวา และมะพราวออน  

การเลี้ยงผีในตระกูลจะทําภายในครอบครัว โดยใหลูกชายเปนคนรับผิดชอบเทานั้น ดังขอมูลวา “การ

เลี้ยงผีมีขอจํากัด จะทํากันไดแตเฉพาะคนในครอบครัวเทานั้น สวนใหญจะใหลูกชายในการทําหนาท่ีเคารพ

บูชา จริง ๆ ก็ไมไดจํากัดหรอกวาตองเปนลูกชายคนโต ถาคนโตไมมีก็ตองเปนคนรองลําดับถัดไปเรื่อย ๆ”  

การดูแลรักษาสัญลักษณท่ีเปนตัวแทนผีบรรพบุรุษตองดูแลรักษาระวังอยางดีใหเปนของใหม สวยงาม

อยูเสมอ อยาใหเกิดมีตําหนิหรือชํารุดเสียหายจากพวกหนูแมลงตาง ๆ แมแตทะลุหรือฉีกขาดเทารูเข็มหรือ    

รูมอด ก็ใชไมไดเด็ดขาด ถาเกิดฉีกขาดหรือชํารุดเสียหายดังกลาวจะมีโทษภัยตาง ๆ นานาแกพอแมลูกหลาน

ในวงศตระกูลคนใดคนหนึ่ง เชน อาการเจ็บปวยโดยไมรูสาเหตุ ลุงประสิทธิ์ สงสาร (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ไดให

ขอมูลวา “เวลามีคนเจ็บปวยในบานรักษาเทาไหรก็ไมหาย ลุงจะมาคลี่ผาดูวามีการชํารุดเสียหายตรงไหนบาง 

ถามีคนปวยผาจะชํารุด ลุงก็จะซ้ือผาใหมมาเปลี่ยนให จากนั้นก็จะจุดธูปบอกกลาวท่ีเสาเอกใหบรรพบรุษรูวา

เปลี่ยนใหแลว คนปวยก็หายปวย”  

ปจจุบันพิธีเลี้ยงผีบรรพบุรุษในชุมชนมอญคลองบางนา โดยการเชิญโตง หรือผูอํานวยการพิธีกรรม 

มาประกอบพิธีใหนั้นไมไดกระทําทุกบาน เนื่องจากโตงท่ีพระประแดงหมดไปกวา ๓๐ ปท่ีผานมา ตองไปเชิญ

โตงจากจังหวัดอ่ืนมาประกอบพิธีให ดังนั้น ในปจจุบันตนผีจะทําการไหวบอกกลาวเองท่ีเสาเอกของบาน เอา 

น้ําอบปะพรม แลวจึงบอกกลาวท่ัวไป เชน การขอขมาลาโทษ หรือ ขอใหคุมครอง ขอใหอยูเย็นเปนสุข เปนตน 

การรําผี การรําผี เปนพิธีกรรมสําคัญท่ีคนในตระกูลท้ังหมดจะปฏิบัติรวมกันเม่ือมี ๑) การกระทําผิด

ตอผี บรรพบุรุษตามความเชื่อของคนมอญ เชน หามคนทองมาพิงเสาเอกหรือเขามานอนในตัวบาน หรือ หาม

ชายหญิงตางบานตางสกุลท่ีมิใชลูกสาวของตนจะเขามารวมหลับนอนดวยกัน การกระทําฝาฝนเหลานี้เรียกวา 

“ผิดผี” คือ การลวงละเมิดทําใหผีบานโกรธและจะบันดาลใหคนในตระกูลมีอันเปนไปตาง ๆ นานา ดังนั้น 

จะตองมีการรําผีเพ่ือขอขมาลาโทษ ใหผียกโทษให และ ๒) การแกบน เชน ลูกหลานของเจาบานหายสาบสูญ



๙๘ 

 

ไปก็ดี คนในบานปวยก็ดี เจาบานจะบนบานศาลกลาวตอผีวา ถาผีชวยใหคนหายคืนมาก็ดี หรือคนปวยฟน  

หายก็ดี จะรําผีถวาย  

ในการประกอบพิธีกรรมบานตนตระกูลจะไปบอกกลาวแกโตงใหมาประกอบพิธี จากนั้นจึงแจงขาว

บอกญาติพ่ีนองใหมารวมกันในวันเวลาท่ีกําหนด การประกอบพิธีของโตงสวนใหญจะมีลําดับข้ันตอน

เหมือนกัน ตางกันแคลักษณะทาทางการรําผี พิธีกรรมจะใชเวลาสองวัน วันแรกเตรียมงาน หรือ ท่ีเรียกวา 

“วันสุกดิบ” หนึ่งวัน มีการสรางปะรําพิธีตั้งแตตอนสาย ๆ จนถึงเย็น สวนวันท่ีสองเรียกวา “วันรําผี” จะมีงาน

ท้ังวัน  

การรําผีครั้งลาสุดเกิดข้ึนในชุมชนคลองบางนาเม่ือ ๖-๗ ปท่ีผานมา ผูใหขอมูลหลักเลาวา  

“ญาติลุงปวย เดินไมได ไปหาหมอหมอบอกเอ็นอักเสบ เปนปก็ไมหาย แลวตอนหลังก็เดินไมไดเลย 

ลูกหลานจึงไปเชิญโตงท่ีปทุมธานีมาดูให เคาก็บอกวามีผูหญิงทองมานอนท่ีบาน ปรากฏวาผูหญิงคนนั้นเคามา

เลี้ยงลูกของคนท่ีขาเดินไมได เคาทองอยูพอดี ก็เลยตองรําผีขอขมาลาโทษใหผียกโทษให เพราะวาผิดผี ตาม

ธรรมเนียมของมอญ คนทองจะมาพิงเสาท่ีบานไมได โตงก็มาทําโรงชั่วคราวใชเสา ๖ ตน วันรําก็เริ่มตั้งแตเชา 

ทานขาวเชาเสร็จก็รําไปเรื่อยจนกระท่ังเย็น การประกอบพิธีกรรมเปนไปตามวัฏจักรของชีวิต เริ่มตั้งแตตัวเอง

เกิด  โกนจุก บวช บวชแลวก็แตงงาน แตงงานแลวประกอบอาชีพเรียบรอย จนกระท่ังตาย หลังจากเสร็จพิธี

อยูมาไมก่ีวัน ญาติลุงก็หายปวย 

คาใชจายในการรําผีตอนนั้นสูงมาก ประมาณ ๘๐,๐๐๐ บาท เนื่องจากตองใชเครื่องเซนสังเวยตาม

จํานวนคนในตระกูลท้ังหมด หากคนในตระกูลมีรอยคนก็ตองใช กลวยรอยหวี มะพราวรอยลูก เหลารอยขวด 

เปนตน” (ประสิทธิ์ สงสาร. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

การนับถือผีประจําหมูบาน “เจาพอหัวคู” ในชุมชนมอญคลองบางนานั้น นอกจากการนับถือผ ี

บรรพบุรุษแลว ยังมีการนับถือผีประจําหมูบานหรือชุมชนดวย นั่นคือ “เจาพอหัวคู” ศาลเจาพอหัวคูมีมา 

กอนท่ีคนมอญจะอพยพมาตั้งรกรากในพ้ืนท่ีชุมชนคลองบางนา แตก็ไมมีใครทราบท่ีมาท่ีไปของศาลดังกลาว 

ชาวมอญคลองบางนาจะประกอบพิธีกรรมเซนไหวเจาพอหัวคูทุกป ดังขอมูลท่ีวา “ชาวมอญท่ีนี่จะทําบุญศาล

ตอนข้ึน ๑ คํ่า เดือน ๖ ศาลมีมาตั้งแตกอนมอญจะเขามาท่ีนี่ เหมือนเปนเจาท่ีของท่ีตรงนี้ เวลาประกอบ

พิธีกรรมก็ทําท่ีศาล จะมีพิธีรําผี คนมอญจะมารําถวาย ถาเจาพอจะเขาทรงก็จะเขาทรงคนมอญท่ีมารํา”  

สําหรับ การเขาทรงเจาพอหัวคู ชาวบานท่ีมากราบไหวจะถามคําพยากรณจากเจาพอ เชน เรื่อง

ผลผลิตทางการเกษตร โชคลาภ เปนตน แมวาในชวง ๑๐ ปท่ีผานมาไมไดประกอบพิธีกรรมดังกลาว เนื่องจาก

ขาดผูท่ีมีความรูในการประกอบพิธีกรรมและคนรําถวายเจาพอ แตลุงประสิทธิ์ สงสาร ผูอาวุโสในชุมชนก็

พยายามอนุรักษพิธีกรรมดังกลาวไว โดยเปนตัวแทนในรื้อฟนการทําบุญและรําถวายศาลเจาพอหัวคูมาอยาง

ตอเนื่องเปนเวลา ๔ ป ดวยการไปเรียนการรํามอญกับอาจารยเกรียงไกร ออนสําอางค อาจารยประจําสถาบัน

บัณฑิตพัฒนศิลป ผูมีเชื้อสายมอญ  



๙๙ 

 

ในการรําถวายศาลเจาพอหัวคู มี ๕ ทาหลักประกอบดวย ๑.รําถวายเครื่องเซน ๒.รําใบไม ๓.รําไม

กระสวย ๔.รําดาบคู และ ๕.รําถวายเหลาเซนไหว โดยดัดแปลงการใชดนตรีบรรเลงประกอบทารํา จากการ

บรรเลงโดยวงปพาทยมอญ เปนการเปดเพลงจากแผนซีดีแทน 

สําหรับเครื่องเซนไหว ก็จะมีแตของหวาน เชน ขนมตมแดง ขนมตมขาว ขาวตอก ขาวเหนียว กลวย

น้ําวาจัดใสไวเปนถาดอยางสวยงาม (ประสิทธิ์ สงสาร. ๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

จากการรื้อฟนความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ การเลี้ยงผีบรรพบุรุษ การรําผี และการนับถือผีประจํา

หมูบาน และนํากลับมาสรางใหมบนพ้ืนท่ีคลองบางนา นับเปนเครื่องมือในการตอกย้ําคติความเชื่อของ     ชาว

มอญท่ีมีตอผีบรรพบุรุษวา การละเลยไมดูแลบรรพบุรุษนั้นจะนํามาซ่ึงความไมปกติภายในชีวิต การกระทํา

ดังกลาวเปนการอบรม สั่งสอนและถายทอดระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมท่ีชาวมอญพึงกระทําตอบรรพ

บุรุษใหกับลูกหลานทางออม เพ่ือทําใหลูกหลานท่ีมีการละเลยหรือหลงลืม กลับมาระลึกถึงบรรพบุรุษ อีกครั้ง  

นอกจากนี้ การเชื่อวาคนภายในบานเจ็บปวยมีสาเหตุมาจากผีบรรพบุรุษ จึงตองจัดพิธีกรรมข้ึนเพ่ือ

ขอขมา ไดผลิตซํ้าความสัมพันธของคนในตระกูลเดียวกันใหกลับมารวมตัวกันอีกครั้ง หลังจากแยกยายออกไป

จากพ้ืนท่ีนานหลายป การไตถามสารทุกขสุขดิบซ่ึงกันและกัน การแสดงความหวงใยซ่ึงกันและกัน เปนการ

กระชับความสัมพันธและรอยรัดความสัมพันธระหวางบุคคลในสายตระกูลเดียวกันใหแนนแฟนมากยิ่งข้ึน 

ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษจึงเปนกลวิธีในการถักทอเชื่อมโยงใหสังคมเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาดํารง

อยูไดจนถึงปจจุบัน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒๒ ศาลเจาพอหัวคู ศาลประจําชุมชนมอญคลองบางนา 



๑๐๐ 

 

ประเพณีวันมาฆบูชา 

ประเพณีวันมาฆบูชาหรือประเพณีทําบุญกลางบานของชาวมอญคลองบางนา จัดข้ึนในวันข้ึน ๑๕ คํ่า

เดือน ๓ ของทุกป ประเพณีนี้เปนประเพณีสําคัญของชุมชนมอญคลองบางนา เนื่องจากเปนวันพระใหญ 

เพราะเปนวันท่ีพระรัตนตรัยครบองคสาม ชาวมอญจึงจัดใหมีการทําบุญเลี้ยงพระตามคติความเชื่อทาง     

พุทธศาสนาเถรวาท ประกอบกับวันดังกลาวเปนชวงเวลาท่ีชาวมอญเก็บเก่ียวขาวเสร็จแลว จึงจัดงานบุญข้ึน

เพ่ือเสริมสวัสดิมงคลความอุดมสมบูรณใหกับคนในชุมชนหลังฤดูเก็บเก่ียว ประเพณีวันมาฆบูชาจึงเปนวันท่ี

ชาวมอญคลองบางนาพรอมใจมารวมตัวและแสดงอัตลักษณความเปนมอญ ผานประเพณีพิธีกรรมตาม    

ความเชื่อความศรัทธาในพุทธศาสนาและสอดคลองกับวิถีชีวิตทางการเกษตรของคนในชมุชน  

“ตั้งแตเกิดท่ีคลองบางนา พ.ศ.๒๔๗๘ ปาก็เห็นงานบุญวันมาฆะแลว ตอนนี้อายุ ๘๐ กวาแลว ก็ยัง  

ไมเคยเห็นชาวมอญคลองบางนาหยุดทําบุญซักป” (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐ : สัมภาษณ) คําพูดดังกลาวสะทอน

ใหเห็นวา ชาวมอญคลองบางนามีความผูกพันและเลื่อมใสในพุทธศาสนาอยางลึกซ้ึงจึงจัดใหมีประเพณี       

วันมาฆบูชาทุกปอยางตอเนื่องมากวา ๘๐ ป ต้ังแตกอนอพยพมาตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในคลองบางนา เม่ือป

พ.ศ.๒๕๐๘  

วันมาฆบูชา ในภาษาบาลีอานวา “มาฆปูชา” และ “มาฆบูชา” ยอมาจาก “มาฆปูรณมีบูชา” ซ่ึง

หมายถึง การบูชาในวันเพ็ญกลางเดือนมาฆะ ซ่ึงไดรับการยกยองวาเปนวันสําคัญทางพระพุทธศาสนาเนื่องจาก 

เม่ือ ๒,๕๐๐ กวาปกอนองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาทรงแสดง โอวาทปาฏิโมกข ทามกลางท่ีประชุม

มหาสังฆสันนิบาตครั้งใหญในพระพุทธศาสนา โดยมีเหตุการณสําคัญเกิดข้ึนพรอมกัน ๔ ประการ คือ 

๑. พระสงฆสาวก จํานวน ๑,๒๕๐ รูป มาประชุมพรอมกันยังวัดเวฬุวันโดยมิไดนัดหมาย 

๒. พระสงฆท่ีมาประชุมท้ังหมดตางลวนเปน “เอหิภิกขุอุปสัมปทา” คือ ผูไดรับการอุปสมบทจาก

พระพุทธเจาโดยตรง 

๓. พระสงฆท้ังหมดท่ีมาประชุมลวนเปนพระอรหันตผูทรง อภิญญา ๖ 

๔. วันดังกลาวตรงกับวันเพ็ญมาฆปุรณมีดิถี ข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๓ ดังนั้น จึงมีคําเรียกวันนี้อีกคําหนึ่งวา 

“วันจาตุรงคสันนิบาต” หรือ วันท่ีมีการประชุมพรอมดวยองค ๔ 

สมพิศ มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ประธานคณะกรรมการชุมชนมอญเดิงฮะโมก อําเภอ       

พระประแดง ซ่ึงเปนชุมชนบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาในปจจุบัน เลาวา “ประเพณีวันมาฆบูชาหรือ

ประเพณีทําบุญกลางบานของชาวมอญเปนประเพณีท่ีทําสืบทอดกันมาตั้งแตสมัยโบราณ เปนการรวมกัน

ทําบุญใหแกหมูบานและใหแกบรรพบุรุษท่ีลวงลับไปแลว ซ่ึงจะทําในวันท่ี ๕ พฤษภาคม (ตรงกับวันฉัตรมงคล) 

ของทุกป ในงานจัดใหมีการทําบุญตั้งแตชวงเชา เริ่มตั้งแตทําพิธีบวงสรวงเทพยดาและองคปูเจาสมิงพราย ท่ี

ประดิษฐานอยูกลางชุมชน จากนั้นรวมกันถวายภัตตาหารเพลแดพระสงฆ เสร็จแลวก็รวมกันนําธงตะขาบไป

ถวาย ณ วัดแหลม (วัดมอญ) ตกเย็นก็มีพิธีรํา ๗ ถาด รําถวายใหแกเจาพอประจําชุมชนมอญตาง ๆ เปนเสร็จพิธ”ี 



๑๐๑ 

 

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาและการเปล่ียนแปลง 

อยางไรก็ตาม เม่ือชาวมอญคลองบางนาไดนําประเพณีวันมาฆบูชาจากอําเภอพระประแดงมาปฏิบัติ

ในพ้ืนท่ีทํากินชั่วคราวแหลงใหมและไดเปนแหลงในการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรในเวลาตอมา ก็ไดมีการดัดแปลง 

ตัดทอน และรื้อฟน ข้ันตอนและพิธีกรรมตาง ๆ เพ่ือใหเหมาะสมกับบริบทท่ีเปลี่ยนแปลงไป  ดังคําสัมภาษณท่ี

กลาววา “เราเอามาไมหมดหรอก เพราะวาเราเริ่มมาอยูในพ้ืนท่ีใหม ก็ตองดูวาอะไรเราทําได อะไรเราทําไมได 

เปลี่ยนไปตามสภาพ” (เล็ก มงคลพันธุ.๒๕๖๐) 

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาจึงได “เปล่ียนแปลงวันจัด” จากวันฉัตรมงคล เดือน

พฤษภาคม ซ่ึงเปนชวงท่ีสมาชิกในครอบครัวมอญคลองบางนากําลังเตรียมดํานาและตกกลาในชวงหนาฝน

อยาง เรงรีบ มาเปนวันมาฆบูชา เดือนมีนาคม ซ่ึงเปนชวงเวลาท่ีชาวมอญเก็บเก่ียวขาวเสร็จแลว จึงมีเวลาใน

การเตรียมงานบุญในวันพระใหญไดอยางเต็มท่ี 

นอกจากนี้  จากการท่ีจํานวนสมาชิกในชุมชนมอญคลองบางนาลดลงจากการขายท่ีดินให

ผูประกอบการและอพยพไปตั้งถ่ินฐานในพ้ืนท่ีอ่ืน แตคาใชจายในการประกอบประเพณีไดสูงข้ึน ทําใหเงินท่ี

ชาวมอญรวมกันทําบุญไมเพียงพอกับคาใชจาย และตกเปนภาระของเจาบานผูรับผิดชอบในการประกอบ

ประเพณี การจัดประเพณีวันมาฆบูชาในปจจุบันจึงได “ลดข้ันตอน” การประกอบพิธีกรรมตาง ๆ จากท่ีเคย

จัดเต็มวัน เหลือเพียงครึ่งวัน โดยการตัดพิธีกรรมในอดีตท่ีเคยปฏิบัติออกไป เชน การสรงน้ําพระหลังจากท่ี

พระฉันเพลเสร็จ การสวดมนตเย็นของผูอาวุโสชาวมอญ การกวนขาวกระยาทิพยในตอนกลางคืน และ

การละเลนลําตัดในตอนกลางคืน เปนตน 

เนื่องดวย วิถีการดํารงชีวิตของชาวมอญคลองบางนาไดถูกผนวกเขากับครอบครัวคนไทยผานการ

สมรส และกลายเปนคนเมืองหลวงอยางเต็มตัว อาหารการกินในแตละวันจึงถูกเปลี่ยนแปลงไปใหรับประทาน

แบบคนไทยและรับประทานอาหารจานดวนท่ัวไป ประกอบกับพระภิกษุสงฆในวัดคลองปลัดเปรียงท่ีชาวมอญ

คลองบางนาไดนิมนตมาสวดมนตในประเพณีวันมาฆบูชาก็เปนพระไทย อาหารคาว-หวานท่ีชาวมอญคลอง 

บางนานํามาถวายเพลแดพระภิกษุสงฆในปจจุบันจึงถูก “ปรับเปล่ียน” ใหเปนอาหารไทยท่ัวไปดวย ซ่ึงในอดีต

อาหารคาว-หวานท่ีชาวมอญนํามาถวายแดพระภิกษุสงฆนั้น จะเปนแตอาหารของชาวมอญเทานั้น ดังท่ีปาเล็ก 

มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) เลาวา 

“สมัยกอนเลยนะ เคาจะเอาแกงวุนเสนหรือแกงรอนไปถวายพระ บานไหนแลวแตตองมีแกงนี้เปน

หลัก แกงวุนเสนของคนมอญ เคาเรียกวาแกงรอน ใสกะทิ ดอกไมจีน เห็ดหูหนู เตาหู เหมือนแกงเลียง เคาจะ

ใสพริกไทยเยอะ พริกไทยตองออก พริกไทยนําหนา กลิ่นแรง แลวก็แกงบอน หรือเรียกแกงผักหวาน แลวแกง

ข้ีเหล็ก อยางท่ีโบราณจริง ๆ คนมอญชอบทําแกงสมฝกกระเจี้ยบ ขนมจีนน้ํายา ขนมจีนน้ําพริก และขนมจีน

น้ํายาหยวกกลวย”   

 



๑๐๒ 

 

ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมในวันมาฆบูชา 

ประเพณีวันมาฆบูชาในปพ.ศ.๒๕๖๑ นี้ ตรงกับวันท่ี ๑ มีนาคม ข้ึน ๑๕ คํ่า เดือน ๔ ตามปฏิทินสุริ

ยคติ มีข้ันตอนการปฏิบัติดังนี้ 

สถานท่ีประกอบประเพณี คือ ลานบานของบานลุงสมคิดและปาเล็ก มงคลพันธุ ประธานชุมชนคลอง

บางนา แตเดิมประเพณีนี้จัดข้ึนท่ีบริเวณศาลาลอย ซ่ึงเปนสวนอาหารในปจจุบัน ตอมาในปพ.ศ.๒๕๒๙ เม่ือ

ถนนศรีนครินทรตัดผานพ้ืนท่ี ทําใหท่ีดินหัวถนนมีราคาสูงข้ึน เจาของท่ีดินจึงขายท่ีดังกลาว พ้ืนท่ีประกอบ

พิธีกรรมของชาวมอญคลองบางนาจึงยายเขามาในลานบานของลุงสมคิด และปาเล็ก มงคลพันธุ จนถึงปจจุบัน 

สถานท่ีประกอบพิธีกรรมสรางเปนเตนทผาใบและมีหลังคาคลุมเพ่ือกันแดดกันฝน มีการจัดเตรียมท่ี

สําหรับพระสงฆจํานวน ๑๐ รูปดวยการยกพ้ืนสูงเปนแทนปูนข้ึนไป ตั้งโองน้ําพุทธมนต เครื่องบูชาพระพุทธ มี

การวางสายสิญจนรอบบริเวณพิธี และตั้งเกาอ้ีตรงบริเวณท่ีสมาชิกในชุมชนมารวมพิธี โดยพ้ืนท่ีท่ีสําหรับ

พระสงฆนั่งประกอบพิธีนั้น ตองนั่งหันหนาไปทางทิศตะวันตก สวนชาวบานท่ีมารวมในพิธีตองนั่งหันหนาไปหา

พระสงฆคือทางทิศตะวันออก ดังนั้น คนท่ีชวยจัดสถานท่ีซ่ึงเปนหัวเรี่ยวหัวแรงมักจะเปนผูอาวุโสท่ีไดรับการ

ยอมรับใหเปนผูนําของชาวบาน เพราะเปนผูเขาใจข้ันตอนในการประกอบพิธี สวนพวกผูหญิงมักมีหนาท่ีใน

การดูแลเรื่องอาหารการกินท้ังเลี้ยงพระและเลี้ยงคนท่ีมารวมในพิธ ี

เวลาประมาณ ๗.๐๐-๙.๐๐ น. สมาชิกในชุมชนและนอกชุมชนมอญคลองบางนาท่ีไดอพยพไปตั้งหลัก

แหงทํามาหากินในพ้ืนท่ีอ่ืนกวา ๑๐๐ คนเริ่มทยอยมาในบริเวณพิธี ดวยการเดินเลาะมาตามเข่ือนริมคลอง ข่ี

จักรยาน หรือขับรถยนตมา พรอมดวยภาชนะใสขาวสารสุก กับขาว ขนม ผลไม ดอกไม ธูปเทียน เพ่ือนํามา

ตักบาตรพระภิกษุสงฆ เม่ือมาถึงในบริเวณพิธีก็จะนําเอาอาหารคาว-หวานของแตละครอบครัวมารวมกันใน

ภาชนะท่ีเตรียมไว คือ ถวย จาน ชามและถาดสังกะสีหลากหลายขนาด    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ภาพประกอบ ๒๓ ชาวมอญคลองบางนาพรอมใจกันนําอาหารคาว-หวานมารวมทําบุญในวันมาฆบูชา 



๑๐๓ 

 

ในชวงเวลาดังกลาว บริเวณพิธีจะมีการเปดเครื่องขยายเสียง เพ่ือแจงใหชาวบานในละแวกใกลเคียงได

รูวา ชาวมอญคลองบางนากําลังจัดประเพณีวันมาฆบูชาบริเวณพ้ืนท่ีคลองบางนา และผูอาวุโสของชาวมอญจะ

ขอใหชาวมอญคลองบางนาท่ีมีจิตศรัทธารวมกันทําบุญ คือ ทําเปนเงินตามศรัทธา โดยมีผูถือขันรับจาก

ชาวบาน พรอมท้ังขานรายชื่อและจํานวนเงินของผูบริจาคใหทราบโดยท่ัวกัน 

 เวลา ๑๐.๓๐ น. พระสงฆท่ีนิมนตจํานวน ๑๐ รูปจากวัดคลองปลัดเปรียงมาถึงบริเวณพิธี ซ่ึงแตเดิม

ชาวมอญคลองบางนาจะนิมนตพระสงฆมาจากวัดกลางสวนหรือวัดแหลม ฝงพระประแดง แตเม่ือเจาอาวาส

ของวัดคลองปลัดเปรียง ซ่ึงเปนวัดท่ีอยูใกลชุมชนคลองบางนาเปนชาวมอญ ชาวมอญคลองบางนาจึงนิมนต

พระสงฆจากวัดดังกลาวมาทําประกอบพิธีสงฆในชวงเชา แตถึงแมในเวลาตอมาทานเจาอาวาสวัดคลอง    

ปลัดเปรียงไดมรณภาพและทานเจาอาวาสใหมจะเปนพระไทยก็ตาม ชาวมอญคลองบางนาก็ยังนิยมนิมนต

พระสงฆจากคลองปลัดเปรียงตอไป โดยพระสงฆและพระพุทธรูปจะนั่งหันหนาไปทางทิศตะวันตกของชุมชน 

หลังจากพระสงฆสวดมนตจบ ก็เปนการถวายภัตตาหารเพลแดพระสงฆ หลังจากพระสงฆฉันอาหารเพล

เรียบรอยแลว ก็จะมาประพรมน้ําพระพุทธมนตใหกับประชาชนชาวมอญท่ีนั่งฟงสวดมนตอยูในบริเวณพิธี 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

ภาพประกอบ ๒๔ ชาวมอญคลองบางนานั่งฟงพระสงฆสวดมนตอยางตั้งใจ 
 

 เวลา ๑๑.๓๐ น. ผูอาวุโสของชุมชนรวมกันนําธงตะขาบ ๒ ตัวชักข้ึนสูยอดเสาหงส พรอมท้ังมีการ

กลาวถวายธงตะขาบโดยอาจารยสมพิศ มงคลพันธุ ผูเชี่ยวชาญดานขนบธรรมเนียมประเพณีของชาวมอญ  

 หลังจากเสร็จสิ้นพิธีกรรม ก็เปนการเลี้ยงอาหารแกผูท่ีมารวมทําบุญในพิธี ชาวบานท่ีมาประกอบพิธี

ท้ังหญิงและชายรวมกันรับประทานอาหาร อาหารท่ีทําเลี้ยงก็คือ อาหารท่ีชาวบานไดรวมกันนํามาทําบุญ

นั่นเอง เม่ือมีการเลี้ยงทุกคนจะชวยกันยกอาหารและนํามาจัดเปนวง ใครตองการนั่งวงไหนกับใครก็ไปรวม   

วงกัน ท้ังนี้จะไมนิยมตักอาหารราดกันเปนจานแตจะนั่งลอมวงกิน สําหรับคนเฒาคนแกก็ไมตองยกอาหาร 



๑๐๔ 

 

เพราะจะมีผูท่ีอาวุโสนอยกวาเปนธุระยกจัดหามาให เม่ือรับประทานกันเรียบรอยแลว ชาวบานจะชวยกันเก็บ

สถานท่ีใหเรียบรอย เปนอันเสร็จพิธี 
 

 

ภาพประกอบ ๒๕ การเลี้ยงอาหารแกผูท่ีมารวมทําบุญในพิธีซ่ึงเปนสังคมเครือญาติชาวมอญคลองบางนา

ท้ังหมด 

  

การรื้อฟนและประดิษฐสรางประเพณีวันมาฆบูชาเพ่ือสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ  

การประกอบประเพณีวันมาฆบชูาของชาวมอญคลองบางนา นอกจากเปนการสืบทอดอัตลักษณความ

เปนมอญผานคติความเชื่อทางพุทธศาสนาและความเปนสังคมเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาท่ียังผูกพัน

กันอยางเหนียวแนนแลว ยังเปนการรื้อฟนและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญท่ีเดนชัดอีก ๒ ประการคือ 

การรํามอญ และ การทําธงตะขาบ 

การรํามอญ 

ผูอาวุโสซ่ึงเปนแกนนําในการรื้อฟนวัฒนธรรมและประเพณีมอญในรอบ ๒ ทศวรรษท่ีผานมา จํานวน 

๒ ทานไดรื้อฟนนาฏศิลปของชาวมอญข้ึนมาใหมบนพ้ืนท่ีคลองบางนา หลังจากสูญหายไปจากชุมชนราว ๓๐-

๔๐ ป โดยไปฝกรํามอญท่ีสมาคมไทยรามัญ และไดเขารวมกิจกรรมรํามอญเพ่ือรําลึกในพระมหากรุณาธิคุณ

ของพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุยเดช กับชาวมอญจากจังหวัดอ่ืนกวา ๑,๐๐๐ คน ณ บริเวณ

สวนสันติชัยปราการ เม่ือเดือนมีนาคม พ.ศ.๒๕๖๐ ท่ีผานมา ซ่ึงพ่ีวิลาวรรณ มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) 

ไดเลาวา “คิดมานานแลววาจะไปเรียนท่ีสมาคมไทยรามัญ เห็นพอรํามาตั้งแตเด็กอยากรําเปน แตไมไดจังหวะ 

พอดีท่ีในหลวงสวรรคต เลยเอาจุดนี้มาเริ่มตนฟนฟูการรํามอญของพระประแดง ๑๒ เพลงข้ึนมาอยางจริงจัง 

ฝกได ๘ อาทิตยก็ไดเขารวมงานท่ีสวนสันติชัยปราการพอดี ทุกวันนี้ฝกรํามอญดวยตนเองมาปกวาแลว เวลามี

งานของชาวมอญคลองบางนาหรือท่ีไหนก็จะไปชวยรํา” 



๑๐๕ 

 

ลักษณะของการรํามอญนั้น เม่ือปพาทยเริ่มบรรเลง ผูรําจะยุบตัวเขาจังหวะตะโพนประมาณ ๓ 

จังหวะแลวเริ่มทําทารําประกอบเพลง ลีลาทารําชา ๆ ทํามือคลายกับรําไทย เอกลักษณจะอยูท่ีเทาและสะโพก 

ผูรําจะเคลื่อนตัวโดยการเขยิบเทาไมมีการยกเทาเหนือพ้ืน การรํามอญนั้นผูรําจะตองระวัง คือ จังหวะของการ

รําตองสอดคลองกับจังหวะของตะโพน  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒๖ การรื้อฟนนาฏศิลปประจําชาติมอญ “การรํามอญ” โดยคุณวิลาวรรณ มงคลพันธุ 

 

เพลงท่ีใชบรรเลง ประกอบดวย เพลงโหมโรง ซอปาด และเพลงรํามอญ ๑๒ เพลง ไดแก เพลงรํามอญ

เพลงท่ี ๑ ปละตอ เพลงรํามอญเพลงท่ี ๒ ถะบะชาน เพลงรํามอญเพลงท่ี ๓ เกมทอ เพลงรํามอญเพลงท่ี ๔    

กะวัวตอย เพลงรํามอญเพลงท่ี ๕ บอดขะนอม เพลงรํามอญเพลงท่ี ๖ ฮะยาน เพลงรํามอญเพลงท่ี ๗ ฮะเชิญ  

เพลงรํามอญเพลงท่ี ๘ ทะปวแกวก เพลงรํามอญเพลงท่ี ๙ ฮะวาย เพลงรํามอญเพลงท่ี ๑๐ แมงปลายฮะเลี่ย 

เพลงรํามอญเพลงท่ี ๑๑ ฮะปากเม่ียะ และ เพลงรํามอญเพลงท่ี ๑๒ จิ๊จางทะเปน  

สําหรับการแตงกาย จะข้ึนอยูกับงาน ถาเปนงานมงคลจะใสสีสดใส ถาเปนงานศพจะใสชุดสีดําสไบ

ขาวสวมเสื้อคอกลมแขนกระบอก นุงผาถุงทางลง หรือผาซ่ินมีเชิง ผาคลองคอ เกลาผมมวย รัดดวยมะลิรอย   

(วิลาวรรณ มงคลพันธุ.๒๕๖๐: สัมภาษณ)  

 การทําธงตะขาบ 

 คุณวสันต มงคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ผูสืบทอดและอนุรักษการทําธงตะขาบมาจากบิดาคือ ลุง

สมคิด มงคลพันธุ เปนผูจัดทําธงตะขาบเพ่ือรวมในงานบุญวันมาฆบูชาเปนประจําทุกป ไดอธิบายถึง

กระบวนการทําธงตะขาบในปจจุบันวา การทําธงตะขาบแบบดั้งเดิม จะใชกระดาษทําหัว ใชผาทําลําตัว 



๑๐๖ 

 

กระดาษวาวสีตาง ๆ กระดาษสีเงินสีทองและดอกไมพลาสติกทํานม สําหรับวัสดุอุปกรณในการทําธงตะขาบ  

มีดังนี้ 

 ๑. ไมไผสําหรับทําโครง หนวด หัว และลําตัว 

 ๒. กาวแปงเปยกหรือกาวลาเท็กซ 

 ๓. กระดาษแกวสีตาง ๆ 

 ๔. กระดาษอังกฤษสีเงิน สีทองและสีแดง 

๕. กรรไกร 

๖. มีด 

๗. กระดาษแข็ง 

๘. ผาขาว ผาแดง สําหรับทําตัวตะขาบ 

๙. ดายเบอร ๘ หรือเชือกไนลอน 

๑๐. เข็มหรือลวด 

๑๑. บัตรกระดาษ 

๑๒. เชือกฟางและขวดน้ําพลาสติก สําหรับทําพูผูกหอยท่ีปากตะขาบ 

ข้ันตอนการทําธงตะขาบ  

 ใชผาแดงขนาดหนาผากวาง ๕-๖ คืบ ความยาวประมาณ ๕ เมตร แลวแตความเหมาะสมของเสาหงส

ดวย หัวผาท้ังสองขางเย็บเขาหากัน เอาขนาดไมรวกท้ังลําท่ีตัดยาวกวางกวาหนาผา ประมาณขางละ ๑ คืบ 

สอดใสเขาไปได เสร็จแลวเอาเชือกมาขนาบกับริมผาท้ังสองขาง เอาริมผาแดงหุมเชือกแลวเอาเข็มเย็บติดกันให

ตลอดท้ัง ๒ ขางดึงหัวทาย แลวเอาไมไผผาเปนซีก ๆ ขนาดกวางประมาณ ๒ เซนติเมตร ยาวกวาหนาผา    

ขางละ ๑ คืบเชนกัน เพ่ือเอาไวติดธงขาว จํานวน ๑๐ คู เอาไมมาพันผาแดงเขาท้ังหมด เสร็จแลววางเปนคู ๆ 

หางกันประมาณฝามือหรือ ๕ นิ้ว แบงชองใหได ๙ ชอง ไมจะได ๑๐ คูพอดี เทากับเปนขาตะขาบไดรวมท้ัง ๒ 

ขาง ๔๐ ขาพอดี ท้ังนี้ไมนับหัวและหาง เอาเข็มเย็บดายผาแดงกับไมท่ีพันผาแดงใหติดกันท้ังหมด สวนหัวและ

หางนั้นโดยมากจะสานเปนแบบตะกรอขอบแบบกระดง ตัดโคงใหคลาย ๆ กับรูปหัวตะขาบ เอาผาแดงเย็บหุม

ดานหัวตอนบน สวนตอนลางท่ีเปนสวนคางจะหุมดวยผาสีขาวเหมือนกันท้ังหัวและหางตามชอง ชองท้ัง ๙ 

ชองนั้น เจาะเปนรูยาวใหเศษผาหอยติดอยูชองละ ๕ รู รวม ๙ ชองจะได ๔๕ รูเทากับพรรษาของพระพุทธเจา 

๔๕ พรรษานั่นเอง สวนนอกจากนั้นจะเปนการประดิษฐตกแตงเพ่ือความสวยงามสุดแลวแตเห็นเหมาะสม 

 นอกจากนี้ วสันต มลคลพันธุ (๒๕๖๐: สัมภาษณ) ยังเลาวา  

“การทําธงตะขาบนี้ไมใชเอาไปใหพระทานทํา แตประชาชนตองทํากันเอง โดยมีหัวหนาหมูบานหรือ

ผูใหญท่ีผูคนนับถือเปนผูจัดการบอกบุญใหท่ัว ๆ ไป ใครมีเข็มมีดายชวยเย็บทํากันท่ีหนาบานหรือท่ีวางของ

หมูบานนั้นแหละ ปลูกปะรําเขานั่งเย็บกันไป คุยกันไปสนุกสนานดวย ไดบุญดวย และดวยอํานาจบารมีของธง



๑๐๗ 

 

ตะขาบนี้จะไดนําโชคนําชัย ความผาสุกสวัสดีมาสูทุก ๆ คนในหมูบาน นอกจากนั้นชาวมอญยังตัดผมของ

ตัวเอง เอาไปผูกติดไวท่ีหางของตะขาบคนละ ๒-๓ เสน เพ่ือเปนพุทธบูชาดวย เพราะผมของเราอยูสูงท่ีสุดของ

รางกาย แลวดวยจิตใจท่ีศรัทธาตอพุทธศาสนา จึงตัดเอาผมของตนเองท่ีสูงท่ีสุด เปนการบูชาพระพุทธเจา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

ภาพประกอบ ๒๗ การชักธงตะขาบข้ึนสูเสาหงสท้ังสองตนเพ่ือเปนสัญลักษณแสดงอาณาเขต 

ของชาวมอญคลองบางนา 

 

จะเห็นไดวา ผูอาวุโสชาวมอญในคลองบางนาเปนกลไกสําคัญในการรื้อฟนและสืบทอดอัตลักษณความ

เปนมอญใหดํารงอยูไดผานประเพณีท่ีสําคัญของชุมชนคือ ประเพณีวันมาฆบูชา ถึงแมวาจะตองปรับเปลี่ยน ตัด

ทอน หรือเปลี่ยนแปลงรายละเอียดการประกอบพิธีกรรมไปบาง ท้ังนี้เพ่ือดํารงไวซ่ึง “หัวใจ” หรืออัตลักษณ

สําคัญของชาวมอญคลองบางนาท่ีสั่งสมมาตั้งแตบรรพบุรุษ ก็คือ การเปนสังคมเครือญาติ นาฏศิลปประจําชาติ 

คือ การรํามอญ ประเพณีการชักธงตะขาบข้ึนสูเสาหงส ซ่ึง “หงส” นั้นถือวาเปนสัตวประจําชาติของมอญและมี

ความสําคัญตอจิตสํานึกของความผูกพันสามัคคีระหวางพ่ีนองชาวมอญเปนอยางมาก  

อัตลักษณท่ีสําคัญเหลานี้ไดเปนเครื่องมือในการสื่อสารใหบุคคลภายนอกท่ีชาวชุมชนเชิญเขามารวม

งาน ไมวาจะเปนผูอํานวยการสํานักงานเขตบางนาและเจาหนาท่ีสํานักงานเขตบางนา เจาท่ีสมาชิกอาสาสมัคร

ปองกันภัยฝายพลเรือน (อปพร.) ท่ีมาชวยจัดระเบียบการจราจร และประชาชนท่ีอาศัยอยูในบริเวณ

คอนโดมิเนียมรอบขางพ้ืนท่ี ตลอดจนคนงานกอสรางชาวอีสานท่ีกําลังสรางคอนโดมิเนียมหลังใหมและจับจอง

ประเพณีดังกลาวอยูบนยอดตึกดวยความแปลกใจ ใหไดรับรูและตระหนักถึงการประกาศ “อาณาเขต” และ 



๑๐๘ 

 

“การมีตัวตน” ของชาวมอญคลองบางนาวาเปนผูท่ีมีรากเหงาความเปนมาทางประวัติศาสตรอยางยาวนาน 

พรอมท้ังเปนชนชาติท่ีมีอัตลักษณท่ีโดดเดนแตกตางไปจากชาติอ่ืนอยางสิ้นเชิง อีกท้ังสามารถยืนหยัดและ   

สืบทอดอัตลักษณเหลานั้นไวไดทามกลางการเปลี่ยนแปลงและกระแสโลกาภิวัตจนถึงปจจุบัน 

  

  

 

   

 

  

 

 

 

 

 

 

 

ภาพประกอบ ๒๘ ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนากับสัญลักษณท่ีบงบอกถึงอัตลักษณและ

อาณาเขตของชาวมอญทามกลางพ้ืนท่ีเมือง 

 

ตอนที่ ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีที่สําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวม

ของชุมชนเพ่ือดํารงไวซึ่งอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนที่เมือง 

จากการสนทนากลุมกับผูนําชุมชนท้ังท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ จํานวน ๑๐ คน โดยบุคคล

กลุมนี้เปนบุคคลท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในชุมชนคลองบางนา 

เชน ผูอาวุโสรุนแรกท่ีอพยพเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีคลองบางนาและเปนแกนนําสําคัญในการรื้อฟนวัฒนธรรม

ประเพณีของชาวมอญคลองบางนาในชวง ๒ ทศวรรษท่ีผานมา ซ่ึงผูอาวุโสกลุมนี้มีอายุโดยเฉลี่ย ๖๐ ปข้ึนไป 

และชาวมอญรุนลูกท่ีอยูในชวงวัยผูใหญ คือ ผูมีอายุระหวาง ๒๖-๕๙ ป และผูใหญบานชุมชนคลองบางนา

ผูดูแลคุณภาพชีวิตของลูกบานท้ังทางดานเศรษฐกิจ สังคมและสาธารณสุข 



๑๐๙ 

 

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญคลอง

บางนานั้น ผูรวมสนทนามีแนวคิดอยากจะจัดตั้ง “พิพิธภัณฑทองถิ่นมอญคลองบางนา” ข้ึน เพ่ือเปนกลไกใน

การอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบรุุษไวใหลูกหลานชาวมอญ 

ความคิดเห็นตอความจําเปนในการจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนา ดังนี้ 

๑.  จํานวนผูรูดานวัฒนธรรมมอญอยางแทจริงเริ่มลมหายตายจากไป ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

 “ถารุนเราไมทําตอนนี้ ก็คงจะไมมีโอกาสไดทําอีกแลว เพราะคนเฒาคนแกก็ลมหายตายจากกัน

ไปหมดแลว ท่ีเหลืออยูพอจะใหความคิดเห็นหรือเลาเรื่องราวใหรูก็อายุมาก หลงๆ ลืมๆ ไปเสียสวนใหญ” 
 

 “ผูเฒา ผูแกท่ีพอจะพูดภาษามอญตอนนี้ เหลืออยูแค ๑๕ บาน เปนผูปวยติดเตียงก็หลายคน ถา

ไมเก็บขอมูลไว อีกหนอยก็หายหมด” 

 

๒. ขาดสถานท่ี ในการเก็บรวบรวมอุปกรณ ขาวของเครื่องใช ตลอดจนเอกสารท่ีบันทึกความรูตาง ๆ  

ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

 “ทุกวันนี้ คนสนใจเขามาหาขอมูลคนมอญมากยิ่งข้ึน อยากเห็นวัฒนธรรมประเพณีของชาวมอญ

คลองบางนา ก็ตองไปหาจากบานโนน บานนี้ ซ่ึงก็มีบางไมมีบาง ถามีพิพิธภัณฑเปนท่ีรวบรวมไว ของใชตาง ๆ 

จะไดไมสูญหาย ดูซิ แมแตเสื่อกก ท่ีเม่ือกอนสานใชกันเองแทบทุกบาน เด็กๆ ก็ไมรูจัก คนสานเปนก็เหลือนอย 

ไมมีใหเห็นเหมือนแตกอน” 
 

 “พวกประวัติพวกนี้ ผมทําไวเยอะ แตวามันเปนแผนกระดาษ A3 แยกไวแตละเรื่อง ๆ แตสถานท่ี

เรามันไมอํานวยท่ีจะติดตั้งหรือแขวนอะไร” 
 

 “หนังสือก็คือหนังสือ ถาเราไมเปดอานมันก็อยูอยางนั้น ผมก็เลยถายทอดออกมา อยางเรื่องนคร

เข่ือนขันธเหมือนกัน สรางเทาไหร เม่ือไหร มีอยางไรบาง ปราสาทสําหรับเผาศพพระเปนอยางไร ผมก็ไปถาย

มาใสกรอบไว แตไมรูวาจะไปเก็บท่ีไหน เผยแพรอยางไร เนี้ยก็มีอีกหลายเรื่อง”  
 

 “ถาเกิดพิพิธภัณฑข้ึนนะ ผมยินดีจะยกคัมภีรโบราณ ตํารายาโบราณ มาติดเอาไวท่ีนี่ เอาไว

รวมกัน เผื่อใครมาติดตออะไร จะไดดูได  ถาเกิดเราไมทํามันจะกลายเปนศูนยนะ” 



๑๑๐ 

 

  

ภาพประกอบ ๒๙ เอกสารบันทึกความรูดานตาง ๆ ของลุงประสิทธิ์ สงสารท่ีเก็บรวบรวม 

และบันทึกไวอยางสวยงาม 

  

 

 

ภาพประกอบ ๓๐ เครื่องมือท่ีแสดงถึงอัตลักษณมอญชาวนาท่ีเคยรุงเรืองในอดีต 

กลับถูกปลอยท้ิงรางไวในปจจุบัน 

  

 



๑๑๑ 

 

๓. ขาดการถายทอดวัฒนธรรมมอญในครอบครัว จึงทําใหวัฒนธรรมมอญเริ่มสูญหาย และเด็กรุน

ใหมไมยอมรับวัฒนธรรมของบรรพบุรุษ ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

  “คนมอญตองชวยกัน เราตองสนับสนุนใหเต็มท่ีเพราะรุนเรานี้ถาไมทําก็คงไมมีแลว จะใหเด็ก

เยาวชนรุนใหมมาทํา ก็มุงแตเรียนหนังสือ ออกไปอยูท่ีอ่ืน ไมมีเวลามาคิดทําหรอก ท่ีสําคัญคนเฒาคนแกมี

ความสามัคคีกัน เปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน ทําไดสําเร็จแนนอน” 
 

 “พวกเราท่ีเปนคนรุนพอรุนแม ทุกวันนี้พูดภาษามอญไมไดแลว ถามีพิพิธภัณฑ ก็จะไดชวน

ลูกหลานมาชวยดูแลรักษา ทําความสะอาด ประชาสัมพันธ จะไดศึกษาหาความรูไปในตัวพรอมกันท้ัง

ครอบครัว” 

 

๔.  บุคคลภายนอกสนใจวัฒนธรรมของชาวมอญคลองบางนามากย่ิงข้ึน ดังท่ีผูใหขอมูลกลาวไววา 

 “ก็มีคนมาดูนะ มาถายรูป มาเรียนทําขนมตึงตังกับยา มาเรียนทําธงตะขาบกับพ่ีชาย มาตอนนั้น

เปนเด็กประถม มัธยม เด็กชางก็มี” 
  

 “นักศึกษามหาวิทยาลัยก็มีของมหาวิทยาลัยศรีปทุมมาทําวิทยานิพนธ นองเคาเรียนปริญญาโท 

พ่ีก็จะ บอกนองเขียน ตั้งแตประวัติของชุมชนเลย เปนนองผูหญิง ๒ คน เคาเดินเขามาเองเลย ถามตรงวินมอ

ไซต วา บานคนมอญอยูไหน วินก็บอกใหเดินเขามา เคาบอกวาถามมาเรื่อย ๆ จนมาถูก เดินมานาสงสาร”   

 

จากการสนทนากลุมกับตัวแทนชาวมอญท่ีเปนผูอาวุโสรุนปูยาตายาย และชาวมอญรุนลูกท่ีอยูในชวง

วัยผูใหญ มีความเห็นวาการจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ินจะเปนกลไกในการสรางจิตสํานึกและความภาคภูมิใจใน

วัฒนธรรมประเพณีและภูมิปญญาของบรรพบุรุษชาวมอญใหกับชาวมอญรุนหลัง เปนกลไกชวยกระตุนใหเกิด

ความรักและหวงแหนในวัฒนธรรมประเพณีของตน เพราะพิพิธภัณฑทองถ่ินจะใหองคความรูเก่ียวกับรากเหงา

ความเปนมาทางประวัติศาสตร พัฒนาการของชุมชน ตลอดจนถึงวัฒนธรรมและภูมิปญญาดั้งเดิมของ    

บรรพบุรุษ ทําใหคนในชุมชนไดรู เขาใจและเห็นคุณคามรดกทางวัฒนธรรมท่ีบรรพชนไดสั่งสมไว ตลอดจนมี

เขาใจถึงความเปนตัวตนของตนเอง หรืออัตลักษณของชาวมอญคลองบางนาไดอยางเดนชัดอีกดวย 

อยางไรก็ตาม การจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนาใหประสบผลสําเร็จไดตองอาศัยความรวม

มือจากหลายฝาย เชน  

๑.  ชาวชุมชนมอญคลองบางนา คือ กลุมเจาของพิพิธภัณฑทองถ่ินอยางแทจริง ถาคนในชุมชนไม

เห็นความสําคัญพิพิธภัณฑทองถ่ินก็เกิดข้ึนไดยาก ชาวชุมชนจึงมีความสําคัญมากท่ีสุด ท้ังในแงแหลงขอมูล

และท่ีมาของวัตถุจัดแสดง โดยเฉพาะอยางยิ่ง เปนกลุมท่ีจะตองดูแลพิพิธภัณฑทองถ่ินใหคงอยูตอไป  



๑๑๒ 

 

๒.  นักวิชาการ ทําหนาท่ีศึกษาวิจัย เพ่ือใหไดเนื้อหาท่ีจะจัดแสดงคําบรรยายประกอบเรื่องราว 

ตลอดจนการกําหนดกิจกรรมเผยแพรความรู คนกลุมนี้อาจประกอบดวยชาวชุมชนท่ีมีความรูเก่ียวกับชุมชน

ของตนเปนอยางดี เชน พระสงฆ ครูอาจารย ตลอดจนนักวิชาการจากสถาบันการศึกษาภายในชุมชน 

๓.  ภัณฑารักษ ทําหนาท่ีจัดทําทะเบียนวัตถุทําความสะอาดวัตถุซอมแซมวัตถุท่ีเสียหาย ตลอดจน

คัดเลือกวัตถุท่ีจะจัดแสดงโดยประสานงานกับฝายวิชาการ ในสวนของภัณฑารักษนี้ อาจขอความชวยเหลือ

จากหนวยงานภายในทองถ่ินท่ีมีความรูเชน สถาบันการศึกษาดานศิลปะตาง ๆ 

นอกจากนี้ ตัวแทนชาวมอญยังไดสนทนากลุมแลกเปลี่ยนความคิดเห็นกันถึงองคประกอบอ่ืน ๆ ของ

การจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ิน ซ่ึงสามารถสรุปผลไดดังนี้ 

 ๑. งบประมาณ การจัดทําพิพิธภัณฑทองถ่ินควรพิจารณาดําเนินการตามอัตภาพ โดยถือคติทําเทาท่ี

ทําได ดีกวาไมทําเลย เพราะพิพิธภัณฑทองถ่ินนั้นมีกระบวนการท่ีคอย ๆ พัฒนาโดยอาจเริ่มจากหองเล็ก ๆ 

แลวคอยขยายไป ไมตองใหสมบูรณแบบเลยทีเดียว สิ่งสําคัญคือ สรางความเขาใจแกคนในชุมชนใหตระหนัก

ในคุณคาและความสําคัญของพิพิธภัณฑท่ีมีตอชุมชน  

๒.  เนื้อหาท่ีนํามาเสนอ เปนเรื่องราวความเปนมาของชุมชนในดานตาง ๆ ไดแก ภูมิประเทศ 

ภูมิอากาศ สิ่งแวดลอม นิทาน ตํานาน ความเชื่อ ศาสนา ประเพณี การละเลน ประวัติบุคลสําคัญในทองถ่ิน 

การทํามาหากินของผูคน เปนตน ในขณะเดียวกันก็ไมไดมองวัฒนธรรมอยางหยุดนิ่งวาจะตองอนุรักษ แตมอง

ในลักษณะเปนการเคลื่อนไหว พิพิธภัณฑจะตองเลาเรื่องอดีต ปจจุบัน และสิ่งท่ีจะเปลี่ยนแปลงในอนาคตดวย 

เพ่ือใหเห็นพัฒนาการของชุมชนในชุมชนนั้น ๆ วามีความเปนมาอยางไร มีชีวิตความเปนอยูอยางไร และใน

อนาคตจะเปลี่ยนแปลงไปอยางไร 

๓.  สิ่งของท่ีจัดแสดง เปนสิ่งของท่ีมีอยูในชุมชน  เนนความเรียบงายแตมีความหมายตอชุมชน 

สิ่งของท่ีจัดแสดงไมจําเปนตองเปนของมีคามาก อาจเปนศิลปวัตถุทางศาสนาท่ีทางวัดเก็บรวบรวมไวหรืออาจ

เปนงานศิลปะหัตถกรมท่ีเก่ียวของกับวิถีชีวิตของชาวบาน 

๔.  สถานท่ีจัดแสดง อาจเปนบานของปาเล็ก มงคลพันธุ เพราะเปนศูนยกลางของชุมชน มีลานกวาง

สามารถจอดรถได และสามารถเปนท่ีประชุมลูกบานได ซ่ึงพ่ีวิลาวรรณ มงคลพันธุ ผูเปนลูกสาวไดกลาววา 

“หนูคิดไวแลว วาบานนูน เดี๋ยวจะทําบานนูน วาจะทําหองซักหองนึง กวาง ๆ หนอย ติดเลย ติดตั้งไดทันที 

ติดตั้งถาวรไปเลย บางอยางเอาใสตูได” 

ถึงแม ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ

คลองบางนานั้น ผูรวมสนทนามีแนวคิดอยากจะจัดตั้ง “พิพิธภัณฑทองถิ่นมอญคลองบางนา” ข้ึน เพ่ือเปน

กลไกในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษไวใหลูกหลานชาวมอญก็ตาม แตในปจจุบัน ผูรวม

สนทนาก็ตางตระหนักวา พวกตนยังขาดความรู ความเขาใจ และขาดประสบการณในการจัดการพิพิธภัณฑ

ทองถ่ิน จึงจําเปนตองแสวงหาความรวมมือจากหนวยงานภาครัฐ เอกชนและเครือขายชาวมอญ ท้ังทางดาน



๑๑๓ 

 

วิชาการและงบประมาณ เพ่ือมาชวยวางแผนงานการดําเนินงานในระยะยาวท่ีชัดเจน รวมท้ังจัดตั้ง

คณะกรรมการและจัดหางบประมาณท่ีจะมาดูแลพิพิธภัณฑใหสามารถดําเนินกิจกรรมไดอยางตอเนื่อง มีการ

พัฒนาใหพิพิธภัณฑสามารถเปนกลไกในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญคลองบางนา   

ไดสมกับเจตนารมณท่ีตั้งไวและคุมคากับท่ีลงทุน มิใชกลายเปนเพียงท่ีเก็บของเหมือนกับพิพิธภัณฑทองถ่ินอ่ืน 

ซ่ึงแนวคิดดังกลาวจําเปนจะตองขับเคลื่อนตอไปในอนาคต 

 

 จากการสนทนากับกลุมเด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี จํานวน ๑๐ คน ผูมีอายุระหวาง ๑๕-๒๕ ป โดย

บุคคลกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนากับครอบครัวเครือญาติ แตไดไปศึกษาเลาเรียนและทํางาน

นอกชุมชน อยางไรก็ตามบุคคลเหลานี้ ไดเปนกําลังสําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาว

มอญตอไป  

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น ผู

รวมสนทนามีแนวคิดอยากจะเขารวมเปน “สมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ” คือ สมาคมไทยรามัญ และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ เพ่ือรวมเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษกับพ่ีนอง

ชาวมอญท่ัวประเทศ 

ความคิดเห็นตอความจําเปนในการเขารวมเปนสมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ มีดังนี้ 

๑. เพ่ือเปนแหลงในการศึกษาหาความรูไดตลอดเวลา เนื่องจากวัตถุประสงคในการจัดตั้งสมาคม

ไทยรามัญ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ คือ ตองการเปนสื่อกลางในการเผยแพรประชาสัมพันธความรูดาน

ตาง ๆ เก่ียวกับมอญศึกษา ไมวาจะเปนภาษา ศิลปะ วัฒนธรรม ศาสนาของชาวมอญใหกับลูกหลานชาวมอญ

และบุคคลท่ัวไป โดยชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพไดออกวารสาร “เสียงรามัญ” ข้ึน สําหรับนิสิตนักศึกษาท่ี

ตองการศึกษาหาความรู เก่ียวกับมอญอยางถูกตองตามหลักวิชาการ และเนื่องจากองคกรท้ังสองนี้ มี 

Facebook ท่ีใชในการติดตอสื่อสารระหวางสมาชิกชาวมอญ และยังมี Clip VDO ท่ีเผยแพรประชาสัมพันธ

เก่ียวกับการดําเนินกิจกรรมขององคกร ตลอดจน Link ท่ีเชื่อมโยงไปยังเครือขายองคกรมอญอ่ืน ๆ ท่ัวประเทศ 

การเขาเปนสมาชิกขององคกรมอญในระดับประเทศผานเครือขายระบบสารสนเทศ จะทําใหเยาวชนมอญ

คลองบางนาสามารถเขาถึงแหลงการเรียนรูออนไลนไดตลอดเวลา และเปนการกระตุนใหเกิดความตื่นตัว 

สนใจใครรูในรากเหงาของวัฒนธรรมและความเปนมาของตนเอง อันจะนําไปสูความรู ความเขาใจและ    

ความรักในวัฒนธรรมประเพณีของชาวมอญมากยิ่งข้ึน 

๒. เพ่ือเปนชองทางในการเขารวมกิจกรรมกับพ่ีนองชาวมอญพ้ืนท่ีอ่ืน ปจจุบันกลุมผูอาวุโสชาว

มอญคลองบางนาไดเขารวมเปนสมาชิกในสมาคมไทยรามัญ จํานวน ๔ คน ในตําแหนงอุปนายก ๑ คนและ

ผูชวยเลขานุการ ๓ คน หากเยาวชนมอญคลองบางนาไดเขารวมเปนสมาชิกของสมาคมเพ่ิมเติม จะเปนการ

ผนึกกําลังของคนมอญในชุมชนคลองบางนาในการอนุรักษวัฒนธรรมของชาวมอญ เพราะการเขารวมเปน



๑๑๔ 

 

สมาชิกในสมาคมไดทําใหมีโอกาสพบปะ พูดคุย เขารวมงานกับชาวมอญในพ้ืนท่ีอ่ืน ๆ ท่ัวประเทศกวา ๓๒ 

จังหวัด ทําใหชาวมอญคลองบางนาไดถูกผนวกรวมและเปนสวนหนึ่งของเครือขายคนมอญท่ัวประเทศ 

ตลอดจนไดรูจักกับผูเชี่ยวชาญสาขาตาง ๆ เก่ียวกับมอญ พรอมท้ังไดจดจําการแสดงออกทางวัฒนธรรมของ

คนมอญในพ้ืนท่ีตาง ๆ มาปรับและประยุกตใชกับการแสดงออกทางวัฒนธรรมของคนมอญคลองบางนาท่ีได

สูญหายไปได 

๓. เพ่ือเปนชองทางในการรวมกลุมชาติพันธุมอญระดับประเทศ หากเยาวชนมอญคลองบางนาได

มีโอกาสเขารวมเปนสมาชิกสมาคมไทยรามัญและชมรมมอญเยาวชนกรุงเทพ จะทําใหชาวมอญท้ังประเทศ

เชื่อมโยงเขาหากันเปนเครือขายขนาดใหญท้ังในระดับชุมชน ทองถ่ินและระดับชาติ อีกท้ังยังเปนการเชื่อมโยง

องคความรูและกิจกรรมตาง ๆ ท่ีจัดรวมกัน จิตสํานึกในความเปนคนไทยเชื้อสายมอญ ความตระหนักใน

บทบาทหนาท่ีวาตนเองมีหนาท่ีตองรักษาวัฒนธรรมของบรรพบุรุษ และความภาคภูมิใจในวัฒนธรรมมอญท่ี

บรรพบุรุษสั่งสมมาของลูกหลานชาวมอญอีกดวย 

ลุงประสิทธิ์ สงสาร ผูดํารงตําแหนงอุปนายกสมาคมไทยรามัญไดเลาถึงประวัติความเปนมาของ

สมาคมไทยรามัญ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ ใหฟงดังนี้ 

สมาคมไทยรามัญกอกําเนิดข้ึนประมาณปพ.ศ.๒๔๙๒ โดยกลุมชาวไทยเชื้อสายมอญกลุมหนึ่งในขณะนั้น

เรียกขานในนาม “หอสมุดรามัญวิทยาทาน” จุดประสงคของการจัดตั้งสมาคมคือ “รวบรวมภาษา ศิลปะและ

วัฒนธรรมของชาวมอญมิใหสูญหาย” ไดมีการเชิญวงทะแยมอญและรํามอญจากทองถ่ินตาง ๆ มาแสดง 

คณะกรรมการหอสมุดรามัญวิทยาทานประกอบดวยชาวไทยเชื้อสายมอญหลายถ่ิน เชน ลพบุรี        

พระประแดง สมุทรสาคร กรุงเทพฯ ราชบุรี หอสมุดนี้ไดมีการรวบรวมคนไทยเชื้อสายมอญเพ่ิมมากข้ึนในปพ.ศ.

๒๕๐๐ ภายใตการนําของมหาพวง รามัญวงศ ไดนําพ่ีนองคนไทยเชื้อสายมอญไปทอดกฐินท่ีวัดกะมาชิมเดิง-

เละเก้ิง (แรงกูน) ซ่ึงเปนวัดของตระกูลทานอูชิตตอง รัฐมนตรีกระทรวงวิทยาศาสตร กระทรวงศึกษาธิการ 

กระทรวงศาสนาและมหาดไทย สมัยพณฯ อูนุ ประธานาธิบดีของพมา ครั้งนั้นมีพ่ีนองชาวไทยเชื้อสายมอญไป

กันหลายจังหวัดไดพบเห็นสมาคมของชาวมอญ ซ่ึงทานอูชิตตองจัดตั้งข้ึน เม่ือคณะนี้เดินทางกลับประเทศไทย

จึงไดคิดจัดตั้งสมาคมข้ึน โดยมีทานญาณรังสี (นายสุชิต หงษา) เปนผูสนับสนุนและผลักดันใหสมาคมไทย

รามัญเกิดข้ึน 

การประชุมกอตั้งสมาคมไทยรามัญครั้งแรก จัดข้ึน ณ สํานักงานสมาคมอัสสัมชัญบางรัก เม่ือวันท่ี ๒๑ 

กันยายน พ.ศ.๒๕๐๑ วัตถุประสงคของสมาคมเพ่ือสมานความสามัคคี ชวยเหลือ แลกเปลี่ยนความรูซ่ึงกันและกัน 

ระหวางคนไทยเชื้อสายมอญหรือบุคคลอ่ืนท่ีสมัครเปนสมาชิก เผยแพรวัฒนธรรมและศิลปกรรม บํารุงและ

เผยแพรพระพุทธศาสนา ฟนฟูการศึกษา ภาษา และประเพณีของมอญและไทย คณะกรรมการบริหารสมาคม

ไทยรามัญชุดแรกไดเขาเฝากราบทูลสมเด็จพระสังฆราชเจากรมหลวงวชิรญาณวงศ (หมอมราชวงศชื่น นพวงศ) 

สมเด็จพระสังฆราชองคท่ี ๑๓ ณ วัดบวรนิเวศ ดวยพระองคทานมีพระมารดาเปนมอญ คือ หมอมเอม คชเสน ี



๑๑๕ 

 

ธิดาพระยาดํารงราชพลขันธ (จุย คชเสนี) เจาเมืองพระประแดง พระองคทานทรงเมตตาใหใชศาลาทองพระโรง

วัดตรีทศเทพวรวิหารเปนท่ีทําการสมาคม โดยตรัสกับเจาอาวาสวัดตรีทศเทพในขณะนั้นคือ พระนิภากรกิตติ-

พิลาส (เจาคุณสําลี อรุโณ) ซ่ึงเปนชาวมอญบานทาขาม แขวงทาขาม เขตบางขุนเทียนวา “วัดนี้เปนวัดตนตระกูล

ของฉัน ขอใหชวยดูแลสมาคมไทยรามัญอยางดีดวย” กระแสพระดํารัสนี้ไดคุมครองสมาคมไทยรามัญตลอดมา 

จนกระท่ังปพ.ศ.๒๕๐๘ วัดตรีทศเทพไดรื้อศาลาทองพระโรงเพ่ือทําฌาปนสถาน กรมตํารวจจึงไดรับ

ความเมตตาจากเจาคุณพระนิภากรกิตติพิลาสและมูลนิธิมหามกุฎใหใชอาคารตึกตรีทศเทพ เปนสํานักงาน

สมาคมไทยรามัญ ปพ.ศ.๒๕๒๒ ศาสตราจารยเกียรติคุณนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี ไดรับเลือกตั้งเปนนายก

สมาคมไทยรามัญสมัยท่ี ๓ ติดตอกัน ทานออกเรี่ยไรพ่ีนองชาวไทยเชื้อสายมอญท้ังในกรุงเทพมหานคร และ

ตางจังหวัดซ้ือท่ีดินท่ีบางกระดี่ ปพ.ศ.๒๕๒๓ ไดกอสรางศาลาทรงไทยประยุกตข้ึนเปนอาคารถาวร ต้ังเปน

สํานักงานใหญของสมาคม ตั้งอยูท่ีแขวงแสมดํา เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร ตลอดระยะเวลากวา ๖๐ ป 

สมาคมไทยรามัญยังคงเปนศูนยรวมจิตใจและเปนศูนยกลางในการติดตอระหวางกันของชาวมอญ ตลอดจน

ขับเคลือ่นกิจกรรมอนุรักษภาษา ศิลปวัฒนธรรม ประเพณีอันเปนอัตลักษณสําคัญของมอญเอาไวมิใหสูญหาย 

สําหรับ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ กอข้ึนโดยกลุมคนไทยเชื้อสายมอญท่ีมีจิตสํานึกวา หากไมมีการ

สืบสานอัตลักษณชาติพันธุความเปนมอญตอไป ชนชาติมอญอาจจะตองสูญสิ้นเผาพันธุไปจากโลกนี้ อาจจะไม

มีภาษา หนังสือ ขนบธรรมเนียม ประเพณีท่ีถือเปนมรดกทางวัฒนธรรม โดยการทํางานของชมรมเยาวชนมอญ

กรุงเทพในยุคเริ่มตน เนนทํางานดานมวลชน เชิดชูเอกลักษณแหงชนชาติ การชวยเหลือดานมนุษยธรรม หรือ

อาจกลาวไดวาชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพในอดีตเปนองคกรท่ีชวยกอรางความสัมพันธระหวางชาวมอญ

เมืองไทยและชาวมอญเมืองมอญไดอยางมาก มีการออกวารสาร “ขาวสารมอญ” รายสัปดาหเ พ่ือ

ประชาสัมพันธสถานการณชายแดนท่ีเก่ียวของกับมอญเมืองมอญเปนหลัก 

จนกระท่ังภายหลังการเจรจาหยุดยิงระหวางพรรคมอญใหมกับรัฐบาลพมาเม่ือปพ.ศ.๒๕๓๘ ชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพ ไดหันมาเนนการทํากิจกรรมดานการทํานุบํารุงศิลปวัฒนธรรมมอญมากข้ึน เชน เม่ือป

พ.ศ.๒๕๔๙ ไดริเริ่มจัดทําวารสาร “เสียงรามัญ” วารสารสําหรับคนมอญและนิสิตนักศึกษา จัดกิจกรรม

สาธารณประโยชนท่ีทําใหสาธารณชนไดเห็นถึงอัตลักษณท่ีดีงามของชาวมอญ โดยเนนประเพณีท่ีเนื่องดวย

ศาสนาและการสงเสริมศิลปวัฒนะรรม ซ่ึงกิจกรรมท่ีโดดเดนท่ีสุดของชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพคือ “การไป

รวมงานวันชาติมอญ ท่ีรัฐมอญ ประเทศพมา” และ “การจัดงานวันรําลึกชนชาติมอญ” โดยตระเวนไปยัง

ชุมชนมอญตาง ๆ ท่ัวประเทศไทย 

วันชาติมอญจัดข้ึนชวงเดือนกุมภาพันธของทุกป เปนวันสําคัญวันหนึ่งของชาวมอญท่ีไมวาอยูไหน ท้ัง

ในประเทศไทย ประเทศพมา และตางประเทศจะมารวมตัวรวมใจกันจัดงานนี้ข้ึน เพราะวันชาติมอญได

สะทอนความรูสึกและสํานึกรากเหงาและจุดกําเนิด ซ่ึงก็ไมตางจากผูคนเชื้อชาติอ่ืน ภาษาอ่ืนท่ีพึงจะพูดถึงท่ีมา



๑๑๖ 

 

ท่ีไปของตนเอง ยิ่งไปกวานั้น วันชาติมอญยังเปนกลไกสําคัญท่ีสงผานสํานึกทางชาติพันธุใหผูคนกลุมอ่ืนไดรับรู

ถึงการมีอยูของชาวมอญ ถึงแมจะ “ไรรัฐแตไมไรราก” แมจะ “สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติ” 

สําหรับในประเทศไทย มีการจัดงานวันชาติมอญครั้งแรกข้ึนท่ีโรงแรมอินทรา ยานประตูน้ํา เม่ือ

ประมาณพ.ศ.๒๕๒๕ โดยกลุมคนไทยเชื้อสายมอญท่ีรวมตัวกันในนามชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพท่ีเคยเดินทาง

ไปรวมงานวันชาติมอญท่ีบานเจดียสามองค ชายแดนไทยพมา ลักษณะของงานเปนการเลี้ยงพบปะสังสรรค

และพูดคุยแลกเปลี่ยนเก่ียวกับเรื่องมอญ ตอมามีการจัดนอกสถานท่ีซ่ึงสวนใหญเปนวัด เริ่มแรกท่ีวัด       

ชนะสงคราม ยานบางลําภู เปนการทําบุญบําเพ็ญกุศลใหบรรพชนมอญและมีการแสดงศิลปวัฒนธรรมมอญ 

จากนั้นก็มีการจัดตอมาทุกปตามวัดมอญ ท้ังในกรุงเทพมหานครและตางจังหวัด 

ปจจุบันชาวมอญมีเว็บไซตเก่ียวกับมอญศึกษา ๒ เว็บไซต ดวยความมุงหมายและเจตจํานงเพ่ือ

อนุรักษศิลปวัฒนธรรมอญท่ีกําลังจะเลือนหายไปตามกาลเวลา และเปนศูนยกลางขาวสารของคนไทยเชื้อสาย

มอญ ไดแก  เว็บไซตของพิพิธภัณฑวัดมวง จังหวัดราชบุรี  คือ www.monstudies.org และเว็บไซต 

www.monstudies.com ซ่ึงท้ังสองเว็บไซตเปนแหลงขอมูลขาวสารของผูท่ีอยากรูเรื่องมอญ ไดศึกษา

เก่ียวกับประวัติศาสตร ศิลปวัฒนธรรมและประเพณี องคความรูและภูมิปญญาของชาวมอญในดานตาง ๆ  

ดังนั้น จากการสนทนากับกลุมเด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี เพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรม

ประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น สรุปไดวา หากเยาวชนมอญคลองบางนาไดเขารวมเปนสมาชิกขององคกร

มอญระดับประเทศ มีการรวมตัวกันเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมของชาวมอญ ก็จะสามารถ        

สืบทอดอัตลักษณความเปนชาวมอญคลองบางนาไวใหดํารงอยูไดในกระแสโลกาภิวัตน เพราะการรวมกลุมทาง

ชาติพันธุจะกอใหเกิด “พลัง” ในการจัดการความสัมพันธทางสังคม เพ่ือตอบสนองและปรับตัวกับสถานการณ

ท่ีชุมชนกําลังเผชิญอยู ตลอดจนกอใหเกิดการมีสวนรวมของกลุมคนท่ีหลากหลาย มีการเรียนรูรวมกันผาน

กิจกรรมกลุมท่ีกลุมขับเคลื่อน มีความชวยเหลือซ่ึงกันและกันอยางเปนเครือขายท้ังในระดับชุมชน จังหวัด และ

ประเทศ 

 

http://www.monstudies.org/


บทท่ี ๕ 

สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 

 การวิจัยเรื่อง“กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในพ้ืนท่ีเมือง: กรณีศึกษาชุมชน

มอญคลองบางนา เขตบางนา กรุงเทพมหานคร” มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษากระบวนการสรางและสืบทอด      

อัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมืองผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน และหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญโดยการมี

สวนรวมของชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ ดวย

วิธีการศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจากเอกสารท่ีเก่ียวของ ประกอบกับการศึกษาภาคสนาม จากนั้นนําขอมูล

ท่ีไดมาวิเคราะห สังเคราะห และเขียนรายงานในรูปแบบพรรณาวิเคราะห  

 

สรุปผลการวิจัย ท่ีไดตามวัตถุประสงคของการวิจัยท้ัง ๒ ขอ มีดังนี้ 

 ขอท่ี ๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญผานการแสดงออกทางวัฒนธรรม

ในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน  

กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาผานการแสดงออก

ทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนจําแนกออกเปน ๓ บริบทสําคัญตั้งแต

อดีตจนถึงปจจุบัน ดังนี้ 

๑.๑ กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๕๘ - ๒๓๖๗ : มอญอพยพ 

  บรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนาไดอพยพยายถ่ินจากประเทศพมาเขาสูประเทศไทยตั้งแต    

รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ โดยทรงโปรดเกลาฯ ใหชาวมอญไปตั้งบานเรือน

อยูท่ีเมืองนครเข่ือนขันธ ชาวมอญท่ีอพยพมาในครั้งนี้ จึงนับไดวาเปนชาวมอญรุน “มอญใหม” 

  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ ซ่ึงเปนบรรพบุรุษของชาวมอญคลอง  

บางนานั้น ไดแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนหลายประการ 

ไดแก ภาษามอญ ลักษณะบานเรือน การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณีเก่ียวกับชีวิต เชน ประเพณีการทําศพ 

ประเพณีทางศาสนาและประเพณีของชุมชน ไดแก สงกรานต และออกพรรษา ตลอดจนความเชื่อในการนับ

ถือผีประจําตระกูล 

 กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธ คือ  
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 ๑) การใชอํานาจของรัฐไทยในการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญ เนื่องจากนโยบาย

ของรัฐไทยทําใหมอญอยูรวมกลุมเฉพาะพวกของตน และอยูภายใตการบังคับบัญชาของคนเชื้อชาติเดียวกัน 

โดยรัฐไทยมิไดเขาไปปกครองโดยตรง ชาวมอญในนครเข่ือนขันธจึงมิไดถูกบังคับใหปรับเปลี่ยนวิถีแหงความ

เปนมอญใหเขากับรัฐไทย อัตลักษณของความเปนมอญจึงไมไดทําใหถูกพราเลือนโดยอํานาจแหงรัฐไทยแต

อยางใด   

 ๒) การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรม ประเพณีเพ่ือสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ เนื่องจาก

รัฐไทยอนุญาตใหชาวมอญประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตามวินัยปฏิบัติของตน  ตลอดจนสามารถปฏิบัติ

กิจกรรมตามขนบประเพณีและความเชื่อของตนไดอยางเสรี โดยสถาบันศาสนาหรือวัดมอญมีสวนสําคัญในการ

รื้อฟนและผลิตซํ้าอัตลักษณของความเปนมอญ ผานการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท้ังตามวัฏจักรแหงชีวิต 

วันสําคัญทางศาสนา และพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชน การรื้อฟนและผลิตซํ้าวัฒนธรรมประเพณีในอดีตเพ่ือ

นํามาใชในบริบทใหมของชาวมอญนครเข่ือนขันธนี้ เปนกลไกสําคัญในการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญให

ดํารงอยูได เนื่องจากวัฒนธรรมประเพณีสามารถทําหนาท่ียึดโยงถักทอชาวมอญกวา ๔๐,๐๐๐ คนท่ีอพยพหนี

ภัยสงครามเขามายังพ้ืนท่ีทางสังคมแหงใหมนี้ใหรูสึกวา “เราเปนพวกเดียวกัน” ตลอดจนทําหนาท่ีเปนชองทาง

ในการรวมกลุมของผูท่ีมีจิตสํานึกทางประวัติศาสตรและมีรากเหงาของบรรพบุรุษ ครอบครัว เครือญาติเดียวกัน

เอาไวดวยกันอยางเหนียวแนน  

๑.๒  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๓๖๘ - ๒๔๘๙ : มอญชาวนา 

 วิถีชีวิตของชาวมอญคลองบางนาในชวงพ.ศ.๒๓๖๘ – พ.ศ.๒๔๘๙ หรือในรัชสมัยพระบาทสมเด็จ

พระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๓ จนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล รัชกาลท่ี ๘ 

นั้นถูกแบงออกเปน ๒ สวนใน ๒ พ้ืนท่ี กลาวคือ ในชวงฤดูทํานา ชาวมอญคลองบางนาจะใชชีวิตเพ่ือการ

ประกอบอาชีพทํานา ณ คลองบางนา ซ่ึงใชเปนพ้ืนท่ีทํามาหากิน โดยปลูกบานเพ่ือใชเปนท่ีอยูชั่วคราวบนพ้ืนท่ี

นาของตน ครั้นเม่ือหมดหนานาจึงจะกลับมาอยูกับครอบครัวและเครือญาติในพ้ืนท่ีนครเข่ือนขันธหรือ      

พระประแดง ซ่ึงเปนพ้ืนท่ีทางสังคมของชาวมอญคลองบางนานั่นเอง 

  อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธท่ีอพยพเขามาทํากินในคลองบางนาผานการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน คือ อัตลักษณของ “การประกอบอาชีพทํานาหรือวิถีของชาวนา” 

ซ่ึงเปนกระบวนการคัดสรรและสรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับกับวิถีการดํารงชีพ

ในพ้ืนท่ีแหงใหมกับคนกลุมใหมท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน และเลือกแสดงอัตลักษณความ     

เปนมอญอยางเขมขนเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีพิธีกรรมกับสังคมเครือญาติในนครเข่ือนขันธ 

อยางไรก็ตาม อัตลักษณอีกประการหนึ่งท่ีชาวมอญเลือกใชในการประกอบสรางตัวตนใหคนไทยไดรับรูวาพวก

เขาเปนชาวมอญ ก็คือ การใชภาษามอญในการสื่อสารระหวางสมาชิกในกลุมชาติพันธุเดียวกัน นั่นเอง 



๑๑๙ 

 

 กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา คือ  

 ๑) การใชระบบอุปถัมภของรัฐไทย เนื่องจากรัฐไทยไดจัดสรร “ทุน” ท่ีจําเปนสําหรับการ

ประกอบอาชีพทํานาใหแกราษฎรชาวมอญ ท้ังเรื่อง ท่ีดิน โดยชาวมอญสามารถหักรางถางพง และจับจองพ้ืนท่ี

รกรางวางเปลาเพ่ือเปลี่ยนแปลงพ้ืนท่ีเหลานั้นใหเปนผืนนาไดอยางอิสระเสรีอยางไมจํากัดจํานวน ทุนท่ีเปน

เครื่องมือ ท่ีจําเปนในการทํานาเชน ไถ คราด จอบ และเสียมตาง ๆ ทุนท่ีเปน แรงงาน ดวยการยกเลิกระบบ

ไพรทาสเพ่ือใหชาวมอญมีปริมาณแรงงานมากพอตอการขยายการผลิตขาวใหเพียงพอตอการสงออกไปคาขาย

ยังตางประเทศ ซ่ึงทุนท้ัง ๓ ประเภทเปนปจจัยสําคัญในการผลิตขาวเพ่ือสงออกในเชิงพาณิชย ทําใหรัฐไทยมี

รายไดจากการคาขายขาวอยางมหาศาล  ระบบอุปถัมภของรัฐไทยท่ีจัดสรรทุนซ่ึงเปนปจจัยในการผลิตและ

คาขายขาวใหกับชาวมอญคลองบางนา และตางมีผลประโยชนตอบแทนทางเศรษฐกิจกันนั้น ไดทําใหอัตลักษณ

ความเปน “มอญชาวนา” ของคนมอญคลองบางนาฝงรากลึกและแสดงตัวตนอยางชัดเจนมากข้ึนตามกาลเวลา  

          ๒) การใชสังคมเครือญาติมอญในการสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ เนื่องจากการศึกษา

แผนผังเครือญาติไดแสดงใหเห็นถึงสายสัมพันธทางเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาท่ีมีมาอยางยาวนาน 

และกลายเปนสังคมเครือญาติขนาดใหญท่ีเชื่อมถึงกันระหวางพระประแดงและคลองบางนา สังคมเครือญาติท่ี

ผูกพันกันมาหลายชั่วอายุคนไดกลายเปนกลวิธีหนึ่งท่ีสามารถดํารงและสืบทอดรากเหงาทางประวัติศาสตรและ

จิตสํานึกของความเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน คือ “คนมอญ” ไวในหมูเครือญาติ และลูกหลานไดอยางเหนียว

แนนตราบจนปจจุบัน  

๑.๓  กระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาระหวาง 

พ.ศ.๒๔๙๐ - ปจจุบัน : มอญในเมือง 

 ปจจัยท่ีสงผลใหชาวมอญคลองบางนาอพยพยายถ่ินออกจากอําเภอพระประแดงมาตั้งถ่ินฐาน

อยางถาวรในคลองบางนาราวปพ.ศ.๒๕๐๘  คือ การขยายตัวของอุตสาหกรรมในอําเภอพระประแดงตั้งแตป

พ.ศ.๒๕๐๓ การตัดถนนบางนา-ตราด ในปพ.ศ.๒๕๐๔ และการตัดถนนสุขุมวิท ๑๐๕ (ถนนลาซาล) ในปพ.ศ.

๒๕๐๖ ซ่ึงเปนถนนท่ีตัดขนานไปกับคลองบางนาไปทางทิศตะวันออกและทิศตะวันตกหางจากพ้ืนท่ีของชุมชน

ไมถึง ๑ กิโลเมตร ถนน ๒ เสนนี้ไดเชื่อมตอกับถนนสายหลัก สายรอง และทางดวนกลายเปนโครงขายการ

คมนาคมท่ีนําผลผลิตจากนิคมอุตสาหกรรมในจังหวัดสมุทรปราการกระจายไปท่ัวประเทศ และไดนําพาอาคาร

สิ่งปลูกสรางนานาชนิดมาครอบทับผืนนาท่ีเคยเปนพ้ืนท่ีทํามาหากินของชาวมอญคลองบางนา พรอมท้ัง   

ลอมกรอบใหพ้ืนท่ีท่ีเคยเปนผืนนาอันกวางใหญไพศาลหดแคบลง เหลือเพียงพ้ืนท่ีอยูอาศัยของแตละครอบครัว

และกลายเปนชุมชน “มอญในเมืองหลวง” ท่ีซอนตัวอยางเงียบสงบอยูในซอกหลืบของอาคารสูงขนาดใหญ

รายรอบ 

 ดังนั้น ในชวง ๒๐ ปท่ีผานมา คือตั้งแตปพ.ศ.๒๕๔๒ - ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๐ กลุมผูอาวุโสของ

ชุมชนจึงเปนกําลังสําคัญในการพยายามรื้อฟน-ประดิษฐสรางวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยปฏิบัติในชีวิตประจําวัน



๑๒๐ 

 

ของชาวมอญคลองบางนา ในรูปแบบของ “ภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ การนับถือผีบรรพบุรุษ การนับ

ถือผีประจําชุมชน การรํามอญและการทําธงตะขาบในประเพณีวันมาฆบูชา” เพ่ือสรางและสืบทอดอัตลักษณ

ความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาไวจนถึงปจจุบัน 

 

ขอท่ี ๒ แนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญ โดยการมีสวนรวมของ

ชุมชนเพ่ือดํารงไวซ่ึงอัตลักษณความเปนมอญในเขตพ้ืนท่ีเมือง 

จากการสนทนากลุมกับผูนําชุมชนท้ังท่ีเปนทางการและไมเปนทางการ จํานวน ๑๐ คน โดยบุคคล

กลุมนี้เปนบุคคลท่ีเก่ียวของกับกระบวนการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญในชุมชนคลองบางนา 

เชน ผูอาวุโสรุนแรกท่ีอพยพเขามาอาศัยอยูในพ้ืนท่ีคลองบางนา และเปนแกนนําสําคัญในการรื้อฟนวัฒนธรรม

ประเพณีของ ชาวมอญคลองบางนาในชวง ๒ ทศวรรษท่ีผานมา ซ่ึงผูอาวุโสกลุมนี้มีอายุโดยเฉลี่ย ๖๐ ปข้ึนไป 

และชาวมอญรุนลูกท่ีอยูในชวงวัยผูใหญ คือ ผูมีอายุระหวาง ๒๖-๕๙ ป และผูใหญบานชุมชนคลองบางนา

ผูดูแลคุณภาพชีวิตของลูกบานท้ังทางดานเศรษฐกิจ สังคมและสาธารณสุข 

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น ผู

รวมสนทนามีแนวคิดอยากจะจัดตั้ง “พิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนา” ข้ึน เพ่ือเปนกลไกในการอนุรักษ

วัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษไวใหลูกหลานชาวมอญ 

 จากการสนทนากับกลุมเด็กและเยาวชนในพ้ืนท่ี ผูมีอายุระหวาง ๑๕-๒๕ ป จํานวน ๑๐ คน โดย

บุคคลกลุมนี้เกิดและอาศัยอยูในชุมชนคลองบางนากับครอบครัวเครือญาติ แตไดไปศึกษาเลาเรียนและทํางาน

นอกชุมชน อยางไรก็ตาม บุคคลเหลานี้ไดเปนกําลังสําคัญในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาว

มอญตอไป  

ผลจากการสนทนากลุมเพ่ือหาแนวทางในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีท่ีสําคัญของชาวมอญนั้น ผู

รวมสนทนามีแนวคิดอยากจะเขารวมเปน “สมาชิกในองคกรมอญระดับประเทศ” คือ สมาคมไทยรามัญ และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ เพ่ือรวมเปนเครือขายในการอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีของบรรพบุรุษกับพ่ีนอง

ชาวมอญท่ัวประเทศ 

 

อภิปรายผล 

ตลอดชวงระยะเวลากวา ๑๙๒ ปท่ีผานมา นับตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จพุทธเลิศหลานภาลัย 

รัชกาลท่ี ๒ ท่ีชาวมอญคลองบางนาไดอพยพยายถ่ินมาจากพมาเพ่ือมาตั้งถ่ินฐานในบริเวณคลองบางนาจนถึง

ปจจุบัน และตองเผชิญกับการเปลี่ยนแปลงท้ังดานสังคม วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ ผลกระทบจากการพัฒนา

ประเทศท่ีทําใหพ้ืนท่ีบางนาเปลี่ยนแปลงกลายเปนเมืองและเขตอุตสาหกรรม ตลอดจนการผสมผสานทาง 



๑๒๑ 

 

ชาติพันธุของผูคนตางถ่ินนั้น กลุมชาติพันธุมอญคลองบางนาไดสรางและปรับเปลี่ยนอัตลักษณความเปนมอญ

ของตนเองตลอดเวลาตามความสัมพันธท่ีเปลี่ยนแปลงไป จากการเปน “มอญอพยพ สูการเปนมอญชาวนา 

และไดกลายเปนมอญในเมือง” ในท่ีสุด  

ดังนั้น อัตลักษณจึงไมใชเรื่องท่ีติดตัวมากับธรรมชาติ หากแตเปนสิ่งท่ีถูกประกอบสรางข้ึนมา 

(Socially Construction) จากปฏิสัมพันธกับผูอ่ืน และ อัตลักษณไมจําเปนตองมีเพียงหนึ่งเดียว สามารถมี

หลายลักษณะประกอบกันข้ึนมา (Barker อางถึงในชวิตรา ตันติมาลา.๒๕๖๐: ๒๖)  

ดังจะเห็นไดวา อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญนครเข่ือนขันธท่ีอพยพเขามาทํากินในคลอง   

บางนาผานการแสดงออกทางวัฒนธรรมในชีวิตประจําวัน คือ อัตลักษณของ “การประกอบอาชีพทํานาหรือวิถี

ชาวนา” ซ่ึงเปนการประกอบสรางอัตลักษณความเปนมอญใหสอดคลองและกลมกลืนกับกับวิถีการดํารงชีพใน 

“พ้ืนท่ีแหงใหม” กับ “คนกลุมใหม” คือ คนไทยท่ีมีวิถีแหงการดํารงชีพรูปแบบเดียวกัน และเลือกแสดง     

อัตลักษณความเปนมอญอยางเขมขนเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีพิธีกรรมกับสังคมเครือญาติในพ้ืนท่ี

นครเข่ือนขันธ และ เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพของคลองบางนาไดถูกผนวกใหเปนสวนหนึ่งของเมืองหลวง คือ 

กรุงเทพมหานคร วิถีชีวิตและความสัมพันธของคนมอญคลองบางนาก็ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนวิถีของคน

เมือง อัตลักษณของความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนาเม่ืออยูภายนอกชุมชนจึงถูกปดบังซอนเรนไว 

และถูกแสดงออกเม่ือไดกลับไปรวมประกอบประเพณีในชุมชนกับสังคมเครือญาตินั่นเอง ซ่ึงสอดคลองกับ   

ผลการศึกษาของวันดี สันติวุฒิเมธี (๒๕๔๕: ๒๒๘-๒๓๒) ท่ีพบวา ชาวไทใหญในหมูบานเปยงหลวง อําเภอ  

เวียงแหง จังหวัดเชียงใหม มีกระบวนการเลือกสรรอัตลักษณข้ึนมาสรางพรมแดนทางชาติพันธุของตนอยาง

หลากหลาย เพ่ือใหสอดคลองกับสถานการณทางการเมืองท่ีเปลี่ยนแปลงไปตลอดชวง ๔๐ ปท่ีผานมา โดย

กระบวนการสรางอัตลักษณมีความสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืนท่ีอยูแวดลอมในลักษณะทาทาย ตอรองและ

ประนีประนอม รวมท้ังสอดคลองกับผลการศึกษาของสุกัญญา เบาเนิด (๒๕๔๙: ๒๖๕-๒๖๘) ท่ีคนพบวา กลุม

ชาติพันธุมอญผูอพยพและอยูในฐานะแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร เลือกแสดงอัตลักษณความเปน

มอญแตซอนอัตลักษณความเปนพมา เพ่ือสรางการยอมรับและประนีประนอมกับสังคมไทย 

ดังนั้น อัตลักษณจึงมิใชเปนสิ่งท่ีมีอยูแลวในตัวของมันเอง หรือกําเนิดข้ึนมาพรอมกับคนหรือสิ่งของ 

แตเปนสิ่งท่ีถูกสรางข้ึน เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการตอรองและชวงชิงความหมายถึงการมี “ตัวตน” ในพ้ืนท่ี 

หรือ การดํารงไวซ่ึงอัตลักษณทางชาติพันธุมอญของชาวมอญคลองบางนา และเปนยุทธวิธีท่ีมีลักษณะของ

ความเปนพลวัตอยูตลอดเวลา  

นอกจากนี้ อัตลักษณทางชาติพันธุท่ีใชเปนตัวบงชี้ (Indicators) วา เราเปนใคร ยังเปนสิ่งท่ีไมแนนอน

ตายตัว จะเห็นไดวาในแตละชวงเวลา อัตลักษณความเปนมอญไดถูกแสดงผานวัฒนธรรมท้ังในชีวิตประจําวัน

และประเพณีพิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนมีความแตกตางหลากหลายกันไป อาทิเชน ภาษามอญ ลักษณะ

บานเรือน การแตงกาย อาหาร อาชีพ ประเพณีเก่ียวกับชีวิต เชน ประเพณีการทําศพ ประเพณีทางศาสนา



๑๒๒ 

 

และประเพณีของชุมชน ไดแก สงกรานต ออกพรรษา และประเพณีวันมาฆบูชา และการเปนสังคมเครือญาติท่ี

นับถือผีตระกูลเดียวกัน  

อัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบางนา จึงมิไดดําเนินไปอยางราบเรียบหยุดนิ่ง หากมีการ

เปลี่ยนแปลงไปตามปจจัยตาง ๆ เชน การศึกษา คานิยมในการแตงงาน และความเจริญในการคมนาคมเปน

ตน กลาวคือ จากการปฏิรูปการศึกษาในสมัยรัชกาลที่ ๕ การศึกษาของชาวมอญในประเทศไทยมีแนวโนมท่ี

จะหันมาศึกษาเปนภาษาไทยมากข้ึน รวมท้ังในเวลาตอมารัฐไดกําหนดใหภิกษุสามเณรหันมาศึกษาเลาเรียน

ตามแบบไทยโดยใชหลักสูตรเดียวกับพระภิกษุไทย ปจจัยดังกลาวจึงทําใหอัตลักษณดานภาษา ท้ังภาษาพูด

และภาษาเขียนของคนมอญคอย ๆ สูญหายไป  

การเปลี่ยนแปลงคานิยมในการแตงงานระหวางคนมอญและคนไทยทําใหชาวมอญตองอพยพไปอยู

รวมกับครอบครัวไทยและตองปรับเปลี่ยนอัตลักษณบางประการของตนใหเขากับวัฒนธรรมของคนไทย อาทิ 

ประเพณีการแตงงานของมอญนั้นไมตองนิมนตพระสงฆมารวมในพิธี แตของคนไทยตองนิมนตพระสงฆ

มารวมในพิธีดวย นอกจากนี้ ยังมีการปรับลด ตัดทอน และซอนอัตลักษณความเปนมอญเพื่อใหเกิดการผสม

กลมกลืนกับครอบครัวไทยมากยิ่งขึ้น เชน อัตลักษณทางดานภาษา การแตงกาย อาหารการกิน การปฏิบัติ

ตามความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณีของชาวมอญ ปจจัยดังกลาวจึงเปนสาเหตุทําใหอัตลักษณความเปน

มอญท่ีแสดงผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณีสําคัญบางประการถูกผสมกลมกลืนเปนคนไทยมาก

ยิ่งข้ึน 

การคมนาคมท่ีสะดวกรวดเร็วไดทําใหการเดินทางไปมาของผูคนเพ่ือติดตอคาขาย ศึกษาตอ ทองเท่ียว 

การไปมาหาสูกัน ตลอดจนการอพยพยายถ่ินไปประกอบอาชีพอยางอ่ืนก็สามารถทําไดสะดวกมากยิ่งข้ึน การ

ถายทอดทางวัฒนธรรมระหวางชาวมอญและกลุมชาติพันธุอ่ืนจึงเกิดข้ึนทีละเล็กทีละนอย ซ่ึงมีสวนใหอัต

ลักษณความเปนมอญท่ีเคยแสดงผานรูปแบบการดําเนินชีวิต ภาษา การแตงกาย อาหารการกิน คานิยมในการ

ประกอบอาชีพ ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษและการรักษาแบบโบราณดวยไสยศาสตรของชาวมอญคอย ๆ 

เปลี่ยนแปลงไป และถูกผสมกลมกลืนใหเขากับบริบทของความเจริญและวิทยาการความกาวหนาของเมือง

ตามลําดับ 

ดังนั้น อัตลักษณทางชาติพันธุจึงสามารถปรับเปลี่ยน หรือแมกระท่ังเปลี่ยนแปลงรูปแบบไป ท้ังนี้ข้ึนอยู

กับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก ซ่ึงสอดคลองกับผลการศึกษาของจิตรานุช ปานขาว (๒๕๕๑: ๑๔๗-๑๔๘) ท่ี

คนพบวา อัตลักษณความเปนมอญของคนมอญบางขันหมาก จังหวัดลพบุรี ไดดํารงอยูอยางซับซอนและ

หลากหลายทามกลางความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจในปจจุบัน เนื่องจากคนมอญบางขันหมาก

เลือกท่ีจะปรับเปลี่ยน เลือกรับและตอรองอัตลักษณ ทําใหอัตลักษณความเปนมอญปรากฏใหเห็นในลักษณะท่ี

ไมหยุดนิ่ง  

 



๑๒๓ 

 

สําหรับ กระบวนการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุอาจมีท้ังการรื้อฟน ดัดแปลง ตัดทอน หรือ

ปรับเปลี่ยนวฒันธรรมในอดีตและนํามาสรางข้ึนใหม เพ่ือใชเปนยุทธวิธีในการดํารงและสืบทอดความเปนชาติ

พันธุ เนื่องจากอัตลักษณท่ีถูกสรางข้ึนในยุคหนึ่งอาจนํามาใชจําแนกความแตกตางระหวางกลุมชาติพันธุนั้น ๆ 

ไดดีในยุคหนึ่ง แตเม่ือกาลเวลาเปลี่ยนไป  อัตลักษณดังกลาวอาจใชไมไดผล เนื่องจากกลุมชาติพันธุแตละกลุม

มีการปรับตัวและหยิบยืมวัฒนธรรมระหวางกัน ดวยเหตุนี้เม่ืออัตลักษณเกามีพลังนอยลง อัตลักษณใหมจึงถูก

สรางข้ึนมาทดแทน การสืบทอดและผลิตอัตลักษณใหมจึงเกิดข้ึนไดเสมอภายใตกาลเวลาและบริบททางสังคม

ท่ีเปลี่ยนไป (ฉลาดชาย รมิตานนท.๒๕๔๒: ๑๕๙-๑๗๔)  

 ดังจะเห็นไดวา ในชวงปพ.ศ.๒๕๔๒ - ปจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๐ เม่ือพ้ืนท่ีทางกายภาพของคลองบางนาได

ถูกผนวกใหเปนสวนหนึ่งของเมืองหลวง คือ กรุงเทพมหานคร วิถีชีวิตและความสัมพันธของคนมอญคลองบาง

นาก็ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนวิถีของคนเมือง แตคนรุนพอแมปูยาตายายของชาวมอญคลองบางนามิยอมให

กลุมชาติพันธุของตนถูกผสมกลมกลืนไปดวย กลับรวมตัวกันข้ึนเปนแกนนําในการรื้อฟนและประดิษฐสราง

วัฒนธรรมมอญในอดีตท่ีไดสูญหายไป ในชีวิตประจําวัน ใหกลับมาทําหนาท่ีเปนเครื่องมือในการแสดงอัตลักษณ

ของชาวมอญ ใหคนภายนอกไดรับรูถึงการมีตัวตนของชาวมอญคลองบางนาผูมีรากเหงาทางประวัติศาสตรมา

อยางยาวนานในพ้ืนท่ีแหงนี้ รวมท้ังเพ่ือใชเปนเครื่องมือในการอบรมสั่งสอนลูกหลานในเรื่องความเชื่อ ระบบ

คุณคาและแบบแผนพฤติกรรมอันดีงามของบรรพบุรุษ นอกจากนี้ยังใชกระบวนการรื้อฟน-ประดิษฐสราง

ประเพณีพิธีกรรมในวันมาฆบูชาซ่ึงเปนประเพณีสําคัญของชุมชน เพ่ือใหประเพณีดังกลาวกลับมาทําหนาท่ีเปน

กลไกสําคัญในรวมกลุมลูกหลานผูมีจิตสํานึกของความเปนมอญใหมาชวยเหลือกันท้ังแรงกาย แรงใจ ขาวของ

เงินทอง และผลิตซํ้าอุดมการณ ความผูกพัน ความเปนเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาใหคงความเปน

ปกแผนและอันหนึ่งอันเดียวกันไวไดจนถึงปจจุบัน 

กลุมผูอาวุโสของชุมชนไดพยายามทุกวิถีทางในการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยปฏิบัติใน

ชีวิตประจําวันของชาวมอญคลองบางนา ในรูปแบบของ “ภาษามอญ อาหารและขนมโบราณ การนับถือผี

บรรพบุรุษ  และประเพณีวันมาฆบูชา” เพ่ือสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญของชาวมอญคลองบาง

นาไวจนถึงปจจุบัน  

การรื้อฟนทักษะการอานภาษามอญของกลุมผูอาวุโสชาวมอญ นอกจากจะใชเปนเครื่องมือในการ

ถอดรหัสและถายทอดองคความรูท่ีบรรจุอยูในเอกสารโบราณตาง ๆ ไปยังเยาวชนรุนหลังแลว ความสามารถ

ในการแปลตําราและคัมภีรภาษามอญเปนภาษาไทย และการบันทึกเรื่องราวความรูเหลานั้นไวเปนลายลักษณ

อักษร ยังสามารถนําไปประดิษฐสรางใหมในฐานะสื่อประชาสัมพันธในงานนิทรรศการตาง ๆ ได นอกจากนี้ ยัง

ทําใหวัฒนธรรมประเพณีท่ีเคยสูญหายไปในอดีตของชาวมอญคลองบางนา กลับมาทําหนาท่ีในการสืบทอด

และดํารงอัตลักษณความเปนมอญไดอีกครั้งหนึ่ง 



๑๒๔ 

 

อาหารและขนมโบราณท่ีถูกรื้อฟนและประดิษฐข้ึนมาใหม เพ่ือใชรับประทานกันในครัวเรือนและ

นําไปจัดแสดงนิทรรศการตอสาธารณชน ตางเปนวิธีประกอบสรางอัตลักษณความเปนของแทและด้ังเดิม 

(Authenticity) ใหกับชาวมอญคลองบางนา วาเปนกลุมชาติพันธุท่ีประวัติความเปนมาอยางยาวนานและมี

วัฒนธรรมในการรับประทานอาหารท่ีเปนเอกลักษณเฉพาะตนมาตั้งแตสมัยโบราณ โดยในปจจุบัน ยังมีผูท่ีมี

ความรูความสามารถในการประกอบอาหารคาวและสามารถสืบทอดกรรมวิธีเหลานี้ไวได ท้ัง ๆ ท่ีอาหารและ

ขนมดังกลาวเพ่ิงไดรับการ   รื้อฟนหรือประดิษฐข้ึนมาใหมเม่ือไมถึงสิบปมานี้เอง 

การรื้อฟนความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ การเลี้ยงผีบรรพบุรุษ การรําผี และการนับถือผีประจําหมูบาน

และนํากลับมาสรางใหมบนพ้ืนท่ีคลองบางนา เปนการตอกย้ําคติความเชื่อของคนมอญท่ีมีตอผีบรรพบุรุษวา 

การละเลยไมดูแลบรรพบุรุษนั้นจะนํามาซ่ึงความไมปกติภายในชีวิต การกระทําดังกลาวเปนการอบรม สั่งสอน

และถายทอดระบบคุณคาและแบบแผนพฤติกรรมท่ีชาวมอญพึงกระทําตอบรรพบุรุษใหกับลูกหลานทางออม 

เพ่ือทําใหลูกหลานท่ีมีการละเลยหรือหลงลืม กลับมาระลึกถึงบรรพบุรุษอีกครั้ง  

นอกจากนี้ การเชื่อวาคนภายในบานเจ็บปวยมีสาเหตุมาจากผีบรรพบุรุษ จึงตองจัดพิธีกรรมข้ึนเพ่ือ

ขอขมา ไดผลิตซํ้าความสัมพันธของคนในตระกูลเดียวกันใหกลับมารวมตัวกันอีกครั้ง หลังจากแยกยายออกไป

จากพ้ืนท่ีนานหลายป การไตถามสารทุกขสุขดิบซ่ึงกันและกัน การแสดงความหวงใยซ่ึงกันและกัน เปนการ

กระชับความสัมพันธและรอยรัดความสัมพันธระหวางบุคคลในสายตระกูลเดียวกันใหแนนแฟนมากยิ่งข้ึน 

ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษจึงเปนกลวิธีในการถักทอเชื่อมโยงใหสังคมเครือญาติของชาวมอญคลองบางนาดํารง

อยูไดจนถึงปจจุบัน 

ประเพณีวันมาฆบูชาของชาวมอญคลองบางนาท่ีมีมาอยางยาวนายกวา ๘๐ ป ก็ได มีการ 

“เปล่ียนแปลงวันจัด” จากวันฉัตรมงคล เดือนพฤษภาคม ซ่ึงเปนชวงท่ีสมาชิกในครอบครัวมอญคลองบางนา

กําลังเตรียมดํานาและตกกลาในชวงหนาฝนอยาง เรงรีบ มาเปนวันมาฆบูชา เดือนมีนาคม ซ่ึงเปนชวงเวลาท่ี

ชาวมอญเก็บเก่ียวขาวเสร็จแลว จึงมีเวลาในการเตรียมงานบุญในวันพระใหญไดอยางเต็มท่ี มีการ “ลด

ข้ันตอน” การประกอบพิธีกรรมตางๆ จากท่ีเคยจัดเต็มวัน เหลือเพียงครึ่งวัน เนื่องจากคาใชจายในการ

ประกอบประเพณีไดสูงข้ึนแตจํานวนสมาชิกในชุมชนมอญคลองบางนาลดลง เงินท่ีชาวมอญรวมกันทําบุญ    

ไมเพียงพอกับคาใชจาย และมีการ“ปรับเปล่ียน”อาหารคาว-หวานท่ีชาวมอญคลองบางนานํามาถวายเพลแด

พระภิกษุสงฆใหเปนอาหารไทยท่ัวไป เนื่องดวยวิถีการดํารงชีวิตของชาวมอญคลองบางนาไดกลายเปนคนเมือง

หลวงอยางเต็มตัว อาหารการกินในแตละวันจึงถูกเปลี่ยนแปลงไปใหรับประทานแบบคนไทยและรับประทาน

อาหารจานดวนท่ัวไป   

 การรื้อฟน ประดิษฐสรางประเพณีจึงเปนยุทธวิธีในการปรับตัวและผลิตสรางอัตลักษณความเปนมอญ

ในแตละบริบท เพ่ือดํารงความเปนชาติพันธุของตนเองไวไมใหถูกกลืนกลายและหลอมรวมไปกับกระแสโลกา-

ภิวัตน และกลายเปนทุนวัฒนธรรมท่ีสามารถทําใหกลุมชาติพันธุมอญใชเปนเครื่องมือในการสรางความเปน



๑๒๕ 

 

ปกแผนและดํารงความเปนชุมชนไวไดอยางเขมแข็ง ซ่ึงสอดคลองกับผลการศึกษาของจินตนา แปบดิบ 

(๒๕๕๖: ๗๕) ไดศึกษาเรื่อง วาทกรรมอัตลักษณไทใหญชุมชนบานเมาะหลวง ตําบลแมเมาะ อําเภอแมเมาะ 

จังหวัดลําปาง ไดพบวา ชุมชนบานเมาะหลวงไดมีกระบวนการสรางอัตลักษณความเปนไทใหญ ผาน

กระบวนการรื้อฟนวัฒนธรรมประเพณีการแสดงศิลปะแบบไทใหญ เชน การแสดงชุดฟอนกองมองเจิง ฟอนกอง

กันยาว ฟอนนางนก และฟอนกิงกะหรา เพ่ือใชเปนเครื่องมือในการสื่อสารใหคนในชุมชน กลุมชาติพันธุอ่ืนใน

ชุมชนและสังคมภายนอกชุมชนบานเมาะหลวง ใหไดรับรูการมีตัวตนของกลุมลูกหลายชาวใหญชุมชนบาน  

เมาะหลวง 

 

สําหรับประเด็นคุณคาของการรื้อฟน ประดิษฐสรางวัฒนธรรมในอดีตของชาวมอญคลองบางนา เพ่ือ

ใชเปนยุทธวิธีในการสืบทอดอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญนั้น ประเพณีและพิธีกรรมท่ีไดถูกรื้อฟนก็ไดเปน

เครื่องมืออันทรงพลังในการ “สื่อสาร” อัตลักษณความเปนมอญจากชาวมอญรุนหนึ่งไปยังชาวมอญอีกรุนหนึ่ง 

ตลอดจนสรางความรูสึกเปนพวกเดียวกันผานสัญลักษณทางวัฒนธรรมประเภทตาง ๆ ในประเพณีและ

พิธีกรรม อาทิ ภาษา การแตงกาย การรํามอญ การทําธงตะขาบ การนับถือผีบรรพบุรุษ การนับถือผีประจํา

ชุมชน เปนตน ซ่ึงสอดคลองกับการศึกษาของพิทยา บุษรารัตน และอารยา ดําเรือง (๒๕๕๗: ๒๘) ท่ีพบวา 

ปจจัยท่ีสงผลตอกระบวนการทางสังคมเพ่ือการธํารงและสืบสานความเปนไทยของคนไทยท่ีอาศัยอยูในรัฐทาง

ตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย คือ การรื้อฟนความเชื่อเก่ียวกับผีบรรพบุรุษหรือผีปูยาตายาย พิธีกรรม

เก่ียวกับความเชื่อนี้ทําใหเกิดการรวมกลุมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน สรางใหเกิดความรูสึกและความสามัคคีใน

หมูคณะ จึงถือไดวาความเชื่อและพิธีกรรมเปนปจจัยสําคัญท่ีมีผลตอการธํารงและ สืบสานความเปนไทยของ

คนไทยในรัฐตอนเหนือของประเทศมาเลเซีย และสอดคลองกับผลการศึกษาของณัฐภัทร สุรินทรวงศ (๒๕๕๒: 

๑๕๔-๑๕๖) ท่ีพบวา กระบวนการสรางความเปนชุมชนบานดอกบัว มีความเชื่อและพิธีกรรมฟอนผีเปนกลไก

สําคัญใหเกิดกระบวนการชุมชน ไดแก การรื้อฟนสํานึกแหงรากเหงา การสรางคุณคาของความเปนชุมชนและ

การสรางพลังของชุมชน 

 

ขอเสนอแนะ 

ขอเสนอแนะท่ีไดจากผลการวิจัย 

๑. ผลการวิจัยกอใหเกิดองคความรู ความเขาใจในวงกวางในประเด็นอัตลักษณความเปนมอญและ

การดํารงอยูของกลุมชาติพันธุมอญในเมืองหลวงท่ีแสดงออกผานวัฒนธรรมในชีวิตประจําวันและประเพณี

พิธีกรรมท่ีสําคัญของชุมชนวา มีกระบวนการและยุทธวิธีในการปรับตัวและผลิตสรางอัตลักษณความเปนมอญ

ในแตละบริบท เพ่ือดํารงความเปนชาติพันธุของตนเองไวไดอยางไร ซ่ึงเปนขอมูลเชิงประจักษท่ีกลุมชาติพันธุ



๑๒๖ 

 

ตาง ๆ ในเขตพ้ืนท่ีเมืองสามารถศึกษาและนําไปประยุกตใชใหเหมาะสมกับบริบทของตนเอง โดยหันมาให

ความสนใจในคุณคาของ อัตลักษณทางชาติพันธุ และตระหนักในพลังของทุนวัฒนธรรมของตนท่ีสามารถใช

เปนเครื่องมือในการสรางความเปนปกแผน และดํารงความเปนชุมชนไวไดอยางเขมแข็งทามกลางกระแส  

โลกาภิวัตนในปจจุบัน 

  ๒. ชาวชุมชนมอญคลองบางนา ผูเปนเจาของวัฒนธรรมสามารถใชผลการศึกษาวิจัยครั้งนี้เปนขอมูล

ทางประวัติศาสตรท่ีทําใหเห็นถึงยุทธวิธีของบรรพบุรุษในการสรางและสืบทอดอัตลักษณความเปนมอญ ซ่ึง

เปนกลุมชาติพันธุท่ีมีประวัติความเปนมาอยางยาวนานจนถึงปจจุบันกวา ๑๙๒ ป ขอเท็จจริงดังกลาวจะทําให

สมาชิกชุมชนมอญคลองบางนาเกิดความภาคภูมิใจในรากเหงาทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของตน และ

เกิดกิจกรรมหรือความเคลื่อนไหวในการอนุรักษวัฒนธรรม โดยการรวมมือกันผลักดันใหโครงการจัดตั้ง

พิพิธภัณฑทองถ่ินมอญคลองบางนาใหเกิดข้ึนอยางเปนรูปธรรม เพ่ือการแสดงถึงการมีตัวตนและสะทอนตัวตน

ของคนมอญคลองบางนาบนพ้ืนท่ีทางสังคม 

๓. สํานักงานเขตบางนา หนวยงานผูรับผิดชอบในการดูแลทุกขสุขของราษฎรชาวมอญคลองบางนา

โดยตรง ควรตระหนักถึงคุณคาของทุนทางวัฒนธรรมของชาวมอญคลองบางนา วาเปนพลังและกลไกสําคัญยิ่ง

ท่ีกอใหเกิดความเขมแข็งและดํารงไวซ่ึงความเปนชุมชน ซ่ึงเปนปจจัย/เครื่องมือสําคัญท่ีทําใหการพัฒนาเกิด

ความยั่งยืนทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วในปจจุบัน โดยการบรรจุโครงการจัดตั้งพิพิธภัณฑ

ทองถ่ินมอญคลองบางนาไวในแผนปฏิบัติการของสํานักงานเขต เพ่ือจัดสรรงบประมาณและนักวิชาการในการ

ดําเนินงานใหแกชุมชน และทําใหชุมชนมีความม่ันใจวาภาครัฐใหความสนใจและเห็นถึงความสําคัญของทุน

ทางวัฒนธรรมท่ีสั่งสมมาตั้งแตบรรพบุรุษของชาวมอญคลองบางนา 

 

ขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไป 

๑. ควรมีการวิจัยเพ่ือรวบรวมขอมูลดานศิลปวัฒนธรรมและภูมิปญญาดานตาง ๆ ของชาวมอญ  

คลองบางนา เพ่ือใชเปนคลังขอมูลในการจัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ิน 

๒. ควรมีการศึกษาความคิดเห็นของคนในชุมชนในประเด็นความตองการเขามามีสวนรวมในการ

จัดตั้งพิพิธภัณฑทองถ่ิน เพ่ือนําขอมูลมาวางแผนในการดําเนินงานระยะยาว 
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