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บทที่ 1 

บทนํา 

 

1.1  หลักการและความเปนมา 

 มติคณะรัฐมนตรี 3 สิงหาคม 2553 เร่ืองแนวนโยบายการฟนฟูวิถีชีวิตกะเหร่ียง ภายใต มาตรการ

ฟนฟูระยะยาว ในประเด็นที่ 3 การสืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมนั้น   ไดมีขอเสนอแนะในการกําหนดพื้นที่

เขตวัฒนธรรมพิเศษ โดยมีพื้นที่นํารอง 4 แหง ไดแก บานหวยหินลาด  ตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา 

จังหวัดเชียงราย  ตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี  บานหนองมณฑา(มอวาคี) ตําบลแมวิน 

อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม และบานเลตองคุ ตําบลแมจัน อําเภออุมผาง จังหวัดตาก  ซึ่งถือเปนพื้นที่ที่

มีความเดนชัดในวิถีวัฒนธรรมของชาวกะเหร่ียงสามารถใชเปนแบบอยางนํารองในการศึกษาการดําเนิน

กิจกรรมฟนฟูและพัฒนาเพื่อการถอดบทเรียนและขยายผลไปในพ้ืนที่อ่ืนใชเปนแนวทางในการพัฒนาอยาง

เต็มรูปแบบ 

 จากการพิจารณาถึงคุณลักษณะวิถีวัฒนธรรมกะเหร่ียงของพื้นที่นํารองทั้ง 4 แหง ในเบื้องตนพบ

ขอเท็จจริงวาในแตละพื้นที่ดังกลาวมีรูปแบบทางวัฒนธรรมและพิธีกรรมทางความเช่ือที่มีคุณคาลักษณะ

เฉพาะท่ีแตกตางกัน  อันอาจเนื่องมาจากประวัติศาสตรความสัมพันธในชุมชนทองถิ่น โดยเฉพาะอยางยิ่ง

กลไกการสรางสรรคและสืบทอดวัฒนธรรมที่เรียกกันในภาษากะเหร่ียงสะกอวา“เบลาะ” ในพื้นที่นํารองทั้ง 

4 แหง มีความแตกตางกัน รวมทั้งพิธีกรรมความเช่ือ กฎระเบียบ กระบวนการจัดการและการถายทอดตาม

วิถีวัฒนธรรมทองถิ่นนั้น สงผลทําใหชุมชนชาวกะเหร่ียงมีความเขมแข็งและสามารถแกปญหาตางๆ ไดดวย

ตนเอง แตดวยการพัฒนาไปสูความทันสมัยของรัฐและความเจริญกาวหนาดานเทคโนโลยีตามยุคสมัยที่

เปล่ียนแปลงไปในปจจุบันทําใหชุมชนชาวกะเหร่ียงไดรับผลกระทบโดยตรง คนรุนใหมไมมีความรูในเร่ือง

วิถีชีวิตและวัฒนธรรมด้ังเดิมของชุมชน และไมเห็นคุณคาของการสืบทอดวัฒนธรรมโดยกลไกทางสังคม

ของชุมชนชาวกะเหร่ียงแบบด้ังเดิม 

  เพื่อใหการฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรมชุมชนชาวกะเหร่ียงรวมทั้ง “เบลาะ” เปนไปอยางยั่งยืนและ

เปนประโยชนทั้งตอชุมชนเองและตอสังคมและส่ิงแวดลอมโดยรวม จึงจําเปนอยางยิ่งที่จะตองมี

กระบวนการทําความเขาใจรวมกันระหวางหนวยงานภาครัฐ เอกชน และชุมชน ใหมีความเขาใจถึง

สถานการณในชุมชนและแกนของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมชุมชนชาวกะเหร่ียงที่มีคุณคาในแตละพื้นที่นํารอง
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ที่มีความแตกตางกัน เพื่อใหเขาใจถึงศักยภาพของชุมชนและอุปสรรคของการฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

และรับรูถึงความตองการที่จะไดรับการสงเสริมสนับสนุนแนวทางการฟนฟูและอนุรักษทรัพยากรของชุมชน 

มุงเนนการมีสวนรวมของทุกภาคสวนในการกําหนดกลยุทธและกิจกรรมการฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรมที่

สอดคลองกับลักษณะของพ้ืนที่และของชุมชน จึงไดจัดทําโครงการวิจัยนํารองเพื่อศึกษาวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมเฉพาะและกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมในพื้นที่นํารองเขตวัฒนธรรมพิเศษภายใตการสนับสนุน

งบประมาณจากกรมสงเสริมวัฒนธรรม กระทรวงวัฒนธรรมในป 2554  

1.2  วัตถุประสงคและคําถามหลกัในการวิจัย 

 การวิจัยในคร้ังนี้มุงทําความเขาใจ   วิถีชีวิตและวัฒนธรรมในพื้นที่นํารองเขตวัฒนธรรมพิเศษ 4 

พื้นที่ โดยกําหนดขอบเขตในเร่ืองของวิถีชีวิตนั้น เปนเร่ืองระบบเศรษฐกิจ ซึ่งเนนกิจกรรมทั้งในภาคเกษตร

และนอกภาคเกษตรและการใชประโยชนจากทรัพยากรดิน น้ํา ปา สวนในดานวัฒนธรรมนั้น เนนระบบ

ความเช่ือ พิธีกรรม และงานศิลปะ แมวาจะมีลักษณะที่รวมกันหลายประการ แตละพื้นที่ก็มีวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมที่มีลักษณะเฉพาะหรือเปนเอกลักษณ จากพลวัตรของการปะทะประสานกับส่ิงแวดลอมทาง

ธรรมชาติและสังคมที่มีความแตกตางกัน   การวิจัยคร้ังนี้ยังเนนการศึกษากลไกที่ทําใหวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมแบบด้ังเดิมยังดํารงอยู แมจะมีการปรับเปล่ียนไปบาง กลไกดังกลาวหมายถึงกลไกบุคคลซึ่ง

ประกอบไปดวยผูนําและผูรูตาง ๆ และกลไกเชิงสถาบันที่ประกอบไปดวยสถาบันการเรียนรู สถาบันศาสนา 

และกฎจารีตประเพณีและกฎเกณฑที่ต้ังข้ึนมาใหม กลาวโดยสรุป โครงการวิจัยนี้ ต้ังใจตอบคําถามหลัก

ดังตอไปนี้ 

 1) วิถีชีวิตวัฒนธรรมของกะเหร่ียงซ่ึงครอบคลุม ระบบเศรษฐกิจและการใชทรัพยากรธรรมชาติ 

ความเชื่อและพิธีกรรม และศิลปวัฒนธรรม มีลักษณะสําคัญอยางไรบาง  

 2) กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมด้ังเดิมที่เรียกวา "เบลาะ" ยังมีประสิทธิผลหรือมีการ

ปฏิบัติการในแตละพื้นที่ในลักษณะใดบาง 

 3)   กลไกใดที่มีบทบาทสําคัญในการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมแตละพื้นที่ และ  

 4)  หากตองฟนฟู"วิถีกะเหร่ียง" จะใชกลไกใดที่จะมีประสิทธิผลในการดําเนินการ 

  วัตถุประสงคของการวิจัยครั้งนี้มีดังตอไปน้ี 

 1) เพื่อศึกษาลักษณะสําคัญของระบบเศรษฐกิจ การใชทรัพยากรธรรมชาติ ความเช่ือและพิธีกรรม 

และศิลปวัฒนธรรมของพื้นที่นํารองเขตวัฒนธรรมพิเศษ 
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 2) เพื่อศึกษาถึงสถานภาพและบทบาทหนาที่ของกลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมทั้งแบบ

ด้ังเดิมที่เรียกวา”เบลาะ” และที่พัฒนาข้ึนมาใหม 

 3) เพื่อวิเคราะหการดํารงอยูของกลไกที่มีบทบาทสําคัญในการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

 4) เพื่อพัฒนาแนวทางการดําเนินงานพัฒนากลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

1.3  เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ (Review Literature) 

กลุมชาติพันธุกะเหร่ียง เปนกลุมชาติพันธุที่มีจํานวนมากท่ีสุดในบรรดากลุมชาติพันธุที่อาศัยอยู

บนพื้นที่สูงและเขตปาเขา ประกอบไปดวยกลุมยอยที่ใชภาษาในตระกูลกะเหร่ียงอีกหลายกลุม รวมจํานวน

ไมตํ่ากวา 500,000 คนในปจจุบัน1   แตละกลุมยอยหรือกลุมเดียวกันแตอยูตางพื้นที่กัน จะพัฒนาระบบวิถี

ชีวิต ภาษา วัฒนธรรมและความเช่ือที่มีลักษณะโดดเดนแตกตางกัน เนื่องจากการปรับตัวเขากับ

ส่ิงแวดลอมและความสัมพันธทางสังคมที่แตกตางกัน ลักษณะของวิถีชีวิต ภาษา วัฒนธรรม และความเช่ือ

ของกะเหร่ียงซ่ึงแตละกลุมและแตละพื้นที่มีสวนที่คลายกัน และสวนที่ตางกัน จะสามารถศึกษาไดจาก

งานวิจัยกะเหร่ียงมีอยูเปนจํานวนมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคป 1960 ที่มีนักวิชาการตางประเทศเขามา

ศึกษา “ชาวเขา” เชน งานรวมบทความเกี่ยวกับอัตลักษณของกะเหร่ียงที่ Keyes เปนบรรณาธิการ (1979) 

งานเลมนี้เปนงานที่มีเนื้อหารอบดานไดแกเร่ืองตํานานความเปนมา ระบบความเชื่อ การทําการเกษตร 

ความสัมพันธกับกลุมอ่ืน ฯลฯ  อยางไรก็ตาม งานวิจัยเหลานี้เนนศึกษาประวัติและสถานการณของ

กะเหร่ียงทางภาคเหนือ ในสวนกะเหร่ียงทางตะวันตกสามารถศึกษาประวัติศาสตรกะเหร่ียงที่สมบูรณที่สุด  

ไดจากงานของ Renard (1980) ที่ใหภาพชัดเจนถึงการเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารของกษัตริยไทยยุคตน

รัตนโกสินทรของกลุมกะเหร่ียงจากเขตประเทศพมา และผูนําของกลุมกะเหร่ียงไดรับการแตงต้ังใหเปนเจา

เมืองปกครองในบริเวณลุมน้ําแมกลอง  สําหรับงานวิจัยของปนแกว (2539) เปนงานที่บรรยายถึงวิถีชีวิต

และภูมิปญญานิเวศวิทยาของชุมชนกะเหร่ียงในปาทุงใหญนเรศวร 

กลุมชาติพันธุกะเหร่ียงมีความโดดเดนในเร่ืองของภูมิปญญาดานธรรมชาติ อันเนื่องจากมีวิถีชีวิต

ที่อยูรวมกับปามาเปนเวลายาวนาน มีงานอีกจํานวนมากที่พูดถึงภูมิปญญากะเหร่ียงในเร่ืองนี้ ทั้งงาน

วิทยานิพนธที่ศึกษาในระดับบัณฑิตศึกษา เชนงานของประเสริฐ ตระการศุภกร (Prasert 2007) และงาน

เขียนที่เปนเชิงสารคดี นิทาน ฯลฯ จํานวนมากของคนกะเหร่ียงเอง (พะตีจอนิ โอโดเชา 2547)  นอกจากนั้น 

                                                 
1 ตัวเลขทางการป 2545 มีจํานวนคนกะเหร่ียงประมาณ 440,000 คน (กรมการพัฒนาสังคมและสวัสดิการ, กระทรวง
พัฒนาการสังคมและความม่ันคงของมนุษย.  2545) 
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ในงานที่เกี่ยวกับภาษา และวัฒนธรรม จะมีงานวิจัยอยูจํานวนมาก งานศึกษาทางดานภาษามีงานที่

บุกเบิกโดย สุริยา รัตนกุล (2529) ที่จัดทําพจนานุกรมไทย-กะเหร่ียง งานศึกษารายละเอียดระบบความเช่ือ

และพิธีกรรมของ Mischung (1980) และ Hayami (2004)    รวมทั้งขบวนการทางศาสนาของกะเหร่ียงที่มี

หลายขบวนการที่มีลักษณะของการนับถือพระศรีอาริย และการปฏิบัติตนอยางเขมงวดอยูในกรอบของ

ศีลธรรม เชน ขบวนการครูบาทางภาคเหนือของประเทศไทย (Kwanchewan 1988, 2003) ขบวนการ ลัทธิ

ฤาษี ที่บานเลตองคุ อําเภออุมผาง จังหวัดตาก (Stern 1968, ขวัญชีวัน 2545, 2550) 

ผลจากการใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจแหงชาติฉบับที่ 1 ต้ังแตป 2504 เปนตนมา ทําใหเกิดการ

เปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจและสังคมอยางรวดเร็ว ไมเวนแมแตชุมชนบนพื้นที่สูง นอกเหนือจากผลกระทบ

ของการเขาสูความทันสมัยแลว การที่เปนชนกลุมนอยบนพื้นที่สูง ยังไดรับผลกระทบจากโครงการของรัฐ

มากกวาชุมชนไทยในชนบทพ้ืนที่ราบโดยทั่วไป นั่นคือการที่รัฐเขาไปถือกรรมสิทธิ์ทรัพยากรปาไมดวย

วิธีการประกาศเขตปาอนุรักษ ไดแก เขตอุทยานแหงชาติ เขตอนุรักษพันธุสัตวปา และเขตปาตนน้ํา และกัน

ใหเปนเขตปาสงวน ทําใหชุมชนที่อยูในเขตปาเหลานี้มากอนกลายเปนผูบุกรุกและผิดกฎหมาย ถูกจํากัด

การเขาถึงทรัพยากรปาไม ที่สําคัญคือการสงเสริมระบบการศึกษาที่ไมมีพื้นที่ใหกับองคความรูและภูมิ

ปญญาด้ังเดิม อีกทั้งทําใหองคความรู และวัฒนธรรมด้ังเดิมอยูในฐานะที่ดอยและไมมีคุณคา งานศึกษา

ปญหาและผลกระทบของการศึกษาแบบสมัยใหมมีหลายเร่ือง เชน งานศึกษาเร่ือง “โรงเรียนสถาน

สงเคราะห : พื้นที่สรางความเปน “พลเมืองไทย” ในกลุมคนชายขอบ กรณีศึกษา โรงเรียนสถานสงเคราะห

พนมทวน จังหวัดกาญจนบุรี” ของศุภรา มณีรัตน (2548)    งานเร่ือง พัฒนาการการจัดการศึกษาในชุมชน

ชาติพันธุบนพื้นที่สูง และ กะเหร่ียง : หลากหลายชีวิตจากขุนเขาสูเมือง ของขวัญชีวัน บัวแดง (2549)    

การเส่ือมสูญของภาษา วัฒนธรรม และระบบความเชื่อแบบด้ังเดิมของกะเหร่ียงจึงมีผลจาก 

นโยบายของรัฐในการทําใหคนกะเหร่ียงที่อยูในปากลายเปนคนผิดกฎหมาย  ถูกจํากัดพื้นที่ทํากิน ไมมี

ความมั่นคงในการดํารงชีวิต ตองอพยพโยกยายไปหางานทําที่อ่ืน ประการตอมา เกิดจากระบบการศึกษาที่

ไมสงเสริมวัฒนธรรมด้ังเดิม และที่สําคัญเกิดจากส่ือของรัฐ รวมทั้งแบบเรียนและส่ือสมัยใหมที่มีสวนสราง

ภาพลักษณของกลุมชาติพันธุในลักษณะที่ไมถูกตองและเปนดานลบดังปรากฏในงานของสุนทร สุขสราญ

จิต (2551) และงานของปนัดดา บุญสาระนัย(2546ก) เร่ือง “ชนเผาอาขา : ภาพลักษณที่ถูกสรางใหสกปรก 

ลาหลัง แตดึงดูดใจ” ที่อธิบายใหเห็นถึงกระบวนการสรางอัตลักษณประดิษฐของรัฐและสังคมไทย และถูก

ผลิตซ้ําผานวาทกรรมในส่ือของรัฐ ส่ือสาธารณะตางๆ ทั้งในเชิงบวกและเชิงลบ แตตางก็เปนอัตลักษณที่ได

กลายเปนภาพตัวแทนที่แสดงตัวตนแบบถาวรของชนกลุมนั้นๆ  



 

5 
 

 อยางไรก็ดี ชุมชนและสมาชิกกลุมชาติพันธุจํานวนมาก ไมไดอยูนิ่งเฉยปลอยใหวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมแบบทันสมัยเขามาครอบงําเสียทั้งหมด แตไดมีปฏิบัติการหลายรูปแบบเพื่อตอบโตกับปฏิบัติการ

ของรัฐที่กีดกันการเขาถึงทรัพยากร อีกทั้งมีความพยายามในการพัฒนาวิถีชีวิตและวัฒนธรรมในลักษณะที่

ตอบสนองความตองการทั้งดานวัตถุและจิตใจของบุคคลและชุมชนในแตละทองถิ่น งานศึกษาถึง

ปฏิบัติการดังกลาวอาจแบงออกไดดังตอไปนี้ 

 1) งานศึกษาเกี่ยวกับการสราง”อัตลักษณ”ที่เปนบวกของกลุมชาติพันธุ  

 ปรากฏการณของการสรางอัตลักษณของกลุมชาติพันธุเพื่อใชในการตอสูกับวาทกรรมของรัฐที่ให

ภาพ”ชาวเขา”ในดานลบ ที่มีมาอยางตอเนื่องในระยะสิบกวาปที่ผานมานั้น ไดถูกวิเคราะหในงานศึกษา

หลายช้ินถึงกระบวนการเกิด ลักษณะและผลของการสราง   มีทั้งงานที่สนับสนุน ทวงติงและอธิบาย  

โดยเฉพาะอยางยิ่งกรณีการสรางวาทกรรมการเปนกลุมชาติพันธุที่มีวัฒนธรรมและจิตสํานึกในการอนุรักษ

ปาของกลุมกะเหร่ียง ทั้งนี้งานของวอลคเกอร (Walker 2001) ดูจะเปนชิ้นแรกที่กลาววา ภาพของการทําไร

หมุนเวียนซ่ึงถือเปนการอนุ รักษปาของกลุมกะเหร่ียงที่ เขาเรียกวา “ฉันทามติกะเหร่ียง” (Karen 

consensus) นั้น เปนภาพที่ละเลยความเปนจริงที่คนกะเหร่ียงไดทําการเกษตรแบบอยูกับที่อยางถาวรและ

การคาขายท่ีมีมานานแลว การสรางภาพดังกลาวจะไมไดผลในการตอสูเพื่อชวงชิงทรัพยากรปา  ซึ่งเปน

ความเห็นที่สอดคลองกับคําอธิบายของฮายามิ  (Hayami 1997) ซึ่งศึกษากะเหร่ียงที่บานวัดจันทร อําเภอ

แมแจม จังหวัดเชียงใหม ที่มองวาความเปนชุมชนและวัฒนธรรมของคนกะเหร่ียงที่แสดงออกในพิธีกรรม

และวาทกรรมนั้นไดถูกทําใหเปนกลยุทธในการแกไขปญหาความแตกตางทางชนช้ันและการเร่ิมมีลักษณะ

ปจเจกที่เกิดข้ึนในชุมชนเอง นอกจากนี้ในชุมชนก็ไมไดมีความคิดเห็นหรือมีเสียงเดียวกันเสียทั้งหมด 

ภาพพจนของกะเหร่ียงที่เปนผูปองกันรักษาปาจะถูกเนนย้ําโดยคนหนุมสาวที่มีการศกึษาและเปนคริสเตียน 

อยางไรก็ดีเธอก็แสดงใหเห็นในงานช้ินหลังวาอัตลักษณของกะเหร่ียงที่เปนผูอนุรักษปาที่ดูเหมือนจะ

ชวยกันสรางโดยหลายฝายนั้น ปจจุบันไดกลับมาเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณของคนกะเหร่ียง และนําไปใช

ในการอธิบายเร่ืองตาง ๆ เชน เร่ืองการทองเที่ยวเชิงนิเวศ ในขณะที่งานของเกรฟเวอร  (Gravers 2004) ได

โตแยงงานของวอลคเกอร โดยเนนวา วาทกรรม”ไรหมุนเวียน” เปนกลยุทธที่คนกะเหร่ียงใชตอบโตกับรัฐที่

กลาวหาวาการทําไรของคนกะเหร่ียงเปนไรเล่ือนลอยที่ทําลายปาไม เปนกลยุทธของกระบวนการเปล่ียน

ความทันสมัยใหกลายเปนประเพณีนิยม และทําใหประเพณีนิยมเปนสวนหนึ่งของความทันสมัย   

นอกจากนี้ เกรฟเวอรยังมองเห็นวาการที่ภาพตัวแทนในเร่ืองการอนุรักษปาไมของกะเหร่ียงที่อาจจะไมเปน
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จริงในทุกพื้นที่นั้น ไมเปนปญหาอะไร เปนส่ิงที่ขบวนการตอสูทุกขบวนการใชอยูแลว ในการตอสู บางเร่ือง

ประชาชนก็รวมตัวกันภายใตภาพตัวแทนเดียวกัน แตบางคร้ังก็แยกกัน 

 สวนงานวิทยานิพนธของวินัย (2545) ที่ศึกษาชุมชนบานหนองเตา ต.แมวิน อ.แมวาง จ.เชียงใหม 

ไมไดอภิปรายตอถึงความขัดแยงระหวางภาพตัวแทนกับความเปนจริงที่หลากหลายของกะเหร่ียงในแตละ

พื้นที่  แตเนนใหเห็นถึงกระบวนการสรางภาพตัวแทนหรืออัตลักษณของคนกะเหร่ียงที่ผูกพันกับการอนุรักษ

ทรัพยากรธรรมชาติ ซึ่งถือเปนองคความรูเกี่ยวกับปกาเกอะญอคอนขางไดรับผลสําเร็จ เพราะวินัยมองวา

เปนการแปลงทุนทางวัฒนธรรมใหเปนอํานาจเชิงสัญลักษณ ทําใหชาวปกาเกอะญอมีพื้นที่ในสังคมไดมาก

ข้ึน เชนเดียวกับงานของ Yos (2004) ก็เปนไปในทางที่สนับสนุนงานของวินัย โดยสรุปวา การสราง

ภาพลักษณของกะเหร่ียงแทที่จริงแลวเปนการสะสมทุนทางวัฒนธรรม และเปล่ียนแปลงใหกลายเปน

อํานาจเชิงสัญลักษณ ผูทําการผลิตทางดานวัฒนธรรมของกะเหร่ียง ไดสงเสริมกลยุทธนี้โดยนําเอาความรู

ทองถิ่นและทรัพยากรทางวัฒนธรรมใสในปฏิบัติการทางการเมืองซ่ึงเปนการสงเสริมอัตลักษณความเปน”

บุตรของปา” ในสายตาผูอ่ืนและสายตาของตนเอง   

 ในความเปนจริง ไมใชเฉพาะกะเหร่ียงเทานั้นที่ออกมาตอบโตรัฐในเร่ืองที่รัฐกลาวหาวาทําลายปา 

ชนกลุมอ่ืน ก็เชนกัน มีงานที่ศึกษากลุมชาติพันธุมงอยูหลายงานที่แสดงใหเห็นถึงการปรับตัวและการ

เคล่ือนไหวอนุรักษทรัพยากร เชน งานวิทยานิพนธสาขาพัฒนาสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม ของอะภัย  

วาณิชประดิษฐ (2546) เร่ือง 'พลวัตของความรูทองถิ่นในฐานะปฏิบัติการของการอางสิทธิเหนือทรัพยากร

บนที่สูง: กรณีศึกษาชุมชนมง บานแมสาใหม อําเภอแมริม จังหวัดเชียงใหม'  ศึกษาถึงการอางสิทธิชุมชน

ของชาวมง ภายใตบริบทของการแยงชิงความชอบธรรมในการเขาถึงทรัพยากร พบวาชาวมงถูก

กระบวนการกักขังอัตลักษณทางชาติพันธุทําการลดทอนความชอบธรรมในการแยงชิงทรัพยากรบนท่ีสูง 

ชาวมงจึงผลิตคุณคาใหมบนฐานภูมิทัศนวัฒนธรรมใหกับความรูทองถิ่น ผลิตองคความรูวาดวยการจัดการ

เชิงซอนบนฐานระบบสิทธิเชิงซอน รวมถึงรวมเคล่ือนไหวทางสังคมเพื่อเปดพื้นที่ทางสังคมใหกับการ

นิยามอัตลักษณของชาวมงใหมในหลายระดับ   หรืองานของไพบูลย (2547)ที่ศึกษาลักษณะความรูของ

ชาวมงในพื้นที่เขตอุทยานแหงชาติดอยอินทนนท อ.จอมทอง จ.เชียงใหม เกี่ยวกับเลียงผาและกวาง ภายใต

การถูกจํากัดสิทธิและถูกกีดกันในการเขาถึงทรัพยากร โดยในกระบวนการอางสิทธิชาวมงไดริเร่ิม

สรางสรรคการอนุรักษสัตวปาข้ึนมาจากพื้นฐานความรูเฉพาะที่ส่ังสมในชีวิตประจําวันเพื่อตอรองกับรัฐ 

และตอบโตตอภาพลักษณ "การทําลาย" ที่คนอ่ืนในสังคมสรางข้ึน 
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 นอกจากนั้น ยังมีงานที่แสดงใหเห็นวาในความเปนจริง อัตลักษณของปจเจกมีความหลากหลาย 

อาจจะเปนการรับเอาอัตลักษณของความเปนไทยมาผสมผสานกับอัตลักษณของชาติพันธุ และเลือกที่จะ

แสดงออกตามสถานการณความสัมพันธทางสังคม เชน งานของประสิทธิ์ ลีปรีชา (2546) แสดงใหเห็นถึง

กระบวนการตอรองของชาวมงที่มีตอการบังคับใชนามสกุลของรัฐไทย โดยเขารวมกําหนดวาตนเองอยาก

เปนอยางไร เพื่อทําใหอัตลักษณทางการที่หยุดนิ่งตายตัว มีพลวัตและขอบเขตที่กวางและหลากหลาย

ยิ่งข้ึน เชนเดียวกับงานของเปรมพร ขันติแกว (2544) ศึกษาเชิงประวัติศาสตรถึงกระบวนการกลายเปนคน

ไทยของชาวกะเหร่ียง ซึ่งชาวกะเหร่ียงใชเปนทางเลือกหนึ่งในการปรับตัวเพื่อเผชิญหนากับปญหานานาที่

เขามาในชุมชนพรอมกับการพัฒนาของรัฐ และมีรูปแบบที่หลากหลายซับซอน ไมไดเปนไปในทิศทางเดียว 

ขณะที่ปรับตัวเขาสูกระบวนการกลายเปนไทย ก็ยังดํารงอัตลักษณทางชาติพันธุของตนเอาไวอยาง

หลากหลายลักษณะ ข้ึนอยูกับเงื่อนไขและสภาพการณตางๆกัน 

    2) งานศึกษาเกี่ยวกับการสรางเครือขายในประเทศและขามชาติ 

 ดวยความกาวหนาของเทคโนโลยีของการเดินทางและการสื่อสาร ทําใหกลุมชาติพันธุที่อยูหางกัน

ทั้งในประเทศเดียวกันและตางประเทศสามารถเช่ือมโยงกันไดงายข้ึน มีงานศึกษาหลายงานที่ทําความ

เขาใจในเร่ืองนี้ เชน บทความของประสิทธิ์ ลีปรีชา (2545) ที่เลาถึงกรณีศึกษาเครือญาติมง ที่มีพี่นอง

ลูกหลานท่ีใกลชิดอยูกระจายกันถึงหาประเทศ ไดแก จีน ไทย ลาว ฝร่ังเศส และสหรัฐอเมริกา และ

ความกาวหนาของการติดตอส่ือสาร และการเดินทาง ทําใหการติดตอพบปะกันเปนไปไดงายข้ึน  การเช่ือม

เครือขายกอใหเกิดผลหลายประการ ประการแรก ทําใหเกิดการสรางกลุมชาติพันธุที่มีลักษณะ”ชุมชน

จินตนาการ” ที่รูสึกวาเปนสมาชิกกลุมเดียวกันทั้ง ๆ ที่ไมเคยพบกัน จากงานของอรัญญา ศิริผล (2546) ที่

ใหความสนใจกรณีกลุมชาติพันธุมงที่ใชเครือขายอินเตอรเน็ตในการติดตอส่ือสารขามชาติ    และงานของ

ปนัดดา(2546ข) ที่ศึกษาถึงความเคล่ือนไหวเช่ือมความสัมพันธระหวางองคกรและปจเจกชนกลุมชาติพันธุ

อาขา (ในประเทศจีนจัดอยูภายใตกลุมของฮานี) ซึ่งปจจุบันอาศัยอยูในหลายประเทศ ไดแก ประเทศไทย 

พมา ลาว และจีน ในรูปแบบของการจัดประชุมประจําป ที่มีเนื้อหาที่เนนการสรางอัตลักษณและการฟนฟู

องคความรูในดานสังคมและวัฒนธรรมของอาขา   

 ประการตอมา การเช่ือมเครือขายกอใหเกิดการชวยเหลือในการปรับตัวดานอาชีพและการแกไข

ปญหาตาง ๆ ที่เผชิญในพ้ืนที่เมืองหรือพื้นที่ที่กลุมชาติพันธุบนพื้นที่สูงยายเขาไปอยูใหม เชน งานศึกษา

ของ วิสุทธิ์  เหล็กสมบูรณ (2546) เร่ือง การสรางความหมายวาดวยเครือญาติและครอบครัวในเครือขาย
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ทางสังคมของผูหญิงอิวเมี่ยน (เยา) ในชุมชนเมืองเชียงใหม   เครือขายทางสังคมแบบไมเปนทางการของ

กลุมผูหญิงอิวเมี่ยนในเมืองเกิดข้ึนจากการเลือกใชความหมายและชุดความคิดตามแบบแผนจารีตของ

สังคมอิวเมี่ยนเปนหลัก และใชเครือขายทางสังคมน้ีเปนเวทีของการแสดงอํานาจทั้งแบบรูปธรรมและ

นามธรรมในวิถีการผลิตและการบริโภคของผูหญิงอิวเมี่ยน เชนเดียวกับ งานของอะยาโกะ โตมิตะ (2545) 

ศึกษาเร่ืองเครือขายการเรียนรูของชาวอาขาผูคาสินคาชาวเขา จํานวน 10 คนบริเวณตลาดไนทบารซาร

และบริเวณใกลเคียง  ในเขตเมืองเชียงใหม เมื่อชาวเขาลงจากหมูบานเขาสูเมืองเชียงใหม ทุกคนตองอาศัย

เครือขายทางสังคมของตน อันไดแกเครือญาติพี่นองที่ใกลชิด เชน พอแม พี่นอง สามี/ภรรยา เพื่อน ในการ

ชวยเหลือแนะนําเกี่ยวกับการอยูอาศัยและประกอบอาชีพคาขายอยูในเมือง ชาวเขาจํานวนมากที่ลงมาอยู

ในเมืองสามารถพูดภาษาไทยแตไมชัด และไมสามารถอาน-เขียนภาษาไทยได ไมมีบัตรประชาชน จึง

จําเปนตองเขาสูงานภาคบริการระดับลาง   อีกสวนหนึ่งพยายามเปนเจาของกิจการขนาดเล็กของตัวเอง 

โดยขายสินคาหัตถกรรมที่มีลักษณะทางวัฒนธรรมบางอยางของตน  

 3) งานศึกษาถึงการเปล่ียนและปรับใชศาสนาและวัฒนธรรมในบริบทใหม  

  ทามกลางการเปล่ียนแปลงสภาพทางเศรษฐกิจสังคมเขาสูความทันสมัยและโลกาภิวัตน การดํารง

ศาสนาและปฏิบัติวัฒนธรรมแบบด้ังเดิมมีความยากลําบาก  สมาชิกกลุมชาติพันธุจํานวนมากเลือกที่จะ

ปรับตัวโดยการเปล่ียนแปลงศาสนาดังปรากฏในงานวิจัยหลายเลม เชน งานของสรินยา กิจประยูร (2541) 

ที่ศึกษาการเปล่ียนแปลงเปนศาสนาคริสตของชาวอาขา นอกจากการบรรยายถึงบริบทที่ทําใหเกิดการ

เปล่ียนศาสนาแลว งานวิจัยพบวาการเปล่ียนศาสนาไมไดทําใหวัฒนธรรมด้ังเดิมสูญเสียทั้งหมด ยังมีการ

ดํารงวัฒนธรรมด้ังเดิมบางอยางโดยใหความหมายบางอยางใหม และอาจจะเปนความหมายที่ผสมผสาน

ความเช่ือในศาสนาคริสตรวมกับความเช่ือแบบด้ังเดิม ในบางกรณี องคกรทางศาสนาเองผลักดันใหชุมชน

ดํารงวัฒนธรรมดั้งเดิม ภายใตความหมายใหมที่เกี่ยวพันกับพระเจาในศาสนาคริสต เชนที่ปรากฏในงาน

เร่ือง ผาปาขาว: บทสะทอนวิธีคิดของชุมชน โดยอาริยา เศวตามร (2542)  

 งานอีกกลุมหนึ่งพบวากลุมชาติพันธุมีการปรับใชศาสนาและวัฒนธรรมในดานการทองเที่ยว 

เพื่อใหไดรายไดเพิ่ม ในลักษณะที่ไมทําใหชุมชนสูญเสียลักษณะการดํารงชีวิตและวัฒนธรรมแบบด้ังเดิม

เสียทีเดียว แตมีวิธีการจัดการอยางแยบยล  เชน  งานศึกษาโฮมสเตยในชุมชนลาหูของ สาริณีย ภาส

ยะวรรณ (2553) ที่แสดงใหเห็นการจัดแบงพื้นที่ใหนักทองเที่ยว และการวางระยะหางจากนักทองเที่ยว 

งานของทวิช จตุวรพฤกษ (2538, 2541)   แสดงใหเห็นการด้ินรนพลิกฟนภูมิปญญาผานพิธีกรรมตามจารีต
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ของชาวลีซอ ในพื้นที่เมือง  งานของอิทธิพล เหมหงษ (2545) เสนอภาพรายละเอียดและกระบวนการ

เปล่ียนแปลงแบบแผนในการดําเนินชีวิตของเด็กนักเรียนหญิงชาวกะเหร่ียง 10 คน ซึ่ง ตองปรับตัวจาก

สภาพสังคมวัฒนธรรมเดิมที่พึ่งพาชวยเหลือกันภายในชุมชน เคารพญาติมิตรและผูอาวุโส มีความเช่ือและ

พิธีกรรมที่นับถือผี  เขาสูสังคมวัฒนธรรมและเศรษฐกิจแบบใหม   ดวยความหวังที่จะมีโอกาสหางานทําได

งายหลังจากเรียนจบ และแสดงการรักษาวัฒนธรรมประจําเผาดวยการแตงกายแบบกะเหร่ียงตามที่ทาง

โรงเรียนกําหนดให  

 งานศึกษาเหลานี้ แสดงใหเห็นความพยายามของกลุมชาติพันธุที่พยายามปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรม ที่ผสมผสานแบบด้ังเดิมเขากับแบบใหมเพื่อความอยูรอดและเพื่อชีวิตที่ดีข้ึน อยางไรก็ดี ยังไมมี

งานศึกษากรณีชุมชนที่มีความพยายามดํารงวิถีชีวิตและวัฒนธรรม วากลไกการสืบทอดวัฒนธรรมที่มี

ประสิทธิภาพที่ดํารงอยูในชุมชนนั้น มีลักษณะอยางไร และจะพัฒนาตอไปไดอยางไร ซึ่งเปนส่ิงสําคัญ

สําหรับการพัฒนาแนวทางสงเสริมตอไป 

1.4 วิธีดําเนินการวิจัย 

 โครงการวิจัยนี้ใชระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ โดยวิธีการวิจัยเชิงปฏิบัติการแบบมีสวนรวม   โดย

เนนการมีสวนรวมของบุคคลสําคัญและกลุมตาง ๆ ในชุมชน ในขณะเดียวกันก็ไดประสานงานและ

ปรึกษาหารือกับเจาหนาที่จากทั้งหนวยงานราชการ และหนวยงานพัฒนาเอกชน ที่ดําเนินการอยูในพื้นที่ 

ดังปรากฏในตารางตอไปนี้  

ตารางที่ 1.1 พื้นที่ศึกษาและหนวยงานที่มีสวนรวมในการวิจัย 

พื้นที่ศกึษา กระทรวงมหาด

ไทย 

กระทรวง 

ศึกษาธกิาร 

กระทรวง

วัฒนธรรม 

องคกร

ปกครองสวน

ทองถ่ิน 

หนวยงานพฒันา

เอกชน 

1) บานหวย

หินลาดใน 

ตําบลบานโปง 

อําเภอเวียงปา

เปา จงัหวัด

เชียงราย  

ปลัดอําเภอ  

กํานนั 

ผูใหญบาน 

โรงเรียนบานหิน

ลาดใน 

วัฒนธรรม

อําเภอ 

องคการ

บริหารสวน

ตําบล 

-มูลนิธพิัฒนา

ภาคเหนือ 

-เครือขายกะเหร่ียง

เพื่อวัฒนธรรมและ

ส่ิงแวดลอม 
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พื้นที่ศกึษา กระทรวงมหาด

ไทย 

กระทรวง 

ศึกษาธกิาร 

กระทรวง

วัฒนธรรม 

องคกร

ปกครองสวน

ทองถ่ิน 

หนวยงานพฒันา

เอกชน 

2) ตําบลไลโว 

อําเภอสังขละ

บุรี จังหวัด

กาญจนบุรี(6 

หมูบาน) 

กํานนัต.ไลโว 

ผูใหญบาน 

ครูโรงเรียนไลโว  นายก และ

รอง อบต.โลโว 

ประธานและ

สมาชิกสภา 

- มูลนิธิสืบ นาคะ

เสถียร 

-เจาหนาที่

องคการกระจาย 

เสียงฯ(ไทยพบีีเอส) 

3) บานหนอง

มณฑา (มอ

วาคี) ตําบลแม

วิน อําเภอแม

วาง จงัหวัด

เชียงใหม  

กํานนั 

ผูใหญบาน 

ครูและเจาหนาที่

นิเทศก

การศึกษานอก

โรงเรียน 

วัฒนธรรม

อําเภอ 

ผูบริหารและ

สมาชิกอบต. 

-เครือขายกะเหร่ียง

ฯ 

- สมาคมศูนยรวม

การศึกษาและ

วัฒนธรรมฯ(อิม

เปค) 

-สมาคมปกา

เกอะญอเพื่อการ

พัฒนาอยางยัง่ยนื 

-ศูนยสังคมพฒันา 

-มูลนิธิชนเผา

พื้นเมืองบนทีสู่ง 

4) บานเลตอง

คุ ตําบลแมจัน 

อําเภออุมผาง 

จังหวัดตาก   

-ปลัด อําเภอ 

-ครูตชด. 

ครูโรงเรียนเลต

องคุ 

วัฒนธรรม

อําเภอ 

นายกเทศมน

ตรีและ

ผูบริหาร

ตําบล.แมจนั 

เครือขายกะเหร่ียง

ฯ 
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โดยมีข้ันตอนและวิธีการทํางานดังตอไปนี้ 

 1) ศึกษาและรวบรวมขอมูลจากงานวิจัยและรายงานการทํางานของภาคสวนตาง ๆ ที่ทําในพื้นที่

วิจัย 

 2) วางแผนการวิจัยในแตละพื้นที่โดยการประสานและปรึกษาหารือกับเจาหนาที่หนวยราชการและ

องคกรพัฒนาเอกชนที่ทํางานในพื้นที่ และผูที่มีบทบาทสําคัญในดานการสืบทอดและอนุรักษวัฒนธรรม  

 3) การเก็บรวบรวมขอมูลโดยวิธีการ  

  (1) สัมภาษณ ไดแก สัมภาษณผูรูในเร่ืองประวัติศาสตรชุมชน ระบบเศรษฐกิจ การใช

ทรัพยากรธรรมชาติ ความเชื่อและพิธีกรรมและศิลปวัฒนธรรม รวมถึงปจจัยที่ทําใหเกิดการเปล่ียนแปลง 

ผูรูไดแก ฮีโข(ผูนําทางศาสนา) ผูใหญบาน กํานัน นายกองคการบริหารสวนตําบล แกนนําเยาวชน เปนตน 

และสัมภาษณเจาหนาที่ที่เกี่ยวของทั้งจากหนวยงานของรัฐเชน นายอําเภอ ปลัดอําเภอ ครู และจากองคกร

พัฒนาเอกชนในพื้นที่ 

  (2) การประชุมกลุม (focus group)ผูรูและผูนําในแตละพื้นที่ เพื่อแลกเปล่ียนขอมูลและ

พัฒนาแนวทางและขอเสนอแนะ   

  (3) การจัดประชุมรวมกันระหวางผูนําชุมชนบานหินลาดใน บานมอวาคี และหมูบาน

ใกลเคียงเชน บานหนองเตาและบานทุงหลวงเพื่อแลกเปล่ียนบทเรียนการอนุรักษวัฒนธรรมและหาแนว

ทางการดําเนินการสงเสริมตอไป 

 4) เขียนรายงานความกาวหนาและรายงานฉบับสมบูรณ  

 สําหรับรายละเอียดวิธีการดําเนินงานวิจัยในแตละพื้นที่มีดังนี้ 

 1)  บานหวยหินลาดใน ตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

 นักวิจัยประจําพื้นที่ไดดําเนินการเก็บขอมูลในพื้นที่โดยการพบปะ สัมภาษณ ประชุมกลุม ผูให

ขอมูลซึ่งมีองคประกอบผูรูทางวัฒนธรรม ผูนําทางการ เยาวชน  โดยบันทึกขอมูลที่ไดจากการใหขอมูล

ทั้งหมด รวบรวมและทยอยจัดพิมพ อีกทั้งใชวิธีการสังเกตการณอยางมีสวนรวมในพิธีกรรมข้ึนเบลาะกอน

วันมืดมือ ทั้งนี้ไดเขาพื้นที่บานหวยหินลาดใน และบานหวยโตง(เหตุผลที่เขาศึกษาหมูบานหวยโตงดวย

เพราะรูปธรรมของปฏิบัติการเบลาะอยูที่หวยโตง) ทั้งหมด 6 คร้ังในเดือนมิถุนายน-กันยายน 2554 ทั้งนี้มี

ข้ันตอนในการดําเนินการดังนี้ 

  (1) ประชุมทําความเขาใจโครงการรวมกันกับชุมชนและเจาหนาที่ที่เกี่ยวของในพื้นที่ 
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  (2) กําหนดกรอบการวิจัย 

  (3) พัฒนาคําถามและเคร่ืองมือเก็บขอมูลคําถาม 

  (4) การดําเนินงานภาคสนาม 

     2)  บานหนองมณฑา (มอวาคี) ตําบลแมวิน อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม 

  นักวิจัยประจําพื้นที่ ไดจัดเวทีสรางความเขาใจเกี่ยวกับโครงการในระดับพื้นที่  และนําเสนอ

กรอบวิจัย  ประเด็นคําถาม  และรวมกันพูดคุยแลกเปล่ียน โดยมีผูรู ผูเฒาจากบานมอวาคี และบานหนอง

เตา ผูวิจัย และผูชวยวิจัย จากนั้นไดเก็บขอมูลเฉพาะโดยใชวิธีการสัมภาษณเปนรายบุคคล และเปนกลุมที่

บานมอวาคี และที่บานใกลเคียงไดแกบานหนองเตา  บานหวยอีคาง บานแมมูต และบานทุงหลวง 

เนื่องจากมีผูรูกระจายอยูในที่ดังกลาว ผูวิจัยเดินทางเขาไปพูดคุยกับทีมวิจัยและเก็บขอมูลในพื้นที่ 5 คร้ัง 

ผูชวยวิจัยในพื้นที่ไดเก็บขอมูลทั้งในหมูบานมอวาคี และหมูบานใกลเคียงอีก 5 คร้ัง เมื่อไดขอมูลแลวผูเก็บ

ขอมูลถอดเทป จัดหมวดหมูขอมูลที่ไดจากการเก็บขอมูลตางๆ  รางรายงานเบื้องตนคร้ังแรก เพื่อนําเสนอ

ในเวทีนําเสนอใหชุมชน และการวิเคราะหรวม  

  การจัดเวทีทําอยางเปนทางการสองครั้ง คร้ังแรกจัดเมื่อวันที่ 25 สิงหาคม 2554  โดย

ผูเขารวมประชุมประกอบดวยฮ่ีโข  และผูรู ตัวแทนแมบานพอบานทั้งชายหญิงจากบานหนองเตา  มอวาคี 

ทุงหลวง และบานหวยตอง ณ บานหนองเตา และจัด คร้ังที่สองเปนเวทีตรวจสอบขอมูลและวิเคราะหขอมูล

คร้ังแรก เมื่อวันที่ 22 กันยายน 2554 โดยมีผูเขารวมจากบานมอวาคี บานหินลาดใน และบานหนองเตา 

รวมทั้งมีนักวิชาการ นักวิจัย และทีมผูชวยวิจัย ณ สมาคมศูนยรวมการศึกษาและวัฒนธรรมชาวไทยภูเขา

ในประเทศไทย 

 3) ตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี 

 กิจกรรมการวิจัยที่สําคัญไดแก 

 - ผูวิจัยและผูชวยวิจัยเก็บขอมูลหมู 1, 2 และ 4 โดยสัมภาษณมัคทายก ผูนําทางศาสนาและ

พิธีกรรม ภูมิปญญาทองถิ่น (จักสาน ทอผา) กํานัน นายกอบต. และผูรูคนอ่ืน ๆ อีกทั้งมีการพูดคุยอยางไม

เปนทางการ และการประชุมกลุมยอย    

 - จัดประชุมระดับตําบลที่หมู 4 เพื่อชี้แจงโครงการ เก็บขอมูลเพิ่มเติมและแลกเปล่ียนความ

คิดเห็น 
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 4) บานเลตองคุ ตําบลแมจัน อําเภออุมผาง จังหวัดตาก  

 การดําเนินงานเก็บขอมูลสําหรับพื้นที่บานเลตองคุ นักวิจัยไดดําเนินกิจกรรมสองประการที่

สําคัญ  

 ประการแรกคือ ดําเนินการประสานงาน สัมภาษณและแลกเปลี่ยนกับเจาหนาที่ทั้งภาครัฐและ

เอกชนที่รับผิดชอบหรือทํางานอยูในพื้นที่บานเลตองคุ ที่สําคัญไดแก 

 - วัฒนธรรมจังหวัดตากและวัฒนธรรมอําเภอแมสอด ซึ่งรับผิดชอบอําเภออุมผางดวย ทราบวา

ทางวัฒนธรรมอําเภอแมสอดไดเขาไปในหมูบานบางแลว และไดเก็บขอมูลพื้นฐานที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมที่มี

ลักษณะเฉพาะของบานเลตองคุไปบางแลว  

 - นายอําเภออุมผาง  จากการสัมภาษณนายอําเภอ  พบวานายอําเภอแมจะมาใหม 

แตก็มีความรูในเร่ืองลัทธิฤาษี และกระบวนการเปลี่ยนแปลงดานตาง ๆ ที่เกิดข้ึนในหมูบานเปนอยางดี 

พรอมที่จะใหความรวมมือในดานการอนุรักษวัฒนธรรม 

 - ปลัดอําเภอ ไดติดตอสอบถามขอมูลทางโทรศัพท ซึ่งทางปลัดอําเภอไดใหความรวมมือเปน

อยางดี 

 - ผูอํานวยการและผูบริหารโรงเรียนอุมผางวิทยาคม 

 - เจาหนาที่เครือขายกะเหร่ียงฯ และเจาหนาที่โครงการสาธารณสุขที่อยูในอําเภออุมผาง ซึ่ง

ทราบถึงสถานการณในหมูบานเปนอยางดี 

 ประการที่สอง นักวิจัยและผูชวยวิจัยไดเขาไปเก็บขอมูลในหมูบานเลตองคุสองคร้ัง คร้ังแรกใน

เดือนพฤษภาคม 2554 คร้ังที่สองเดือนกรกฎาคม 2554 การเขาไปคร้ังแรกยังสามารถที่จะเดินทางเขา

หมูบานโดยรถ”อีตอก”(ดัดแปลงจากรถไถเดินตาม)สลับกับการเดินข้ึนเขาเปนชวง ๆ แตต้ังแตเดือน

มิถุนายน 2554 จนถึงเดือนกันยายน 2554 ถนนเสียหายมาก ไมสามารถใชยานพาหนะแบบใดไดเลย การ

เดินทางเขาหมูบานคร้ังที่สอง จึงเปนการเดินเทาจากหมูบานเปงเคล่ิงซึ่งเปนหมูบานสุดทายที่ถนนเขาถึง 

ไปยังบานเลตองคุ ใชเวลาประมาณ 5 ชั่วโมง  

     การเก็บขอมูลที่หมูบานเลตองคุ ไดมีการสัมภาษณผูนําหมูบาน ไดแก ผูใหญบาน ผูชวย

ผูใหญบาน ผูนําทางศาสนา ฤาษี ครู หมอ สมาชิกคริสตจักร ไดทราบถึงการเปล่ียนแปลงอยางรวดเร็วของ

หมูบาน 
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ปญหาของการเก็บขอมูลโครงการนี้ มีดังนี้ 

 1) เบลาะ เปนเร่ืองราวท่ีเคยมีปฏิบัติอยางเขมขนในอดีต แตปจจุบัน ชุมชนกะเหร่ียงสวนใหญได

ยุติการปฏิบัติการมานาน ยังเหลือปฏิบัติการอยูบางแตนอยมาก จึงทําใหความเขาใจตอเร่ืองเบลาะมี

หลากหลาย และเยาวชนหรือคนรุนใหมของชาวกะเหร่ียงไมรูจัก 

 2) พื้นที่ศึกษาสองพื้นที่ไดแก หมูบานเลตองคุ และหมูบานในตําบลไลโว เปนพื้นที่ที่เขาถึงไดยาก

โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงเวลาของการเก็บขอมูล (กรกฎาคม-ตุลาคม 2554) ซึ่งเปนฤดูฝน หมูบานอยู

หางไกลไมสามารถเขาถึงไดดวยยานยนต การเดินทางใชวิธีเดินเทาซ่ึงใชระยะเวลานาน  

 3) ชวงทําวิจัยเปนชวงเดียวกันกับฤดูทําการเกษตร ชาวบานมีงานคอนขางรัดตัว ทําใหการเก็บ

ขอมูลทําไดไมเต็มที่ 
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บทที่ 2 

หมูบานหวยหินลาดใน ตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

 

หมูบานหวยหินลาดใน หมูที่ 7 ตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย เปนชุมชน

กะเหร่ียงสะกอหรือปกาเกอะญอที่มีความเขมแข็งและความโดดเดนในเร่ืองการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติ

และการดําเนินวิถีชีวิตที่พึ่งพาตนเองผานประสบการณการตอสูเพื่ออนุรักษทรัพยากรธรรมชาติและ

เรียกรองสิทธิชุมชนมาอยางโชกโชนและยาวนานทําใหเกิดการสะสมความรู ประสบการณในการปกปอง

และรักษาทรัพยากรและเห็นพลังศักยภาพดานบวกของชุมชนมาก จนเปนที่รูจักกันอยางกวางขวาง เห็นได

จากการที่มีแขกมาเยือนเพื่อเรียนรูศึกษาดูงานจากหลากหลายกลุมซึ่งมีทั้งภาครัฐ เอกชน นักเรียน

นักศึกษา นักวิชาการ ทั้งจากในและตางประเทศ นอกจากนี้ผูนําชาวบานและแกนนําเยาวชนบานหินลาด

ในไดถูกเชิญเปนวิทยากรตามที่ตางๆเ พื่อนําเสนอองคความรู ประสบการณพรอมทั้งใหขอคิดในเร่ืองการ

จัดการส่ิงแวดลอมการบริหารจัดการทรัพยากรโดยชุมชน การเกษตรทางเลือกแบบพึ่งพาตนเอง เชน ระบบ

ไรหมุนเวียน ฯลฯ มาอยางตอเนื่อง 

2.1 ประวัติความเปนมาและลักษณะของชุมชนที่ศึกษา2 

 บานหินลาด เปนช่ือเรียกตามช่ือแมน้ํา หวยหินลาด ซึ่งมีความยาวประมาณ 13 กิโลเมตร ในระยะ

ชวงกลาง มีหินผาที่ลาดยาวลงมาในพื้นที่ประมาณ 20 ตารางวา ชาวบานจึงเรียกลําหวยนี้วา “หวยหิน

ลาด” ตามกันมา    จากการบอกเลาสืบตอกันมา เมื่อประมาณ 100 ปกวา บรรพบุรุษผูกอต้ังชุมชน คือ 

นายสุกา ปะปะ ซึ่งยายมาจากอําเภอแมแจม ต้ังแตยังเปนหนุมไดเดินทางมาที่บานปาแป อําเภอแมแตง 

จังหวัดเชียงใหม แตงงานกับหญิงสาวช่ือหนอคือ ตอมาเมื่อป พ.ศ. 2432 ไดพาครอบครัวและญาติพี่นอง 3 

ครอบครัว มาต้ังที่อยูที่บานแมถางขาว (บานหวยทรายขาว) อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย เมื่อป พ.ศ. 

2463 ทางการไดเขามาเก็บภาษีไร ภาษีสัตวเล้ียง เชน วัว ควาย เมื่อป พ.ศ. 2470 ชุมชนไดขยายเพิ่มข้ึน 

ประมาณ 30 ครัวเรือน พื้นที่ทํากินมีความจํากัดมากข้ึน ชาวบานบางสวนไดยายครอบครัวไปหาพื้นที่ทํา

กินใหม ที่เปนพื้นที่ราบที่สามารถบุกเบิกนาได เชน บานปูนนอย บานหวยไร อําเภอเวียงปาเปา จังหวัด 

เชียงราย บานออน อําเภอเชียงดาว จังหวัดเชียงใหม สวนที่เหลืออาศัยทํากินในพื้นที่ในระบบไรหมุนเวียน  

                                                 
2  เอกสาร ขอมูลชุมชนบานหวยหินลาด หมูที่ 7 ตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 
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ทั้งนี้จากการบอกเลาของผูเฒาผูแกวา พบวามีการยายพื้นที่ต้ังหมูบานเกาทั้งหมด 11 จุด  หมูบานเกา หรือ

แดลอ3 ในภาษาปกาเกอะญอ  ทั้งหมด 11 จุด มีดังนี้ (ดูรูปที่ 2.1 ประกอบ) 

จุดที่  1  แดลอแมะวา(หวยทรายขาว)  อาศัยอยูเมื่อประมาณ ป พ.ศ.2463  เปนหมูบานที่มีผีดุ 

เกิดโรคระบาดชาวบานกลัวจึงยายออก  (อยูนอกแผนที่) 

            จุดที่  2  แดลอฉก่ีสาวี (ไรเหลาขาวไมพอกิน) เมื่อประมาณ ป 2471 ซึ่งก็พบวาเปนพื้นที่ไม

เหมาะสมตอการทํากิน เนื่องจากที่เผาไรไมคอยไหม สัตวปารบกวนพืชผล เมล็ดขาวลีบมาก  ชาวบาน

เรียกวา หวยขาวลีบ 

จุดที่  3  แดลอผุฉ่ีหมื่อ (เครือสมปอย) ประมาณ ป พ.ศ. 2474 ซึ่ง ผูนําฮี่โขไมไดประกอบพิธี “เส

ขอทิ” มีคนตาย ซึ่ง เปนปาชาของชุมชนในปจจุบัน 

จุดที่  4  แดลอหอผีถา (หวยสบหอผี ประมาณ ป 2479)  เปนพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ “แดะหมื่อเบอ” พื้นที่

ตองหามคนอยูไมได 

 จุดที่  5  แดลอทีโกละลอซิ (หวยแหง) ประมาณ  ป พ.ศ. 2486 ต้ังชุมชนอยูที่นี่ได 5 ปจึงยายที่ต้ัง

หมูบาน เนื่องจากน้ําไมเพียงพอ ในชวงนั้นมี 2 ครอบครัวไดยายที่ต้ังหมูบานมาอยูที่บานหวยหมอ 

(ปจจุบันเปนพื้นที่ทํากินบานหินลาดนอก) 

 จุดที่  6    แดลอหม่ือคาเตาะที (ผีต้ังฝาย)   คือมีฝายกั้นน้ําตามธรรมชาติ ป พ.ศ.  2490 ไดยาย

ชุมชนที่อยูไดเพียง 1 ป  เพราะเช่ือวาพื้นที่บริเวณนี้ผีแรงทําใหเกิดการเจ็บไขไดปวย  ไดบุกเบิกทําเปนนา

ขาวไปหมดแลว 

จุดที่  7  แดลอ เกอลีแฮคี (ลมแรง) อยูตลอด ป พ.ศ. 2491 ยายเนื่องจากลมแรงมากเกินไปอยู

ไมได 

จุดที่  8  แดสาเหลกอ (กิ่วไมตาไก) กิ่งไมกอขาวบนเนินใกลแหลงน้ํา ป พ.ศ. 2495 มีความลาดชัน 

และลมแรงมากไป 
                                                 
3แดลอ หมายถึงรองรอยที่ต้ังหมูบานเกา ซึ่งเปนธรรมเนียมด้ังเดิมของคนกะเหร่ียงหากหมูบานเกิดมีปญหา โรคภัยไขเจ็บ

มากๆหรือมีเหตุการณที่คนตายมากๆ จากสาเหตุใดสาเหตุหนึ่งที่ใหความหมายวา หมูบานเดิมนั้นไมดีแลวหากอยูตอไป

อาจมีอันเปนไปได จะทําการยายหมูบานไปต้ังหมูบานใหมในบริเวณไกลเคียงกับหมูบานเดิมซึ่งอยูในรัศมีที่สามารถทํากิน

ในพื้นที่เดิมได รองรอยที่ต้ังหมูบานเดิมเหลานั้น เรียกวา แดลอ  
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 จุดที่  9  แดลอทีโมโบถา(สบทาน้ํา)  อยูทางทิศตะวันตกของหมูบาน ป พ.ศ. 2500 ยายเนื่องจาก

ผูนําฮ่ีโขขณะนั้นเสียชีวิต ลูกบานทํานายวาตองยาย 

จุดที่  10  แดลอทีโชซูโกละ (หวยไมสนดํา)   มีอยูใกล ๆ กัน 2 จุด ป พ.ศ. 2503 ขาดการประกอบ

พิธีกรรม มีคนเสียชีวิต  

จุดที่  11  บานหินลาดในปจจุบัน ป พ.ศ. 2507 ยายมาอยูที่บานหินลาดในมาจนถึงปจจุบัน 

ใน ป พ.ศ. 2511 – 2512 ไดมีการแยกครอบครัวบางสวน จากจุดที่  10  แดลอทีโชซูโกละ (หวยไม

สนดํา)   ไปอยูที่บานหินลาดนอก เพราะสะดวกในการทํานา บางสวนไปอยูกับพี่นองบานทาข้ีเหล็กเพราะ

ไปหาที่ทํานา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 2.1 แสดงที่ต้ังชุมชนเกาของบานหินลาดใน 

หมายเหตุ จุดที่  1  แดลอแมะวา(หวยทรายขาว)  อยูนอกขอบเขตของบานหินลาดในจึงไมปรากฏในแผนที่ และ

ชื่อหมูบานที่ไมมีหมายเลขกํากับหมายถึงหมูบานใกลเคียงในปจจุบันไมรวมอยูใน 11 จุดที่มีการโยกยาย 

เมื่อป 2543 ไดรวมหมูบานหวยหินลาดนอก  หวยหินลาดใน  ผาเยือง หวยทรายขาว ไดจัดต้ังเปน

หมูบานทางการ เมื่อ วันที่ 1 กันยายน  2543 เปนหมูที่ 7 ชื่อหมูบานหวยหินลาด โดยมีหวยหินลาดในเปน
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หมูบานหลักและมีหมูบานบริวารคือ บานหวยหินลาดนอก บานหวยทรายขาวและบานผาเยือง (ซึ่งเปน

ชุมชนที่หางออกไปเพียง 4 กิโลเมตร) มารวมอยูดวย 

อาณาเขตของบานหวยหินลาด หมู 7 มีเขตติดตอดังนี้ 

 -ทิศเหนือ ติดกับ หมูที่ 8 และหมูที่ 7 ตําบลเวียง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

 -ทิศใต  ติดกับ เขตตําบลปางิ้วหมูที่ 8 และหมูที่ 10 อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

 -ทิศตะวันออก ติดกับ ตําบลบานโปง หมูที่ 2 และหมูที่ 5 อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

 -ทิศตะวันตก ติดกับ เขตตําบล แมแวน อําเภอพราว จังหวัดเชียงใหม 

 ลักษณะของบานหินลาดใน 

 ชุมชนบานหินลาดในอยูในเขตปาธรรมชาติ(เปนปาสงวนธรรมชาติแมปูน, โปงเหม็น) (ประกาศ

เมื่อป พ.ศ. 2517) มีสภาพเปนปาที่อุดมสมบูรณ ความสูงจากระดับน้ําทะเล 800 – 900 เมตร บริเวณที่ต้ัง

ของชุมชนอยูในหุบเขามีแมน้ําไหลผาน และรอบ ๆ บริเวณหมูบานมีสภาพปาธรรมชาติที่ชาวปกาเกอะญอ 

เรียกวา เกอเนอหมื่อ หมายถึง ปาดงดิบ มีพันธุไมที่สําคัญ เชนไมกอ ไมยาง ไมจําป ไมเต็ง ไมรัง ไมประดู 

และอ่ืนๆ และปาที่มีตนชา เตาร้ัง หวาย กระจายในพื้นที่ จากการที่พื้นที่มีความอุดมสมบูรณ ชุมชนมีการ

กันเขตสําหรับดูแลทรัพยากรธรรมชาติกับหยอมบานบริวารอยางชัดเจน  

 อาณาเขตของชุมชนบานหินลาดใน มีเขตติดตอ ดังนี้ 

 ทิศเหนือ  ติดตอ  พื้นที่หมูบานปาตึง (ชนเผาลีซู) 

 ทิศใต  ติดตอ เขตอุทยานแหงชาติขุนแจ 

 ทิศตะวันออก ติดตอ บานหวยหินลาดนอก (ชนเผาปกาเกอะญอ) 

 ทิศตะวันตก ติดตอ  บานหวยทรายขาว (ชนเผาลาหู) 

ในสวนของการคมนาคม บานหินลาดในต้ังอยูหางจากที่วาการอําเภอเวียงปาเปาระยะทาง 23 

กิโลเมตร วัดตามทางหลวงหมายเลข 1150 ได 21 กิโลเมตร จากทางหลวงเขาถึงหมูบานระยะทาง 2 

กิโลเมตร ซึ่งเปนถนนลูกรังและถนน รถบรรทุกขนาดเล็กวิ่งผานได หมูบานบริวารแตละบานอยูหางกัน นั่น

คือบานหวยหินลาดนอก 10.5 กิโลเมตร ถนนเขาหมูบานแยกจากบานปาตึง ระยะทาง 3.5 กิโลเมตร เปน

ถนนลูกรังและพื้นแข็งบางชวง บานหวยผาเยืองหางจากหมูบานหวยหินลาด 4 กิโลเมตร เปนทางเขา

หมูบานขนาดแคบ ใชสําหรับทางเดินเทาและรถจักรยานยนตผานสัญจรไปไดเมื่อมีความจําเปน ระยะทาง 
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1 กิโลเมตร ความกวาง 1 เมตร และบานหวยทรายขาว ซึ่งต้ังหางจากหมูบานหวยหินลาดใน  9.5 กิโลเมตร 

ซึ่งทางเขาบานแยกจากถนนเวียงปาเปา-พราว ระยะ 3 กิโลเมตร เปนถนนลูกรังบางชวง  

 

2.2 วิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

    2.2.1 การประกอบอาชีพของชุมชน 

 หมูบานหินลาดในมีจํานวนหลังคาเรือน 20 หลังคาเรือน ประชากร 101 คนเปนผูชาย 51 คนเปน

ผูหญิง 49 คน (สัมภาษณ พฤศจิกายน 2554) ประชากรเกือบทั้งหมดทําอาชีพเกษตรกรรม โดยมีรูปแบบ

การใชและการจัดการที่ดินในการทําการเกษตรที่สําคัญ อยู 3 รูปแบบ ไดแก  

 รูปแบบที่1 การทําไรหมุนเวียน ชุมชนไดดําเนินการผลิตแบบระบบไรหมุนเวียนที่สืบทอดกันมา

นาน โดยระบบน้ี จะใชพื้นที่หนึ่งปแลวทิ้งใหเปนไรเหลาเพื่อการพักฟนตัวใหที่ดินมีความอุดมสมบูรณตาม

ธรรมชาติ และหมุนเวียนกลับมาทําไรเดิมอีกในปที่ 7  หมูบานนี้ยังมีพื้นที่ทําไรเพียงพอ  จึงสามารถ

หมุนรอบได 5-7 ป   (ดูรูปที่ 2.2)   โดยไรเหลาที่พักฟนในระยะเวลาที่แตกตางกันก็จะมีชื่อเรียกที่แตกตาง

กันอันเนื่องจากองคประกอบและลักษณะของไรที่แตกตางกันไป ไดแก  

 ไรเหลาพักฟน 1 ป (ฉกื่-เอาะ-เม)  แปลวา  “ไรเหลากินขาว” ซึ่งหมายถึงไรที่ไดผลผลิตที่ได

กินขาวในปนั้น ซึ่งในพื้นที่จะมีรองรอยของการทําไรอยางเห็นไดชัดเจน เชน ตอไม ตอไผ ตนหญาแตกหนอ

แตกกอใหม ในพื้นที่ยังมีพืชที่สามารถเก็บกินตอได เชน มัน เผือก ถั่ว เปนตน เปนที่เล้ียงสัตว เชน วัว ควาย    

และเปนที่หากินของสัตวขนาดเล็ก เชน หนู ตุน อน เปนตน มีมูลไสเดือนเต็มไปหมด แสดงถึงความสมบูรณ

ของดิน 

 ไรเหลาพักฟน 2 ป (ฉกี่-วา)  แปลวา “ไรเหลาขาว”  เปนพื้นที่ไรซากแตก็ยังมีพืชเก็บกินตอ เชน 

พริก มะเขือ มัน กระเจ๊ียบ ตนสาบเสือและตนหนาดงอกข้ึนมาเต็มผืนไร ตนไม ตนไผงอกข้ึนมาใหมขนาด

ขอมือ  ตนไมที่เคยถูกริดกิ่งจะแตกกิ่งใหมเกือบเปนเหมือนตนเดิม เปนที่อยูและหลบภัยของสัตวขนาดเล็ก 

เชน หนู ตุน 

 ไรเหลาพักฟน 3 ป (ฉกี่-เบาะ) แปลวา “ไรเหลาออน” เปนพื้นที่ไมแตกกอและมีลูกไมงอก

เจริญเติบโต เต็มพื้นที่ไปหมดแตยังมีพืชเก็บกินตอ เชน มะละกอ กลวย มันแกว ตนไม เชน ตนไผที่งอก

ข้ึนมาใหม ขนาดทอนแขน เปนแหลงอาหารและที่อยูอาศัยสัตวปาใหญ เชน เกง หมูปา แมน หมี ตนไมที่

เคยถูกริดกิ่งกลับมาเปนตนเดิม ตนหญาเร่ิมเหี่ยวแหง เพราะถูกบดบังจากตนไม 
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 ไรเหลาพักฟน 4ป (ดู-ลุ-ถอ) แปลวา “ไรเหลากระทง” สังเกตจากตนไม ตนไผขนาดเทาโคนขา 

บางชนิดเร่ิมออกดอกออกผล เชน มะขามปอม เปนตน  เปนที่อาศัยและหากินของสัตวปาใหญ เชน เกง

และกวาง ซึ่งเขามาหากินลูกมะขามปอม เปนที่นอนของนกชนิดตางๆ เชน นกเขา นกอีมู นกเปลา เปนตน 

เปนที่หลบภัย แหลงอาหาร และที่ขยายพันธุของนก หนูหลายชนิด หญาชนิดตางๆ เร่ิมตายไป มียา

สมุนไพรสําหรับรักษาหลายชนิด 

 ไรเหลาพักฟน 5 ป (ดู-เยาะ-โปล) แปลวา “ไรเหลาหนุม” จะมีตนไมและตนไผขนาดสองฝามือ

โอบไมถึง มีสัตวปาหลายชนิดมาอาศัยและหากิน เปนที่อาศัยและหากินของแมลงหลายชนิด มีไมใชสอย

หลายชนิด เชน ไมทําร้ัว ไมสรางบาน 

 ไรเหลาพักฟน 6 ป (ดู-หละ) แปลวา “ไรเหลาแก” มีตนไมตนไผขนาดทําเสาเรือนได เปนที่หา

กินและข้ึนนอนของไกปา ไกฟา เปนที่หาอาหารของสัตวปากลางคืน เชน เกง อีเห็น และเปนที่หากินผลไม

ของนกชนิดตางๆเพราะตนไมเร่ิมไดอายุออกดอกออกผล 

 ไรเหลาพักฟน 7 ป (ดู-ปกา) แปลวา “ไรเหลาที่เปนปา” ซึ่งจะมีตนไมขนาดทําเสาเรือนได ตนไม

ที่ถูกริดกิ่งอยูกลมกลืนกับตนไมงอกใหม หญาชนิดตางๆเนาเปอยและถูกยอยสลายเปนสารอาหารในดิน 

เปนที่หากินเวลากลางคืนของเกง กวาง หมูปา ปาฟนตัวไดอายุสําหรับถางไรอีกคร้ัง 

 ไรหมุนเวียนมีลักษณะที่สําคัญหลายประการ4   เนื่องจากไรหมุนเวียนเปนระบบเกษตรผสมผสาน

ที่นอกจากจะผลิตขาวเปนหลักแลวยังมีพืชพรรณราว 70 ชนิด 137 สายพันธุ เปนบอเกิดแหงปจจัยส่ี 

อาหาร สมุนไพร ไมใชสอย ที่สมบูรณและม่ันคง นอกจากใหอาหารที่ปลอดสารพิษแกผูคนแลว ยังเปน

แหลงอาหารของสัตวเล้ียงประเภทวัวควาย ซึ่งเปนแรงงานและอาหารใหกับคน ในขณะเดียวกันก็เปนการ

อนุรักษความหลากหลายทางชีวภาพ ทั้งในเร่ืองพันธุพืช และพันธุสัตวปาที่เขามาอยูอาศัยและหากินในไร

เหลา การทําไรหมุนเวียนจะอยูบนพื้นฐานระบบการแลกเปลี่ยนแรงงาน ที่กระชับความสัมพันธระหวาง

เครือญาติและคนในชุมชน รวมทั้งทําใหเกิดความสนุกสนานร่ืนเริงและเปนโอกาสของการพบปะของคน

หนุมสาว  ระบบไรหมุนเวียนยังชวยอนุรักษธรรมชาติเนื่องจากมีระบบการปองกันไฟปา จากการจัดทําแนว

กันไฟกอนเผาไร มีขอหามและระเบียบกฏเกณฑเชิงอนุรักษมากมาย เชน หามทําไรหมุนเวียนในบางพ้ืนที่  

เชน พื้นที่ทีมีน้ํารอบ ๆ  พื้นที่ที่มีน้ําสามสายมาบรรจบกัน เพราะเส่ียงตอการพังทะลายของดิน เปนตน  

                                                 
4 ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมใน ประเสริฐ ตระการศุภกร และถาวร กัมพลกุล (2553), ถาวร กัมพลกูล และประเสริฐ ตระการ

ศุภกร (2552) และ  เครือขายกะเหร่ียงเพื่อวัฒนธรรมและส่ิงแวดลอม (2545) 
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รูปที่ 2.2 การใชที่ดินทําไรหมุนเวียนในระยะ 7 ป 

 นายชัยประเสริฐ ผูนําหมูบานไดใหความเห็นเกี่ยวกับขอดีของการทําไรหมุนเวียนวา “ไรหมุนเวียน

หมายถึงคอย ๆ ทําไป ที่บานหินลาดในคนทําไรขาว จะเปนเจาของไรเฉพาะในปแรก และเปนเจาของจริง ๆ 

เฉพาะขาว ผลผลิตที่เปนของกินอยางอ่ืนตองเอ้ือตอผูอ่ืนในชุมชน เชนเมื่อผานไรหมุนเวียนของใครสามารถ

เก็บเกี่ยวผลผลิต เชน แตง พริก มะเขือ หรืออ่ืน ๆ ได โดยที่ไมวากัน เนื่องจากพื้นที่ทํากินถือวาเปนของ

สวนรวม จึงสรางความสัมพันธและผูกพัน ที่เสมือนเครือญาติ ทําใหเกิดความสามัคคีในชุมชน” 

นายชัยประเสริฐยังกลาวอีกวา “ที่ดินที่เปนของสวนรวม ไมสรางความเห็นแกตัวเหมือนที่ดินที่เปน

ปจเจก การทํานาเขาสูระบบปจเจกมากข้ึน เคยมีชาวบานหินลาดในทานหนึ่งเลาวา คร้ังที่ไปลงแขกชวย

แรงงานกัน เมื่อไปในพื้นที่ไรหมุนเวียน เจาของมักจะฝากของกินกลับไปดวยแทบทุกคร้ัง แตพอไปชวยใช

แรงงานคืนในพื้นที่นาแลวละก็ไมมีอะไรที่เปนผลผลิตจากนาใหเอากลับบานไดเลย ทําใหเมื่อไปทํางานใน

ไร บางคร้ังไมคิดเปนแรงงานที่จะตองใหแลกเปล่ียนคืนก็ได” 

ไรปปจจุบัน 

ไรเหลาออน ไรเหลากระทง 

ไรเหลากินขาว ไรเหลาแก 

ไรเหลาขาว ไรเหลาหนุม 

ปที่ 6 ปที่ 7 

ปที่ 1

ปที่ 2 
ปที่ 5 

ปที่ 4 
ปที่ 3
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นายชัยประเสริฐ ใหขอสังเกตจากในรอบไรหมุนเวียน 6 ป ที่มีการหมุนรอบพื้นที่ไรเหลาในแตละป

จะไมใชเจาของคนเดิมอีก นั้นคือเปนการจัดการที่ดินที่เปนแบบมีสวนรวม ในรอบวงจรการทําไรหมุนเวียน 

ตองมีการชวยกันทุกคนในชุมชน ไมใชความสําเร็จของการทําไรหมุนเวียนจะเปนเจาของไร แตเกิดจากการ

ชวยกันอยางมีนัยและแบงบทบาทหนาที่อยางเห็นไดชัดเจน เชน ผูชายและผูหญิงเร่ิมประกอบพิธีปลูก

ประเดิม ซึ่งไมใชเจาของไรที่ตองเร่ิมปลูก แตเปนหนุมสาวที่เปนหญิงสาว 2 คน และชายหนุม 1 คน ทําการ

ปลูกให และทํางานดวยกัน ภายหลังจากที่ปลูกขาวเจาของไรจะทําการตมเหลา ตองเรียกคนที่เร่ิมปลูกขาว

ในไรขาวมาด่ืมเหลานั้นดวย  

นอกจากนั้น การทําไรหมุนเวียน ยังเปนกิจกรรมที่มีคุณคาที่เช่ือมโยงกับการอนุรักษปา เปนระบบ

การเกษตรที่ไมใชสารเคมี ทําใหน้ํา ปาไม สัตวปา ไมไดรับผลกระทบ อีกทั้งไมมีการพลิกหนาดิน ทําใหการ

ชะลางพังทลายของหนาดินมีนอยมาก นอกจากนั้นยังเปนวิถีชีวิตวัฒนธรรมเพราะตลอดระยะเวลาในชวง

การทําไรหมุนเวียน สรางกระบวนการสืบทอด ถายทอดวัฒนธรรม เชนการลงแขกชวยเหลือแรงงานอยาง

เต็มใจ สรางความสามัคคีแลกเปล่ียนความคิดเห็นประสบการณซึ่งกันและกัน มีการรองเพลง เลานิทาน ไป

พรอมๆ กันไปดวย นอกจากนั้นระบบนี้ยังมีฐานคิดหลักในการพึ่งตนเองซ่ึงเปนหลักคิดที่ปองกันความโลภ

เพราะการทําไรหมุนเวียนเปนกระบวนการทํางานที่มีความยากลําบากและมีความละเอียดทําไดในพื้นที่

จํากัดไมใชพื้นที่กวางมาก เพราะครอบครัวเล็กใชพื้นที่ทําไดอยางมากราว 2 ไร  จึงเปนสาเหตุที่ไมเอ้ือตอ

การสรางแรงจูงใจในการแยงชิงพื้นที่ทํากินกัน ตรงกันขามยังเอ้ือตอการแบงปนในการใชพื้นที่ทํากินกัน

มากกวาและหลักคิดและธรรมเนียมปฏิบัติของการยึดถือระบบนี้เปนหลักการแบงปนแรงงานที่ผานระบบ

แลกเปล่ียนแรงงานรวมไปถึงแบงปนผลผลิต หากไดผลผลิตเหลือเฟอใหผูอ่ืนที่อยูในชุมชนเก็บเกี่ยวไรของ

ตนเองได ผลผลิตขาวที่ไดมาจะมีระบบการแบงปนกันเองในชุมชนมิใหครอบครัวใดครอบครัวหนึ่งขาด

แคลนขาวกิน ดังคําพังเพยที่วา “ไดกินก็ไดกินดวยกันทั้งหมูบาน หากอดอยากก็ตองอดอยากกันทั้ง

หมูบาน” เปนตน  ไรหมุนเวียนเปนแหลงผลิตและเก็บเมล็ดพันธุพืชที่หลากหลาย เมล็ดพันธุพืชพื้นบาน

สวนใหญจะยังคงอยูในไรหมุนเวียนเพราะจะเก็บรักษาเมล็ดพันธุที่ผานกระบวนการปลูกในพื้นที่ไร

หมุนเวียนหรือการใชหลักการ ของ In situ5  และนอกจากไดขาวแลว ไรหมุนเวียนยังเปนแหลงอาหารให

เจาของและคนในชุมชนตลอดทั้งป จึงสามารถพูดไดวาระบบนี้เปนแหลงผลิตความมั่นคงทางอาหารที่

สําคัญของชุมชน นอกจากนี้ในอีกมิติหนึ่งของระบบไรหมุนเวียนคนพบวาเปนพื้นที่ที่เปนวงจรสรางความ

                                                 
5 In situ เปนการรักษาพันธุพืชโดยผานกระบวนการปฏิบัติการเพาะปลูกจริง เชน ไรหมุนเวียนเปนตน 



 

23 
 

หลากหลายทางชีวภาพ นอกจากไรที่ทํากินในปนั้นจะเปนแหลงผลิตความหลากหลายเมล็ดพันธุแลว พื้นที่

ไรหมุนเวียนที่ฟนตัวต้ังแตปที่ 1- 2 เปนแหลงอาหารของสัตวเล้ียงและสัตวปาเปนอยางดีพรอมทั้งเปนพื้นที่

ขยายพันธุของสัตวปาตางๆดวยและการฟนตัวในปตอ ๆ ไปเปนแหลงเจริญเติบโตของความหลากหลาย

ทางชีวภาพ ทั้งพืช และสัตวตางๆ 

รูปแบบที่ 2 การทําสวนผสมผสานในรูปแบบของวนเกษตร โดยรักษาตนชาที่มีอยูแลวตาม

ธรรมชาติในพื้นที่ปา ปลูกเพิ่มเติม อีกทั้งปลูกไมผลเชนพลับพันธุดีเสริมผสมผสานในพื้นที่ปา  เปนอาหาร

และสรางรายได อีกทั้งสามารถใชไมใชสอย และสมุนไพรจากพื้นที่เหลานี้ได   

รูปแบบที่ 3  การทํานาขาวโดยปรับพื้นที่ที่เหมาะสมและทําระบบทดน้ําหรือขุดลําเหมืองใหน้ํา

เขาในที่นาได พื้นที่ทํานาขาวสวนใหญเปนพื้นที่ที่ไมชันมาก 

สัดสวนการใชที่ดินแตละประเภทของบานหินลาดใน แสดงตามตารางที่ 2.1  และรูปที่ 2.3  

ตารางที่ 2.1 ขอมูลการใชที่ดินบานหินลาดใน 

ลําดับที่ ประเภทการจัดการ พื้นที่ สัดสวน 

ตร.กม. ไร รอยละ(%) 

1 ที่อยูอาศัย 0.02 12.05 0.12 

2 พื้นที่นา 0.08 49.98 0.49 

3 พื้นที่สวน(ไมยืนตน) 1.26 788.58 7.67 

4 พื้นที่โรงเรียน 0.00 2.03 0.02 

5 พื้นที่ไรหมุนเวียน 1.26 786.77 7.65 

6 พื้นที่ปาชา 0.01 4.97 0.05 

7 พื้นที่ปาชุมชน 13.82 8,635.37 84.00 

                   รวม 16.45 10,279.75 100.00 

แหลงขอมูล : การจัดการที่ดิน ชุมชนบานหินลาดใน ป 2553 
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รูปที่ 2.3 แสดงการจําแนกพื้นที่ใชสอยและปาชุมชนบานหวยหินลาดใน 

นอกจากการทําการเกษตรแลว ชาวบานนั้นยังมีอาชีพอ่ืนๆ อีก เชน การเล้ียงสัตว ไดแก หมู ไก วัว 

ควาย หมา แมว  ซึ่งเปนวิถีวัฒนธรรมด้ังเดิม สําหรับ หมู ไก จะใชสําหรับประกอบพิธีกรรมและบริโภค

ภายในครัวเรือน เล้ียงเปด เล้ียงปลาในบอปลา สําหรับบริโภค เล้ียง หมา แมว สําหรับเฝาบาน เล้ียงวัว 

สําหรับเอาไวขาย เปนรายได อาชีพการหาของปา  ในแตละปจะเก็บของปาตามฤดูกาล จะสามารถเก็บ

หนอไม มะขาม มะแขวน น้ําผ้ึง หนอหวาย ผัก ผลไม และเห็ด ตาง ๆ ซึ่งสวนหนึ่งอยูในสวนวนเกษตรของ

ชุมชน สําหรับบริโภค และขายบางเล็กนอย แตสําหรับใบชา และใบชาแก สามารถเก็บเกี่ยวขายไดตลอด

ป นอกจากนั้นยังมีอาชีพการทํางานหัตถกรรม จักสานและงานฝมือตางๆ  ชาวบานหินลาดใน เปนชุมชน

หนึ่งที่ยังคงรักษาเอกลักษณในงานศิลปหัตถกรรมดานงานฝมือการทําเคร่ืองดนตรี เชน การทํากลอง  พิณ 

(เตหนา) และเคร่ืองเปา (แกว) เปนที่เล่ืองลือไปไกลและยังมีการทอผาตางๆของสตรีเพื่อเอามาใชกันเอง

เปนหลัก การแกะสลักไมสําหรับโมชา  หัตถกรรมจักสานตาง ๆ สําหรับใชสอยกันเองตามวิถีวัฒนธรรม
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ของคนกะเหร่ียงเปนตน ดังจะเห็นขอมูลจํานวนครัวเรือนในการประกอบอาชีพตางๆของบานหินลาดใน 

ดังตอไปนี้ 

ตารางที่ 2.2 ขอมูลการประกอบอาชีพ 

ประเภทอาชีพ รายละเอียด จํานวน(ครอบครัว) 

1. กลุมเกษตร เพาะพันธุไมพื้นบาน 23 

2. ทําสวนชา ดูแล รักษา แปรรูป 23 

3. ทําไรหมุนเวียน ปลูกขาว พืชผักที่หลากหลาย สมุนไพร 20 

4. ทํานา ปลูกขาว 14 

5. หาของปา หนอไม หวาย มะขม น้ําผ้ึง พืชผักตาง ๆ 23 

6. เล้ียงสัตว เล้ียงวัว หมู ไก 7 

แหลงขอมูล : การจัดการที่ดิน ชุมชนบานหินลาดใน ป 2553 

      2.2.2 การจัดการทรัพยากรธรรมชาติ 

การที่ระบบนิเวศและผืนปาบานหินลาดในยังคงสภาพความสมบูรณที่มีความหลากหลายทาง

ชีวภาพสูงและเปนแหลงตนน้ําที่รมเย็นของแมน้ําลาวทั้งนี้สืบเนื่องมาจากการที่ชุมชนบานหินลาดในไดมี

การจัดการทรัพยากรตามวิถีตามจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติของคนกะเหร่ียงมาแตด้ังแตเดิมมา 

ซึ่งกอเกิดการดูแลจัดการและใชทรัพยากรเพื่อการดํารงชีพอยางยั่งยืนทั้งนี้เปนเพราะชุมชนนบนอบและให

ความเคารพตอทรัพยากรธรรมชาติ แมวาในชวงกวารอยปที่ผานมาหมูบานหินลาดในตองเผชิญกับปญหา

การบุกรุกผืนปา การเขามาใชพื้นที่ของกลุมอ่ืนๆ และโครงการของรัฐที่เขามาใชพื้นที่ปา ปญหาเหลานี้ทํา

ใหชุมชนไดรวมกันยืนหยัดตอสูเพื่อปกปองนิเวศและผืนปาเหลานี้ตลอดมา  

 ดังตัวอยางในราวป 2529  ชุมชนบานหินลาดในไดเผชิญปญหาการเขามาของบริษัทสัมปทานปา

ไม โดยในชวงป 2529 – 2531 บริษัทสัมปทานปาไมไดเขามาทําไมในพื้นที่ของชุมชน ทําใหตนไมใหญ ๆ 

ถูกตัดไปจํานวนมากและมีการตัดถนนเขาสูชุมชนทําใหชาวบานเริ่มรูสึกขาดความมั่นใจ รูสึกไมมั่นคงใน

เร่ืองที่ดินทํากิน และที่อยูอาศัย ทําใหชาวบานตองเรียกรอง ตอรอง ไมใหมีการตัดไมในพื้นที่ที่มีรัศมีใกล

หมูบาน ตอมา ชุมชนก็ยังไดรับผลกระทบจากการประกาศพ้ืนที่อนุรักษ  ในชวงเดือนธันวาคม 2539 

ชาวบานไดเขาไปรวมวิเคราะหปญหาผลกระทบจากการประกาศเขตปาอนุรักษกับเครือขายกลุมเกษตรกร

ภาคเหนือ ซึ่งเปนเครือขายที่มีการรวมตัวของเกษตรกรที่ไดรับความเดือดรอนจากชุมชนตาง ๆ และไดเขา



 

26 
 

รวมกับองคกรภาคประชาชนระดับชาติ เชนสมัชชาคนจนไปรวมชุมนุมที่หนาทําเนียบรัฐบาลจนไดมติ

คณะรัฐมนตรีมารองรับหลายฉบับ แตก็ไมสามารถที่จะนําไปสูแกปญหาในเชิงปฏิบัติไดตามที่ไดเจรจาตก

ลงกันไว  

ชุมชนบานหินลาดในไดดําเนินการจัดการทรัพยากรธรรมชาติในในชุมชนของตนเองตามความเช่ือ 

และจารีตธรรมเนียมปฏิบัติ ตามแบบฉบับของคนกะเหร่ียงในการจัดการ ดิน น้ํา ปา และ สัตวปา อยาง

เครงครัด รวมทั้งไดผสมผสานรูปแบบการจัดการปาชุมชนที่งายตอการนําเสนอใหกับบุคคลภายนอก เชน 

การออกกฏระเบียบของชุมชนเพิ่ม เชน ชุมชนสามารถใชทรัพยากรตามความจําเปนแตหามนําเอาไม

ออกไปขายขางนอกโดยเด็ดขาด หามใชเทคโนโลยีเสริม เชนเล่ือยไฟฟามาตัดไมในพื้นที่ชุมชน หาม

บุคคลภายนอกมาใชประโยชนทรัพยากรเพื่อออกไปขายอยางเด็ดขาดเปนตน การสํารวจการใชที่ดินตางๆ

ดวยเคร่ือง GPS การทําขอมูลการใชที่ดินที่ออกมาเปนแผนที่ทําใหเกิดความชัดเจนในการรับรูและนําเสนอ

มากข้ึนรวมทั้งมีความรวมมือกันระหวางเครือขายจากหมูบานขางเคียงในลุมน้ําเดียวกันและเครือขายตาง

ลุมน้ําอ่ืนๆ เร่ิมจากภาคเหนือไปสูภาคอ่ืนๆ ที่เจอปญหาในทํานองเดียวกันเพื่อลดปญหาความขัดแยงใน

การใชทรัพยากรจนมีการพัฒนากลไกการจัดการปาข้ึนในรูปแบบของของคณะกรรมการจัดการปาชุมชนซ่ึง

มีบทบาทหนาที่ในการดูแลจัดการ ดิน น้ํา ปา โดยองคกรชุมชนของกลุมชาติพันธุตางๆและคนพ้ืนราบบน

ฐานจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติขยายและกวางขวางมากยิ่งข้ึน 

 ประสบการณการตอสูเพื่อพิทักษปา ทําใหชุมชนมีการปรับปรุงจากการจัดการทรัพยากรปา ตาม

ประเพณีในชวงแรกซึ่งเปนการจัดการตามความเช่ือและการเคารพตอธรรมชาติ จึงไดริเร่ิมสรางระเบียบ 

เกี่ยวกับทรัพยากรปาข้ึนมาใหมและจําแนกพื้นที่ที่ทํากิน พื้นที่ปาและที่อยูอาศัยข้ึนอยางชัดเจน เพื่อเปน

แบบอยางในการเรียกรองใหเกิดการยอมรับคนอยูกับปาจากภายนอก ชุมชนมีความระมัดระวังในเร่ืองของ

ความขัดแยงจากคนภายนอก และหมูบานใกลเคียงในการใชประโยชนจากปารวมกัน 

 ชุมชนหินลาดในไดจําแนกพื้นที่ตางๆออกเปน 4 ประเภท  ประเภทที่ 1 พื้นที่อยูอาศัยและพื้นที่

สาธารณะใชเปนที่สรางบาน โรงเรียน วัด ของชุมชน ซึ่งมีอาณาบริเวณที่มีความชัดเจนแนนอน  ประเภท

ที่ 2 พื้นที่ดินทํากินซึ่งประกอบไปดวยพื้นที่ไรหมุนเวียน พื้นที่เหมาะสมจะเปนพื้นที่ไหลเขา หุบเขา สวน

พื้นที่นา พื้นที่ที่เหมาะสมจะอยูบริเวณริมลําหวย ริมแมน้ํา พื้นที่ชุมน้ําและพื้นที่ที่ต้ังอยูในที่สามารถทดน้ํา

เขานาได และ พื้นที่สวนไมผลซึ่งประกอบไปดวยไมยืนตนตางๆ เชน สวนชา มะขาม พลับ พื้นที่ที่

เหมาะสมจะเปนในพื้นที่ริมลําหวย น้ําซับ พื้นที่ไดแสงนอย พื้นที่ประเภทที่ 3 ปาอนุรักษพันธุสัตวปา
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ของชุมชน ทั้งนี้เพื่อใหเปนแหลงเพาะพันธุสัตวปา ซึ่งอยูรอบ ๆ บริเวณหมูบาน ซึ่งถือเอาหมูบานเปน

ศูนยกลาง ในพื้นที่รัศมี 1 กิโลเมตร หามลาสัตวปาทุกชนิดโดยเด็ดขาด ทั้งนี้เนื่องจากอยูใกลชุมชนงายตอ

การควบคุม และสามารถไดยินเสียงปนดัง ใหสัตวปาสามารถหลบซอนอาศัยอยางสบาย เพราะสัตวปาสูญ

หายไปจากชุมชนมากแลวในอดีต และสัตวปา ยังเปนส่ือ หรือเคร่ืองมือ ตัวชี้วัดการจัดการทรัพยากรไดดี

อีกทางหนึ่ง ซึ่งผลคือบานหินลาดในจะไดเสียงรองของสัตวปา ดังกองรอบ ๆ  หมูบานมากมาย และถาเขา

ไปดูสามารถพบสัตวปางาย เชน ไกฟา นก หนูเปนตน    พื้นที่ประเภทที่ 4 พื้นที่ปาใชสอย ถือวาเปน

พื้นที่หากิน หาเก็บของปา พืช ผักผลไม ยาสมุนไพร ตาง ๆ ได และหาไมสําหรับใชสอย กอสรางบานที่

อาศัย หาฟน ของชุมชน ซึ่งเปนพื้นที่ทั้งหมดของปาที่มีอยู ซึ่งชาวบานถือหลักการวาทุกพื้นที่สามารถใช

สอยและหาของปาได และทุกพื้นที่ตองรักษา  ทุกที่ใชได และทุกที่ตองอนุรักษ เปนการจัดการที่ยั่งยืน และ

เอ้ือตอชุมชนมากที่สุด บานหินลาดในจะทําแนวกันไฟ ดับไฟปา และเม่ือไดกินผลไม จะนําเมล็ดผลไมไป

หวานในพื้นที่ปาใหงอกออกมาในพื้นที่ปาธรรมชาติ ใคร ๆ เมื่อเห็นตนไมงอกข้ึน ทุกคนชวยดูแล และทุกคน

สามารถเก็บเกี่ยวผลได ดังเชน มะนาว สมโอ ฝร่ัง เสาวรส และอ่ืน ๆ ตามริมทางเดินทั่วไป 

 ในป 2551 ชุมชนบานหวยหินลาดใน รวมกับมูลนิธิพัฒนาภาคเหนือ ไดศึกษา รูปแบบการผลิตใน

ระบบเกษตรไรหมุนเวียนและปาชุมชนกับบทบาทในการสงเสริมความมั่นคงดานอาหารและลดการ

ปลดปลอยกาซเรือนกระจก6เพื่อสรางความเขาใจที่ถูกตองแกสังคมวา ระบบการผลิตและวิถีการดํารงชีวิต

ของชาวบานมิใชตนเหตุปญหาโลกรอน ผลการศึกษาศักยภาพไรหมุนเวียนในการกักเก็บคารบอน ทีมวิจัย

ชาวบานหวยหินลาด ในพบวา ป 2551 ไรหมุนเวียนในชุมชน (ประกอบไปดวยไรปปจจุบัน 114 ไร และไร

พักฟนปที่ 1-10 ประมาณ 4,476 ไร) มีศักยภาพในการกักเก็บคารบอนไดประมาณ 17,643 ตัน โดยมี

คารบอนที่สูญเสียจากการเผาไรเพียง 476 ตัน สวนขนาดของไรหมุนเวียนจะอยูประมาณ 4-5 ไรตอ

ครัวเรือน ไรหมุนเวียนจึงเปนระบบที่สอดคลองกับระบบนิเวศวัฒนธรรมของชุมชนและเกื้อกูลตอวิถีชีวิต

ธรรมชาติ เปนระบบที่ตนไมจากไรเหลาจะดูดซับคารบอนไดมากเพราะไมในไรเหลาที่กําลังเติบโตตองการ

อาหารจึงดูดซับคารบอนไดมากเพื่อที่จะไดเติบโตเร็ว และการดูดซับมีมากกวาตนไมที่โตเต็มที่อยูในปา

                                                 
6  เอกสารเผยแพร กรณีศึกษาโลกรอน : ระบบการผลิตไรหมุนเวียนและการจัดการปาชุมชนบนพื้นที่สูง :วิถีการผลิตเพื่อ
โลกเย็นที่ย่ังยืน กรณีศึกษา ชุมชนหวยหินลาด อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย เรียบเรียงโดย พุทธิณา นันทะวรการ 
มูลนิธินโยบายสุขภาวะ จากงานศึกษาของมูลนิธิพัฒนาภาคเหนือ ป 2553 “วิถีการผลิตในระบบการเกษตรและการ
จัดการปาชุมชนกับการเปล่ียนแปลงสภาพอากาศและการสรางความม่ันคงทางอาหารของเกษตรกรรายยอยบนพื้นที่สูง 
กรณีศึกษารูปแบบการผลิตในระบบเกษตรไรหมุนเวียนและปาชุมชนหวยหินลาด” 
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ธรรมชาติเพราะความตองการดูดซับเพื่อการเจริญเติบโตจะนอยกวา แตตนไมใหญเหลานี้จะเก็บกัก

คารบอนไดดีกวา ขอคนพบนี้ทําใหเราเห็นวา ระบบไรหมุนเวียนมิใชเปนสาเหตุการปลอยคารบอน 

นอกจากนี้ชุมชนไดดูแลรักษาปาไมใหเกิดไฟไหมปาอยางเขมงวดมาโดยตลอด  

 ผลการศึกษา ยังเสนออีกวา การคุมครองปาโดยทั่วไปในพ้ืนที่ 1 ไร สามารถดูดซับคารบอนได

ประมาณ 33.92 ตันตอป ดังนั้นในชวง 1 ปปาชุมชนในพื้นที่บานหวยหินลาดในจึงมีศักยภาพในการดูดซับ

คารบอนไดถึง 661,372.16 ตัน นายชัยประเสริฐยังอธิบายใหเห็นความสัมพันธระหวางการอนุรักษความ

หลากหลายทางชีวภาพกับการทํามาหากินวา “...เรามีที่ดิน ที่ทํากิน มีวัฒนธรรม มีความหลากหลายทาง

ชีวภาพจะแยกสวนอันใดอันหนึ่งไมได เมื่อวัฒนธรรมการทํามาหากิน ทํางานเอ้ือตอการรักษานิเวศน และ

ส่ิงแวดลอมการทําสวนชาที่เอ้ือตอการทําไร เช่ือมกับการทํานา และการหาของปา...”   การจัดการเหลานี้

เปนวิถีชุมชนที่ไดดํารงสืบทอดจากบรรพบุรุษมาชานาน การสะสมองคความรู ภูมิปญญา ความเช่ือ

วัฒนธรรมประเพณี และวิถีปฏิบัตินี้จะตองไดรับการยอมรับ  

2.3 กลไกสําคัญในการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรม  

 กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของบานหินลาดใน มีทั้งระดับบุคคลไดแก  ผูนําวัฒนธรรม

ประเพณี คือ ฮีโข   ผูรูวัฒนธรรมที่เชี่ยวชาญเฉพาะดานของชุมชน เชน การขับลํานํา หมอดูที่ใหการทํานาย

การเล้ียงผี การทอผา การจักสาน การทําเครื่องดนตรี การหาของปา รวมทั้งผูนําทางการ ไดแกผูใหญบาน 

และผูนํากลุมองคกรตาง ๆ ในระดับครอบครัวและเครือญาติ ซึ่งมีบทบาทหนาที่สําคัญในการสืบทอด

ถายทอดวัฒนธรรม เนื่องครอบครัวมีความสัมพันธกันอยางใกลชิด สนิทสนม สามารถที่จะเรียนรู

วัฒนธรรมรวมกันดวยการปฏิบัติ ผานการทํามาหากินในชีวิตประจําวัน ผูอาวุโสสอนผูที่ออนอาวุโสผาน

วิธีการตาง ๆ  เชน  ผานการเลาตํานาน นิทาน คําพังเพย การทํานาย คําสอนตามความเชื่อ จารีตประเพณี 

ธรรมเนียมปฏิบัติ ครอบครัวและญาติจะทําเปนแบบอยาง คอยแนะนํา ส่ังสอน ตักเตือน ใหอภัยเมื่อทําผิด 

 กลยุทธในการสั่งสอนตักเตือนกันของชาวปกาเกอะญอ คอยดูจังหวะและโอกาสอยางเหมาะสม 

ดังคํากลาวที่ไววา “สอนลูกสอนหลาน สอนบนขันโตก สอนสามีภารยาสอนที่ใตผาหม” ดังนั้น เราจะเห็นวา 

วิธีการถายทอดสืบทอดจะชวย ๆ  สะสมบมเพาะคร้ังแลว คร้ังเลา จนเปนคนดีใหได  เมื่อสอนลูกหลาน

ตอนที่กินขาว เขาก็ตองฟงกัน สามีภรรยา เมื่อเขานอนในผาผืนเดียวมีเร่ืองอะไรเลาสูกันฟงจากการที่ไมเขา

กันก็เขาใจกันได ครอบครัวเขาใจกัน ครอบครัวอบอุน นํามาซึงชุมชนมีความสุข  ซึ่งทําใหแกไขปญหาเร่ือง

การที่ตองพึ่งพาเรียนรูจากครอบครัวอ่ืน หรือคนที่ไมใชญาติพี่นอง ซึ่งโดยวัฒนธรรมแลวการที่จะส่ังสอน
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ลูกหลานคนอ่ืนยอมตองเกรงใจพอแมของเขา หากแตชุมชนบานหินลาดในทั้งชุมชนเปนญาติพี่นองกัน

แทบทั้งหมด ดังนั้นการถายทอดสืบทอดวัฒนธรรมชุมชน ยอมทําไดงายมากข้ึนดวยความเปนเครือญาติที่

ใกลชิดกันอยางแนบแนนนั้นเอง   

 สําหรับในระดับชุมชน กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมที่สําคัญไดแกกลุมและกองทุน ซึ่งมี

อยูเปนจํานวนมากในหมูบาน กลุมและกองทุนเปนองคกรที่จัดต้ังข้ึนมาใหมเพื่อการจัดการปญหาที่เกิดข้ึน

ใหมหลายดาน แตองคกรเหลานี้ก็ไดต้ังข้ึนอยูบนพื้นฐานความสัมพันธแบบเครือญาติ ใชทรัพยากรมนุษยที่

มีอยู ผสมผสานความเช่ือและความรูด้ังเดิม เพื่อการพัฒนาที่สอดคลองกับสภาพแวดลอมและลักษณะ

สังคม กลุมและกองทุนที่มีอยูในหมูบานมีดังนี้  

กลุมที่1 กลุมแกนนําการอนุรักษจัดการทรัพยากร ไดต้ังข้ึนเมื่อป 2518 วัตถุประสงคเพื่อ

ชวยกันดูแลจัดการทรัพยากรปาไม การทําแนวกันไฟ กิจกรรมการทําแนวกันไฟจะทําแนวกันไฟในชวงเดือน  

กุมภาพันธ – มีนาคม ของทุกป โดยคนในชุมชน มีการสรางหอคอยเฝาระวังไฟปา ไดรับงบสนับสนุนจาก 

องคการบริหารสวนตําบลบานโปงและแหลงอ่ืนที่มีจิตศรัทธาบริจาคให  นอกจากนั้นก็มีกิจกรรมการตรวจ

ลาดตระเวนดูผืนปาหรือออกสํารวจตรวจปาเพื่อสอดสองดูแลและปองกันการบุกรุกจากบุคคลภายนอก 

โดยใหถือเปนหนาที่ของคนในชุมชนทุกคนที่อาศัยอยูในหมูบานหินลาดใน 

 นอกจากนั้นกลุมแกนนําการอนุรักษจัดการทรัพยากรยังทําหนาที่การออกกฏระเบียบตางๆของ

ชุมชนและรวมไปถึงการจัดต้ังคณะกรรมการชุดตางๆ การจัดเวทีประชุมตางๆ ใหกับชุมชนทั้งในระดับ

ชุมชนและระดับเครือขายการจัดการทรัพยากรธรรมชาติที่เช่ือมโยงกันเปนเครือขายในระดับลุมน้ําเดียวกัน

และระดับระหวางลุมน้ําเปนตน ส่ิงสําคัญอีกเร่ืองหนึ่งของกลุมแกนนําการอนุรักษจัดการทรัพยากรคือการ

พัฒนาแผนการถายทอดองคความรูภูมิปญญาใหกับคนรุนใหมจากรุนสูรุนเปนตน ทั้งนี้กลุมแกนนําการ

อนุรักษจัดการทรัพยากรซ่ึงมีนายปรีชา ศีริ เปนประธานกรรมการเปนคนแรก ในป พ.ศ. 2525 ไดมีการ

พัฒนาโครงสรางคณะกรรมการและกฏระเบียบตางๆข้ึนและจนมาถึงป พ.ศ. 2542 มีการปรับปรุง

กฎระเบียบใหมพรอมทั้งปรับเปล่ียนคณะกรรมการชุดใหมข้ึนมาโดยมี นายชัยประเสริฐ โพคะ เปน 

ประธานกรรมการสืบตอมา  

 กลุมที่ 2 กลุมสงเคราะหราษฏรไดมีการจัดต้ังข้ึนเมื่อป 2536 โดยกรมประชาสงเคราะหมี

วัตถุประสงคเพื่อชวยเหลือชาวบานดานการเจ็บไขไดปวย ผูประสบอุบัติภัย จัดต้ังกองทุนใหคนชรา มี

สมาชิกทั้งหมด 13 คนโดยมีนายปรีชา ศิริ เปนประธาน  
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 กลุมที่ 3 คือ กองทุนละลาย  เกิดจากการเปรียบเทียบอยางชัดเจน กับกองทุนเงินลาน หรือ

กองทุนอ่ืน ๆ  ในอดีตมีกองทุนแลวชาวบานมีแตหนี้ การเดือดรอนแลวขอความชวยเหลือจากกองทุนแลวก็

ยังการเปนหนี้ ทําใหสรางภาระมากข้ึนและไมสามารถทุมเท เสียสละ เพื่อการอนุรักษได แตสําหรับ 

“กองทุนละลาย” เปนการสะสมกองทุนจากการประกอบอาชีพพื้นบาน ในทองถิ่น แลวมารวบรวมกันไว 

เมื่อมีชาวบานเดือดรอน หรือมีเหตุการณที่จําเปนตองใช ใชได โดยไมคืน ซึ่งแตละคนไดรับผลประโยชนกัน

อยางทั่วหนา ทั้งชุมชน และผูอ่ืนดวย แหลงที่ไดจากกองทุน ไดจาก 1) การขายหนอไม  ในฤดูหนอไมทุกคน

จะเก็บหนอไมขาย พอขายหนอไมไดก็ตองสมทบเขากองทุน ในอัตรา หนอไม 1  กิโลกรัม สมทบ 20 

สตางค  2) การขายน้ําผ้ึง  ไดเก็บน้ําผ้ึงจากปาพอขายแลวก็สมทบเขากองทุนโดย น้ําผ้ึง 1 ขวด สมทบเขา

กองทุน  30 บาท 3) การศึกษาดูงานของบุคคล หรือคณะบุคคลตาง ๆ ที่เขามาในชุมชน จะมีการสมทบเงิน

ใหกับชุมชน นอยบาง มากบาง และคาวิทยากรที่ไดจากการบรรยาย และพาไปดูงานในพ้ืนที่ชุมชน 

บางคร้ังจะมีการใหคาวิทยากรบาง จึงไดมีการสมทบเขากองทุนตามความเหมาะสม 4) คาตอบแทนผูนํา

ทางการ ซึ่งไดริเร่ิมในสมัยที่นายชัยประเสริฐ โพคะไดมาเปนผูใหญบาน และไดกลาวชักชวนใหผูชวย

ผูใหญบาน ไดรวมกันเสียสละคาตอบแทนที่ไดรับ เพื่อเปนการตอบแทนชุมชน โดยผูใหญบานบริจาครอย

ละ 10 ของเงินคาตอบแทน สวนผูชวยผูใหญบาน บริจาครอยละ 5 ของเงินคาตอบแทนเปนตน 

สําหรับการใชจายเงินกองทุนนั้นไดมีขอตกลงดังตอไปนี้ เรื่องที่1 การติดตามขอมูลขาวสาร

ดานนโยบายท่ีกระทบตอชุมชน จะเปนนโยบายของรัฐบาล หรือรัฐทองถิ่นที่เปนงานของสวนรวม จะ

สามารถใชจายที่เปน คาเดินทาง คาอาหาร ตามความจําเปน เรื่องที่ 2 การทําแนวกันไฟ ในทุก ๆ ป เมื่อ

เขาสูฤดูรอน ประมาณ เดือน กุมภาพันธ – มีนาคม ชาวบานจะรวมกันทําแนวกันไฟ รอบ ๆ อาณาเขตของ

ชุมชน จึงใชเวลาหลายวัน ไดนําเงินจากกองทุนนี้ เปนคาอาหารกลางวัน แทนท่ีจะรอขอจากหนอยงาน

ภายนอก  

กลุมที่ 4 กองทุนจัดงานบวชปา จะนําเงินนี้ใชสําหรับจัดงานบวชปา เชน คาอาหาร คาการ

จัดการตางๆ รวมทั้งคาอาหารสําหรับการตระเวนตรวจปาของชุมชนดวย ทําใหมีแรงจูงใจและความสะดวก

มากข้ึน ทั้งนี้การจัดการกองทุนนี้ไดรับการไววางใจกันและกันจากคนทั้งชุมชน เชน ความรวมมือในการ

สมทบและการนําไปใชจายมีการบันทึกและรายงานที่ชัดเจน จึงเกิดการจัดการที่ดีซึ่งนําไปสูในการจัดการที่

ยั่งยืนตอไป ส่ิงที่พิสูจนมาแลวก็คือ กองทุนมีความยั่งยืนมาจนทุกวันนี้ 
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 กลุมที่ 5 กองทุนออมทรัพย  จัดต้ังข้ึนมาเมื่อ ป พ.ศ. 2532  เปนกองทุนสําหรับใชเพื่อสวนรวม 

ตอมาปรับมาใชเปนเร่ืองของกองทุนที่ดิน ไดมีการตั้งคณะกรรมการดูแลอยางชัดเจน สําหรับแหลงที่ไดมา 

ไดมาจากการเขาหุนกัน หุนละ 10 บาท โดยทุกวันที่ 10 ของเดือน ใหมีการสมทบจากทุกครอบครัว 

สามารถกูยืมไดภายในชุมชนที่เปนสมาชิก และไดทุกเวลาเมื่อเกิดกรณีฉุกเฉิน “กันไวดีกวาแก” โดยกูยืมไม

เกินคนละ  1,000 บาทและสามารถใชคืนโดยไมมีดอกเบ้ีย 

 กลุมที่ 6 กองทุนโฉนดชุมชน หรือกองทุนที่ดินชุมชน   เร่ิมข้ึนเมื่อ เดือนมิถุนายน 2553 ที่

หมูบานหินลาดในไดรับการตรวจสอบ และรับรองเปนพื้นที่โฉนดชุมชน จึงตองมีกองทุนโฉนดชุมชน เพื่อใช

ในกิจกรรมที่ เกี่ยวของกับที่ ดิน  และการแกไขปญหาท่ีดินของชุมชนเปนหลัก จึงไดมีการสรรหา

คณะกรรมการกองทุนและไดรับการสรรหาใหชุมชนไดมีสวนรวม สมทบเงินเขากองทุน คือพื้นที่สวนตนไม

ยืนตน และสวนชา  ใหสมทบ ไรละ 1 บาท ในทุกเดือนและพื้นที่นา ใหสมทบ ไรละ 1 บาท ทุกเดือน 

 กลุมที่  7 กองทุน“รางวัลลูกโลกสีเขียว”  บานหินลาดในไดรับรางวัลตาง ๆ ดังตอไปนี้ ในป 

พ.ศ. 2535 ประชาธิปไตยดีเดนไดรับเงินรางวัล 50,000   บาท ในป พ.ศ. 2542 รางวัลลูกโลกสีเขียว 

ประเภทชุมชน ไดรับเงินรางวัล  100,000   บาท ในป พ.ศ. 2548 รางวัลลูกโลกสีเขียว 5  ป แหงความยั่งยืน 

ไดรับรางวัล 100,000   บาท ในป พ.ศ. 2548 รางวัลลูกโลกสีเขียวประเภทเยาวชน ไดรับเงินรางวัล 50,000 

บาทเปนการมอบใหเยาวชนไดบริหารจัดการในกิจกรรมของเยาวชน ในป พ.ศ. 2549  จากกระทรวง

วัฒนธรรม  ไดรับรางวัล 50,000  บาท 

ชุมชนไดนําเงินรางวัลนี้สวนหนึ่งจัดซื้อรถยนต เพื่อใหชุมชนใชในยามฉุกเฉิน ในดาน ตาง ๆ เชน ใช

ขนของสวนรวม ที่เกี่ยวกับการสรางวัด การสรางส่ิงกอสราง ถนน แนวกันไฟ การจัดการทรัพยากรธรรมชาติ

ที่อาจจะเกิดข้ึนโดยใหคณะกรรมการพิจารณาตามความเหมาะสม การเขาโรงพยาบาล  ในกรณีฉุกเฉิน 

หรือไมมีความสะดวกในการเดินทาง สามารถใชรถยนตนี้ได การทําบุญในงานตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับชุมชน

ตองมีการสมทบ เสริมเขาไป การเขารวมประชุมเครือขายภายนอกที่ตองเกิดคาใชจาย เชน คารถ 

คาอาหาร  คาน้ํามัน ถาไมมีน้ํามัน ก็ใชน้ํามันจากกองทุนได แตสวนใหญผูจัดงานที่เชิญเขารวมจะมีคา

น้ํามันใหอยูแลว 

นอกจากนี้ ยังต้ังกองทุนสําหรับดูแลความเส่ือมสภาพของรถยนตชุมชน กองทุนนี้ เกิดจากการ

สะสมเงินจากการสมทบจากผลผลิตขายใบชา ของชาวบานหินลาดใน โดยเก็บในอัตราชา 1 กิโลกรัม ให
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สมทบเขากองทุน 50 สตางค เพื่อใชการรักษาสภาพรถยนต สวนรวมของชุมชน เปนคาซอมรถ เปล่ียน

อะไหล ถายน้ํามันเคร่ือง และเงินสะสมคาการสึกหรอของรถยนต เพื่อที่จะไดใชเพื่อสวนรวมไปนาน ๆ  

 นอกจากนี้ชุมชนยังมีแผนการสงเสริมวัฒนธรรมชุมชนเพื่อเศรษฐกิจในชุมชน ในลักษณะที่

พึ่งพาตนเอง ไดแก เมล็ดพันธุพืช ทั้งในไรหมุนเวียน และสวน ที่มีความหลากหลาย สําหรับแลกเปล่ียนและ

แบงปนกันในชุมชน และเครือขายตอไป จัดใหมีครกกระเด่ือง มีประจําไวในครัวเรือนและชุมชน สําหรับตํา

ขาว ไดคุณคาทางอาหารสูงและประหยัด จัดกิจกรรมแขงขันกีฬาพื้นบาน เชน ยิงโกง ยิงหนาไม ตักน้ํา ฝด

ขาว และอ่ืน ๆ  กิจกรรมทําแกงตาพอเผาะ  สรางเปนเอกลักษณอาหารประจําชุมชน สําหรับอาหารการกิน  

เนนอาหารพื้นบาน ที่มีวัสดุธรรมชาติ ปลอดสารพิษ และมีเอกลักษณเฉพาะ ระบบการถนอมอาหาร ไวกิน

นอกฤดู เชน หนอแหง มะเขือเทศ หอวอ (กระเพาแดง) บะเกอเออ (ผักกาดแหง) เปนตน รูปแบบการทอผา  

จะเปนยอมสีธรรมชาติ ดัดแปลงผลิตภัณฑที่เหมาะ เปนเอกลักษณของกะเหร่ียงและทองถิ่น การจักสาน

ทําเพื่อใชเองทดแทนการใชพลาสติกที่จะเปนขยะและเกิดมลภาวะทางส่ิงแวดลอมในอนาคตได 

  นอกจากนี้ผูนําชุมชนยังไดวางแผนที่จะจัดต้ังสถาบันการเรียนรูที่สงเสริมแนวคิดคนอยูรวมกับปา 

เพื่อการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติ โดยเรียกสถาบันการเรียนรูนี้วา “มหาวิทยาลัยวิถีชีวิตคนอยูกับปา” 

ใหเปนพื้นที่เรียนรูสืบทอดภูมิปญญาด้ังเดิมใหลูกหลาน ใหเทาเทียมกับภายนอก โดยคํานึงถึง การพ่ึงพา

ปา ปาคือแหลงทรัพยากรธรรมชาติที่ทรงคุณคา และเปนแหลงปจจัยส่ีที่ชุมชนตองพึ่งพาอาศัย สําหรับการ

ยังชีพที่หลีกเล่ียงที่จะใชประโยชนทรัพยากรนั้นยอมไมได แตจะใชอยางไรที่เปนไปอยางชาญฉลาด ให

ความเคารพ ยําเกรงตอเจาของทรัพยากรธรรมชาติที่เปนเจาที่ เจาปา เจาเขา เจาน้ํา ทั้งหลาย ใหประทาน

ทรัพยากรธรรมชาตินี้ใหมีความยั่งยืนนานใหมากที่สุด 

 การอนุรักษ  การปกปอง รักษาสภาพของทรัพยากรธรรมชาติ ใหมีความอุดมสมบูรณ ที่ตองดํารง

ไวซึ่งวัฒนธรรม ประเพณี ความเชื่อ การปฏิบัติที่ชนเผาปกาเกอะญอมีอยู และปลูกฝง ถายทอดจากรุนสูรุน 

ใหอยูอยางพอมี พอกิน ไมโลภมาก ดังภาษิตที่ประจําชนเผาปกาเกอะญอที่วา “เอาะ พิ อะ แบละ กา พิ 

อะ เลอ” แปลวา “กินพออ่ิม นุงพออุน” หรือ “ออที เกอ เตอ ที เอาะ กอ เกอ ตอกอ” แปลวา “กินน้ํา ให

รักษาน้ํา ใชผืนดิน ใหรักษาผืนดิน”  หรือ “เอาะ เดะ เกอ ตอ เล เอาะ หญา เกอ ตอ กุย” แปลวา “กินเขียด 

ใหรักษาผา กินปลา ใหรักษาวังน้ํา”  หรือถาการบริหารจัดการทรัพยากรไมเปนจะนําไปสูความไมยั่งยืนได 

ดังชนเผาปกาเกอะญอกลาวไววา “เลาะ เหมเหม พิ เลาะ ที ที ซิ” แปลวา “เลนไฟ ไฟดับ เลนน้ํา น้ําแหง” 
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ดังนั้นการที่จะใหทรัพยากรธรรมชาติใหมีความยั่งยืน จึงตองมีการอนุรักษทรัพยากรใหเกิดการใช และการ

อนุรักษควบคูกันไปดวยเสมอ 

 การเรียนรู  การสรางพื้นที่เรียนรู กระบวนการเรียนรู การสืบทอด ถายทอดองคความรูการจัดการ

ทรัพยากรธรรมชาติตามจารีต ประเพณี ความคิด ปรัชญา และการปฏิบัติของชนเผาปกาเกอะญอ และ

ชุมชนบานหินลาดใน  จึงเปนส่ิงสําคัญอยางยิ่ง  เนื่องจากบานหินลาดในเปนชุมชนที่ ได รับการ

ประชาสัมพันธใหเปนที่รับรูในการปฏิบัติการที่ดีเร่ืองการจัดการชุมชน และส่ิงแวดลอมที่ดีใหกับสาธารณะ

ชน และผูสนใจอยางกวางขวางแลว ดังนั้นการสงเสริมและสนับสนุนกระบวนการเรียนรูทั้งภายในชุมชน 

และเครือขาย และผูอ่ืนใหมาเรียนรูจึงเปนส่ิงจําเปนอยางยิ่ง 

การดําเนินการ“มหาวิทยาลัยวิถีชีวิตคนอยูกับปา” ไดพัฒนาจากประสบการณ สูแนวคิด 

อุดมการณ ที่จะสืบทอดเจตนารมณของการอยูรวมกันระหวางคนกับปาที่ตองพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน ได

อยางไร ซึ่งจะเปนพื้นที่แหงการเรียนรู ในรูปของหลักสูตรทองถิ่น ที่จะชวยคนหาคําตอบกับการจัดการ

ทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอม ที่เปนประเด็นสําคัญในทุกระดับในขณะนี้ ในประสบการณและพ้ืนที่

บานหินลาดใน ไดมีความพรอมเร่ืองนี้อยางเต็มที่ จากการแสดงความต้ังใจ และการเตรียมพรอมเร่ืองนี้มี

ระดับหนึ่งแลว จากการบอกเลาจากผูนําชุมชน เชน นายชัยประเสริฐ โพคะ นายปรีชา ศิริ และแมบานและ

เยาวชน ใหการตอบรับเร่ืองนี้เสมอ จากการสอบถามและสังเกตในเร่ืองนี้ของผูศึกษา  เมื่อดําเนินการเร่ืองนี้ 

เพียงแตแบงบทบาทหนาที่ของคนในชุมชน และทองถิ่น อยางชัดเจน มากข้ึนเทานั้น 

“มหาวิทยาลัยวิถีชีวิตคนอยูกับปา” จะเนนการถายทอดองคความรู เชน การจัดการปาชุมชน การ

ทําไรหมุนเวียน การเก็บชา การหาของปา การเก็บหนอไม สมุนไพร องคความรู ปรัชญา ตัวอยางการ

ปฏิบัติที่มีอยู ที่เกี่ยวกับองคประกอบของมหาวิทยาลัยวิถีชีวิตคนอยูกับปา  ซึ่งผูนําทางความคิด เชน นาย

ชัยประเสริฐ โพคะ ซึ่งเปนคนรุนใหม ใหการยืนยันวาในความพรอมในเร่ืองนี้วา สําหรับบุคคลากร  มี

ทรัพยากรบุคคลภายในชุมชน ทั้งที่เปนผูนําตามประเพณี ผูอาวุโส  ผูชาย สตรี เยาวชน ที่สามารถเปนครูผูรู

ในการถายทอดมีแลว แตหากยังไมเพียงพอยังสามารถติดตอประสานกับผูรูของชนเผาปกาเกอะญอใน

พื้นที่อ่ืนอีก เชน จากอําเภอแมวาง อําเภอสะเมิง อําเภอจอมทอง อําเภอเชียงดาว จังหวัดเชียงใหม อําเภอ

แจหม จังหวัดลําปาง หรือในพื้นที่อ่ืน ๆ อีกมากพรอมจะรวมอยูแลวเนื้อหา จะออกแบบ วางแผนไวใน

หลาย ๆ หลักสูตร เพื่อใหสอดคลองกับผูที่ตองการเรียน ตามวัย และระยะเวลาของแตละหลักสูตรที่วางไว 

แตในแตละหลักสูตรผูเรียนตองเรียนครบทุกข้ันตอน ถึงจะวัดและประเมินผล และใหการรับรองไดใหมี
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คุณภาพ เพื่อคาดหวังวาเมื่อผานหลักสูตรแลว เขาจะเปนทรัพยากรบุคคลที่ถายทอดเร่ืองนี้ตอไป 

กระบวนการจัดการการเรียนรู ถาจะทําจริงๆจะตองประสานความรวมมือจากทุกฝาย เชน 

สถาบันการศึกษา องคกรชุมชนและเครือขายทรัพยากร องคกรพัฒนาเอกชน  เพื่อที่จะออกแบบ คิด

วิเคราะห กําหนดเปนวาระรวมที่ตองมีพันธะผูกพัน เชน วางโครงการ พัฒนาศักยภาพบุคลากร กําหนด

พื้นที่เรียนรูกี่จุด กี่แหง การวัดประเมินผล การรับรองคุณภาพ เพื่อใหผูเรียนจบออกไปมีความรู เกิดความ

ภาคภูมิใจอยางแทจริงดวย  

 นอกจากกลไกในลักษณะที่เปนองคกรและสถาบันแลว ชุมชนยังไดวางกฎระเบียบเกี่ยวกับรูปแบบ

การใชประโยชนจากที่ดิน ไดแก 

1. งดการใชสารเคมีในไรหมุนเวียน ในกรณีพื้นที่อ่ืน ๆ ใหหลีกเล่ียงหรือใชในปริมาณที่เหมาะสม

ตามความจําเปนภายใตการควบคุมและตรวจสอบของชุมชน 

2. หามไมใหใชรถไถหรือเคร่ืองจักรในการพลิกหนาดินในพื้นที่ที่มีความลาดชัน 

3. การเปล่ียนแปลงในการใชที่ดินและรูปแบบการผลิตตองผานความเห็นชอบจากที่ประชุมของ

หมูบาน 

4. การทําเกษตรในระบบไรหมุนเวียนและพื้นที่นาใหเนนการใชพันธุพืชพื้นบานหรือพันธุพืชใน

ทองถิ่นเปนหลักในการเพาะปลูก 

5. พื้นที่ไรเหลาสามารถใชประโยชนไดเมื่อครบรอบการหมุนเวียน และใชไดเพียง 1 ปตอ  1 รอบ 

6. หามขยายพื้นที่ทํากินออกไปนอกขอบเขตพื้นที่ที่ไดสํารวจไวในพื้นที่ 1 : 4,000 

7. ในการเผาไรทุกคร้ังสมาชิกในชุมชนตองชวยกันทําแนวกันไฟและควบคุมดูแลไมใหลุกลามไป

นอกพื้นที่  

 นอกจากนี้ จากการเรียนรูจากบทเรียนของชุมชนอ่ืนหลายชุมชนที่สูญเสียที่ดินทํากินของชุมชน ทํา

ใหชาวบานหินลาดในไดประชุมตกลงกันโดยพัฒนากฏระเบียบในการจัดการกรรมสิทธิ์รวมในชุมชน

ดังตอไปนี้ 

1. ตองมีระเบียบการจัดการที่ดินเปนลายลักษณอักษรที่สมาชิกเห็นรวมกัน 

2. ที่ดินสามารถตกทอดเปนมรดกแกลูกหลานไดโดยตองแจงกับคณะกรรมการเมื่อมีการ

เปล่ียนแปลงการถือครองที่ดิน 

3. การเปล่ียนมือหรือการขายสิทธิในการใชประโยชนที่ดินตองผานกองทุนธนาคารที่ดินเทานั้น 

และผูที่จะไดรับมอบสิทธิจากชุมชนตองเปนสมาชิกในชุมชนเทานั้น 
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4. หามมิใหบุคคลภายนอกเชาหรือใชประโยชนที่ดินในชุมชน 

5. ใหแตละชุมชนมีคณะกรรมการข้ึนมาหนึ่งชุดเพื่อทําหนาที่ในการตรวจสอบควบคุมและบริหาร

จัดการที่ดินใหเปนไปตามกฎระเบียบและขอตกลงของชุมชน 

6. ใหมีการสํารวจขอมูลรายแปลงและจัดทําขอบเขตที่ดินทํากินลงในแผนท่ีภาพถายทางอากาศ 

1 : 4,000  และทําการปกหลักหมุดในพ้ืนที่แสดงแนวเขตของท่ีดินทํากิน 

7. ใหมีการบริหารจัดการที่ดินทุกแปลงในรูปแบบกรรมสิทธิ์รวม สวนสิทธิ์การใชประโยชนจะได

รับรองภายใตโฉนดชุมชน 

8. การแกไขกฎระเบียบใหกระทําไดโดยมติของคณะกรรมการของชุมชนเทานั้น 

หากมีการฝาฝนกฏเกณฑตางๆ เหลานี้ข้ึนมา ชาวบานหินลาดในไดพัฒนาบทลงโทษการฝาฝน

กฎระเบียบชุมชน โดยใหดําเนินการดังตอนี้ ข้ันตอนที่ 1. ใหมีการจับควบคุมบุคคลที่ฝาฝนนั้น 2.ใหมีการ

ยึดของกลางเอาไว 3.ดําเนินคดีตามกฎหมายหรือปรับตามความเหมาะสม และ 4. การตัดสินใจทุกคร้ัง

ตองมาจากการตัดสินโดยคณะกรรมการของชุมชนเทานั้น 

 สําหรับปญหาและอุปสรรคของการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมก็คือการที่เด็กและเยาวชนออก

จากชุมชนไปเรียนตอในระดับสูง ทําใหมีความยุงยากตอการประกอบพิธีกรรมหรือการเขารวมพิธีกรรม เชน 

ในอดีต มีการรองเพลง(ธา)ในงานศพโดยเยาวชนคนหนุมสาว เมื่อคนหนุมสาวไปเรียนตอนอกหมูบาน ก็ไม

สามารถเรียนรูสืบทอดวัฒนธรรมการรองเพลง(ธา)แบบด้ังเดิมได เพราะเพลง(ธา) ไมสามารถทําไดใน

ชวงเวลาปกติ ตองมีงานศพที่จัดแบบด้ังเดิมที่ยังมีพิธีกรรมรองเพลง(ธา)อยูเทานั้นถึงจะรองเพลง(ธา)ได 

หรือขาดการเรียนรูเร่ืองสมุนไพร หรือคาถา ซึ่งแตด้ังเดิมจะเรียนรูไดก็ตอเมื่อผูเรียนจะเจอสถานการณได

ตนเองเทานั้น อีกทั้งปจจุบันเขาถึงการใหบริการสาธารณสุขไดงาย  

 เทคโนโลยี ความทันสมัย ความสะดวกสบาย ความสนุกสนาน ที่มากับการพัฒนาประเทศ เชน 

ถนน โทรศัพท  วิทยุ โทรทัศน รถยนต รถจักรยานยนต เส้ือผาอาภรณ ดึงดูดลูกหลาน เด็กและเยาวชนให

หันไปสนใจความทันสมัยมากกวาวัฒนธรรมด้ังเดิม หากผูใหญไมตระหนักที่จะดึงลูกหลานกลับมา และไม

มีการจัดกระบวนสืบทอดอยางจริงจัง วัฒนธรรมด้ังเดิมก็อาจจะหายไป  บานหินลาดใน จึงจัดกระบวนการ

นี้ใหเยาวชนรุนพี่คนหาแกนของวัฒนธรรม บันทึกและสอนรุนนองตอไป เนื่องจากเยาวชนจะมีทักษะ 

เทคนิคการสอนที่เราใจเด็กมากกวา แตบางคร้ังรุนพี่ก็เจอปญหาไมมีเวลาใหเต็มที่ การรับเอาวัฒนธรรม

ใหม ๆ เขาสูชุมชนอยางซึมซับไมรูตัว เชน  การไมนับวันดีวันเสีย การแตงกาย การกอสรางอาคารบานเรือน 
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การรับพิธีกรรมลอยกระทง  นับถอยหลังปใหม(เคาทดาวน) ในอดีตไมมี ในชุมชนสมัยกอน ในชวงเวลา

ปกติเด็กๆ จะเรียนรูองคความรูและพิธีกรรมจากผูรู พอแม ญาติพี่นองที่เปนผูใหญ  เมื่อถึงเวลามีการ

ปฏิบัติกิจกรรมวัฒนธรรมตาง ๆ เด็กรุนหลังจึงสามารถปฏิบัติกิจกรรมทางวัฒนธรรมตางๆเหลานั้นได

โดยงาย 

นอกจากนี้ยังพยายามปรับและฟนฟูวัฒนธรรมข้ึนมาใหม ไดแก ชวงที่มีพิธีกรรม”หล่ือกอ” ปรับให

แขกเขามาในชุมชนได ยกเวนข้ึนไปในบานของผูนําฮี่โข เมื่อมีคนตายไดมีการประกอบพิธีตามความเชื่อ

ด้ังเดิมเต็มที่ และไดนิมนตพระภิกษุมาสวดพิธีกรรมทางพุทธใหดวย ผูรูวัฒนธรรมจะมีบทบาทในชุมชน แต

ถาเปนเร่ืองการเจรจาอธิบายตอรองกับภายนอก ใหผูรูที่ผานการศึกษาเลาเรียนสมัยใหมไดเปนผูอธิบาย

เพราะสามารถผสมผสานเทคโนโลยีดิจิตอลสมัยใหม เชนแผนที่ ภาพถาย สมัยกอนชาวบานทําแผนที่โดย

การวาดเอง การสรางอาคารบานเรือนไดปรับใชใหเกิดความถาวร คงทน ใชกระเบ้ืองมุงหลังคาและมี

หองน้ํา โดยเนนใหชาวบานทําและชวยเหลือกันเอง จากอดีตที่วาจางบุคคลภายนอก  การรับเอาโรงเรียน ที่

พักสงฆ เขาในชุมชนเพื่อเตรียมความพรอม ทําใหงายตอการยอมรับไดงายข้ึน การอธิบายการจัดการ

ทรัพยากรธรรมชาติ ใหสอดคลองเหมาะสมกับผูที่เขามาศึกษาดูงาน โดยปรับวิธีการใหม ๆ ใหมีรูปแบบที่

หลากหลาย เขาใจไดงายข้ึน  นอกจากนี้ เวลาทําการเกษตรไดมีการแตงกาย และใชเคร่ืองมือเคร่ืองใชที่

ทันสมัยมากข้ึนเพื่อความสะดวกสบาย    

       2.4 แนวทางการดําเนินงานฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

           เบลาะที่หายไปของบานหวยหินลาดใน 

 สําหรับบานหินลาดใน มีเร่ืองราวเกี่ยวพันกับเร่ือง”เบลาะ”ดังนี้ เร่ิมจากนายสุกา (ปอเฮซอ) อพยพ

เปนตระกูลสายฮ่ีโขจากอําเภอแมแจม ไดมาต้ังหมูบาน ตอมาเกิดโรคภัย ไขเจ็บ จนตองประกอบพิธี 

“หล่ือตาเสขอทิ” (เล้ียงศาลเจาบาน) ตอมาฮ่ีโข ชื่อนายทาดู (ปอปา) ซึ่งเปนปูคุณชัยประเสริฐ โพคะผูนํา

ปจจุบัน แตงงานกับผูหญิงเช้ือสายเบลาะ (นากรี) ภรรยาไมสนับสนุนการเล้ียงศาลเจาบาน การทิ้งพิธีกรรม

เล้ียงศาลเจาบาน  กอใหเกิดเหตุการณประหลาดขึ้นในชุมชน เชน มีเสียงดัง ไก  หมู วัว เกิดคอหักตาย   

คุณยายเกิดอาการปากเบ้ียว พูดไมได มีคนตายมากมาย ในที่สุดก็ตองฟนฟูศาลเจาบาน  จากนั้นส่ิง

เลวรายเหลานี้ก็หายไป หมูบานก็เปนปกติสุข นายนุ ปะปะ ลูกของทาทู เลาวา “การทําพิธีศาลเจาบาน “เส

ขอทิ” ทําได แตตองทําพิธีตรงตนไมเดิมหากจะยายที่ทําพิธีเสขอทิ จะตองยายชุมชนทั้งชุมชนไปดวย” 
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 เกณฑการต้ัง “เบลาะ”  ในอดีต ชุมชนที่สามารถต้ังเบลาะไดจะตองมีจํานวนหลังคาบานต้ังแต 30 

หลังคาเรือนข้ึนไปและตองมีหญิงสาวต้ังแต 30 คนข้ึนไป เชนเดียวกับชายหนุมที่จะตองมีต้ังแต 30 คน ข้ึน

ไปเชนกัน  

            การเปนฮ่ีโขตองเขมงวดตอธรรมเนียมปฏิบัติ ไมเชนนั้นจะเกิดปญหา ยกตัวอยางเร่ืองเลา โดยนาย

สุชาติ  ที่บานแมสุ  ตําบลหลงคอด อําเภอพราว  จังหวัดเชียงใหม ซึ่งเลาวา มีอยูคร้ังหนึ่ง ลูกชายของฮีโข 

ไดไปทําพิธี รินหัวเหลาแทนพอ ทั้ง ๆ ที่พอยังมีชีวิตอยู  ตอมาพอเกิดเปนอัมพาต และอางวาการกระทํา

เชนนั้นก็เสมือนหนึ่งลูกเปนคนฆาพอ และในท่ีสุดพอก็เสียชีวิตไปในท่ีสุด และเมื่อลูกไดข้ึนเปนฮี่โขในปนั้น

แทนพอ เขาจึงทําพิธีขอขมา “หล่ือที่ฉาปู” พิธีนี้ทําแลวตองทิ้งหมออุปกรณหุงหาอาหารท่ีทําในพิธีนั้น

ทั้งหมด ตองกลับมาแตตัวเปลา จากนั้นเมียของเขาเกิดปวยหนักและรักษาอยางไงก็ไมหาย ในที่สุดจึงตอง

เปล่ียนศาสนาหันมานับถือศาสนาคริสต ในชุมชนนั้นจึงตองคนหา ฮี่โข คนใหมที่เปนญาติเชื้อสายฮ่ีโขคน

กอนที่มีความเหมาะสมข้ึนมาเปน ฮี่โข แทนเขาตอไป 

 นอกจากนี้ ในชุมชนบานหินลาดใน ผูนําพิธีกรรม ไมไดอยูในตระกูลสายเบลาะ ดังนั้นจึงไม

สามารถที่จะประกอบพิธีกรรม เร่ือง”เบลาะ” ไดเลย  ชาวปกาเกอะญอเช่ือวา ตองอยูในสายตระกูล 

“เบลาะ” เทานั้นจึงจะสามารถประกอบพิธีเบลาะได ถา อยูในสาย “หล่ือกอ” หล่ือเสขอทิ  เชนบานหินลาด

ใน จะไมสามารถประกอบพิธีเบลาะไดโดยเด็ดขาด 

สําหรับความคิดเห็นของผูนําชุมชนในเร่ืองเขตวัฒนธรรมพิเศษ พอหลวงปรีชา กลาววา “คิดวา

พื้นที่เขตวัฒนธรรมพิเศษสามารถทําได เปนการปกปองวัฒนธรรม เปนกําลังใจเปนประโยชนกับชุมชน ให

ไดทิศทางที่ถูกตอง ไดรับทราบวา บางชนเผาบางประเทศไดตอสูหนักกวาเรา เกิดกําลังใจ การนําเอา

วัฒนธรรมชุมชนมาปฏิบัติ เปนประโยชนกับชุมชนเอง และบางอยางดีกวากฎหมายเสียอีก” ผูใหญบาน ชัย

ประเสริฐ กลาววา “เคยคิดมานานกอนที่จะมีการเสนอเร่ืองเขตวัฒนธรรมพิเศษ เห็นวาจะตองมีการจัดการ

ตนเองที่ชัดเจน โดยมีการสืบทอดองคความรูจารีตประเพณีวัฒนธรรมด้ังเดิมของพอแม บรรพบุรุษ เราได

ปฏิบัติเปนรูปธรรมมาระดับหนึ่ง จนเปนที่รับรูและมีผูมาศึกษาดูงานบอยมากอนแลว พื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ 

เชน ลูกหลานไมคอยออกจากชุมชน หรือเราวางคนที่ไปเรียน ใหกลับมาสอบถามจากผูรู ผูอาวุโส และเปน

ตัวแทนนําเสนอ ชุมชนไมปฏิเสธหนวยงานภายนอก ที่ผานมามีการจัดการทรัพยากรธรรมชาติต้ังแตป 

2534 -2535 โครงการดอยเวียงผา ใหความรูในการปองกันตนเองเม่ืออุทยานจะเขามาในหมูบาน โดยมี

การฝกอบรมในเร่ืองการจัดการทรัพยากรธรรมชาติใหชัดเจน ก็เลยเห็นวาเปนบุญคุณมาก” 
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  โดยสรุปแลว ชุมชนไดเสนอลักษณะของพื้นที่เขตวัฒนธรรมพิเศษ ดังนี้ อาณาเขตการปกครองที่

ชัดเจนไดรับการรับรอง โดยใหชุมชนจัดการภายใตกฏระเบียบ วัฒนธรรมประเพณีของชุมชน ชุมชนมี

อํานาจในการตัดสินใจในการกําหนดเขตการจัดการตนเอง การกําหนดอนาคตในการบริหารจัดการการ

จัดการทรัพยากรธรรมชาติและการจัดการชุมชนของตนเอง กลไก เครื่องมือทางกฎหมายและแนว

ปฏิบัติการพิเศษของชุมชนไดรับการรับรอง โดยรัฐบาลสงเสริม และสนับสนุนทักษะ ความเช่ียวชาญ 

ยกระดับศักยภาพใหแกผูนํา ผูรูของชุมชนใหมีบทบาทตอการนําเสนอรูปแบบการจัดการที่ยั่งยืน 

ในสวนเนื้อหาของเขตพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ ชุมชนเสนอดังนี้ มีเวทีวิเคราะหใหกับคนใน

ชุมชน เร่ืองพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ วาดีหรือไมดีอยางไร ชุมชนจะตัดสินใจไดถูกตองมากขึ้น การอยูอยาง

ปกติของชุมชนปกาเกอะญอ ที่มีวิถีชีวิตพอเพียง เกื้อกูลตอคนและส่ิงแวดลอม มีกลไกโครงสรางทางสังคม

แตละดานที่ชัดเจน การถายทอดองคความรู สืบทอดวัฒนธรรมการจัดการปา ผาน มหาวิทยาลัยวิถีชีวิต

คนอยูกับปา เอกลักษณ วิถีชีวิต วัฒนธรรม ประเพณี ของชนเผาและชุมชน การเสริมรายได เชน การเล้ียง

ผ้ึง เพื่อขายใหเปนกองทุนการจัดการปาจากผูรูจริง การผลิตและแปรรูปทรัพยากรธรรมชาติในทองถิ่น เชน

การทําเครื่องดนตรี กลอง แกว  เตหนา ไมโมชา ที่ชุมชนอ่ืนหาเชนนี้ไดยาก สนับสนุนการจัดต้ัง

มหาวิทยาลัยวิถีชีวิตคนอยูกับปา ที่ใหการเรียนรูเร่ืองธรรมชาติใหกับสังคมที่สนใจทั่วไป 
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บทที่ 3 

บานมอวาคี (บานหนองมณฑา) ตําบลแมวิน อําเภอแมวาง จังหวดัเชียงใหม 
  

 หมูบานมอวาคี เปนหมูบานกะเหร่ียงสะกอหรือปกาเกอะญอ ต้ังอยู หมูที่ 16 ตําบลแมวิน อําเภอ

แมวาง จังหวัดเชียงใหม เปนหมูบานที่มีความโดดเดนในเร่ืองการรักษาความเชื่อและวัฒนธรรมประเพณี

ด้ังเดิมของคนกะเหร่ียง ในขณะเดียวกันจุดเดนที่ตางจากหมูบานอ่ืน คือความพยายามจัดการศึกษาใหเด็ก

และเยาวชนในหมูบานดวยตนเอง เพื่อการอนุรักษวิถีชีวิตและวัฒนธรรมในขณะที่เปดโอกาสใหเด็กและ

เยาวชนไดรับความรูจากภายนอกดวย 

 

3.1 ประวัติความเปนมาและลักษณะของชุมชนที่ศึกษา   

 หมูบานมอวาคีมีชื่อทางการวาบานหนองมณฑาหรืออีกช่ือหนึ่งที่คนพื้นราบเรียกวา “บานขุน

แมมูด“ ซึ่งเปนชื่อของหนองน้ําในเขตปาของหมูบาน  ปจจุบันหนองนํ้าแหงนั้นไดเปล่ียนเปนทุงนาของ

ชาวบานแลว พื้นที่หมูบานมอวาคีเช่ือวามีชนเผาลเวือะไดอาศัยอยูกวา 700 ปมาแลว โดยมีหลักฐาน

ปรากฎเปนสุสานลเวือะที่ชาวปกาเกอะญอเรียกวา “เกอะ หวา โล” ซึ่งเปนชื่อหยอมบานหนึ่งของบานมอ

วาคี ตามหลักฐานมีรองรอยสุสานของ ลเวือะ ในพื้นที่นั้น  สวนปกาเกอะญอบานมอวาคี เขามาอาศัยอยู

บริเวณนี้ ประมาณกวา 300  ปมาแลว ตามที่ผูอาวุโสพีพาโละโหม อายุ 80 ปไดเลาวา “มีการอาศัยอยูใน

เขตปาชุมชนมอวาคีมาแลวหลายชั่วอายุคนโดยผูคนหลายกลุม    ผูที่เขามาอาศัยอยูกลุมแรกยายมาจาก

หมูบานแมโต และบานแมขะปู ลุมน้ําอําเภอสะเมิง จังหวัดเชียงใหม   โดยมีนายตา เขอ เหลอ  เปนคนแรก

ที่เขามาอยู  ซึ่งในอดีตมีจํานวนบานเรือนไมมาก หลังจากต้ังถิ่นฐานแลวยังมีการยายที่ต้ังหมูบานใน

บริเวณเดียวกันอีกหลายแหง เห็นไดจากบริเวณหมูบานราง (แดลอ)  เชนพื้นที่หนองปลา  พาเสอแงะโกละ 

ดอยนอยโกละ เสอคอเดอโกละ แดลอพะโดะ แดลอโพ   การยายแตละครั้งสาเหตุหลักเนื่องจากความ

ตองการอยูใกลแหลงน้ํา เพราะที่อยูเดิมในชวงฤดูแลงน้ําไมเพียงพอ”  สําหรับการยายเขามาอยูที่บานมอ

วาคี หรือหนองมณทา ครอบครัวแรกที่มาอยู คือลูกหลานของนายตา เขอ เหลอ เนื่องจากพื้นที่นี้มีความ

เหมาะสมในการต้ังถิ่นฐาน มีน้ําอุดมสมบูรณ  ใกลพื้นที่ทํากิน  และอีกกลุมหนึ่งยายไปรวมกับชุมชนบาน

ใหมที่มีคนอยูกอนแลว ในอดีตหมูบานมอวาคีอยูหมูที่ 6 เชนเดียวกับแมมูด มีผูใหญบานที่เปนทางการคน

เดียวกัน  ตอมาเมื่อป พ.ศ. 2531  ไดมีการแยกออกเปนสองหมูบาน  และมอวาคีไดเปนหมูที่  16  ตําบล

แมวิน  อําเภอแมวาง  จังหวัดเชียงใหม 
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ความเชื่อและพิธีกรรม 

 ในสวนของการปกครองมีการปกครองโดยฮ่ีโขซึ่งเปนผูนําตามประเพณี พะต่ีพาโละเปนฮี่โข ผูนํา

ในการจัดพิธีกรรม ไดแกพิธีหล่ือกอที่ทําปละ 1 คร้ังบริเวณบานของฮ่ีโขเพื่อความอยูดีมีสุขของชุมชน และ

พิธีหล่ือตาเสขอทิที่ทําที่โคนตนไมใหญเพื่อขอใหส่ิงศักด์ิสิทธิ์ปกปกพิทักษวัวควายซ่ึงเปนสัตวที่มี

ความสําคัญตอวิถีชีวิตของคนกะเหร่ียง นอกจากนั้นฮี่โขก็นําในพิธีอ่ืน ๆ ของชุมชน เชนพิธีกรรมการมัดมือ   

การเล้ียงผี(แควะชิ)   การเล้ียงผีนาผีไร  และการดูแลการละเมิดจารีตประเพณีเชนการทําผิดทางชูสาว สวน

ในการปกครองแบบทางการ มีผูใหญบานชื่อนายภิรมณ พงคชํานาญไพร  ผูชวยผูใหญบาน สมาชิก

องคการบริหารสวนตําบลที่มาจากการเลือกต้ัง   มีหนาที่ดูแลความเรียบรอยของลูกบาน ดูแลโครงสราง

พื้นฐานและจัดสรรงบประมาณเพื่อการพัฒนาดานตาง ๆ   ปจจุบัน บานมอวาคี(หนองมณฑา)มีอยู  4  

หยอมบาน ไดแก 1) บานหนองมณฑา   2) บานใหม 3) บานปาโมะ และ 4) บานขุนวิน และที่ทําการ

ผูใหญบานต้ังอยูหยอมบานมอวาคี(หนองมณฑา) 

 นอกจากนี้ หมูบานนี้มีสมาคมศูนยรวมการศึกษาและวัฒนธรรมชาวไทยภูเขาหรืออิมเปค ซึ่งเปน

องคกรพัฒนาเอกชนที่ทํางานกับกลุมชาวไทยภูเขาเขามาดําเนินงานพัฒนาและสงเสริมดานตาง ๆ มา

หลายป เชน ในดานการจัดการศึกษา ซึ่งจะไดกลาวในรายละเอียดตอไป  การชวยพัฒนาโครงสรางพื้นฐาน 

ไดแก ถนน น้ําประปา  การสงเสริมใหมีการจัดการปาโดยชุมชนเอง โดยแบงพื้นที่ออกเปนปาใชสอย ปา

อนุรักษ และปาสงวน การรวมกับชุมชนตอรองกับรัฐใหชาวบานมีที่ดินทํากินและไมใหถูกอพยพ การจัดต้ัง

กองทุนวัว กองทุนขาวและกองทุนหมุนเวียนสตรี เปนตน 

 

3.2 วิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

กลาวโดยทั่วไป ชาวมอวาคียังคงวิถีชีวิตและวัฒนธรรมแบบดั้งเดิมไวคอนขางมาก ยังคงมีอาชีพ 

ทํานา ทําไรหมุนเวียน ทําสวนและปลูกพืชผักสวนครัว เชน ฟกเขียว ฟกทอง ผักกาด พริก แตงกวา เก็บของ

ปาเพื่อบริโภคและขาย โดยมีผลผลิตตามฤดูกาล เชน หนอไม เห็ด ไขมดแดง โดยยังมีระบบการชวยเหลือ

กันแบบเดิมทั้งในการทําการผลิตและชีวิตทางสังคมไดแก การลงแขกชวยเหลือกันในไร นา การชวยและ

รวมงานมงคลสมรส ประเพณีปใหม ประเพณีกลางป การเล้ียงผีไร การเล้ียงผีนา การเล้ียงผีฝาย งานศพ 

เปนตน อยางไรก็ดีชาวบานมีความลําบากในการดํารงชีวิตแบบด้ังเดิมมากข้ึน เนื่องจากพื้นที่ทํากินมีจํากัด 

จากการที่เจาหนาที่ปาไมเขมงวดในการใชพื้นที่ โดยเฉพาะอยางยิ่งหลังจากที่พื้นที่ปามอวาคีถูกจัดใหเปน

พื้นที่ปาตนน้ํา ทําใหพื้นที่ทํากินมีนอย บางครอบครัวไมสามารถผลิตขาวใหพอเพียงตอการบริโภคได จึง
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ตองออกทํางานรับจางนอกพื้นที่เพื่อหารายไดเพิ่มเติมเชน เก็บลําไย ดูแลผูสูงอายุ แตชาวบานยังเลือกที่จะ

ไมปลูกพืชเศรษฐกิจที่พึ่งพาการตลาด ซึ่งทําใหวิถีชีวิตและวัฒนธรรมเปล่ียนแปลงเร็วยิ่งข้ึนเหมือนใน

หมูบานอ่ืน ๆ  กิจกรรมทั้งดานการทํามาหากิน และดานประเพณีพิธีกรรมในรอบป สรุปไดดังตารางตอไปนี้ 

 

ตารางที่ 3.1 กิจกรรมวิถีชีวิตและการผลิตในรอบป 

 

เดือน กิจกรรมดานวิถีชีวิต กิจกรรมดานประเพณ ีพธิกีรรม 

มกราคม เก็บเมล็ดพันธุพืชไร, รับจาง มัดมือปใหม, กินขาวใหม, พิธีตมเหลา 

กินเหลา (เสอลาคีดะ) 

กุมภาพันธุ ถางไรหมุนเวียน, เตรียมพื้นที่นา, สรางบาน

รับจาง, จักสาน, ทอผา 

มัดมือปใหม  แตงงาน 

มีนาคม เผาไรหมุนเวียน  , เก็บไขมดแดง จักสาน ทอผา แตงงาน 

เมษายน สรางกระทอมในไร เก็บเศษไมในไร เตรียม

ปลูกพืชพรรณตาง ๆ ในไร ทําร้ัวลอมรอบไร 

หาของปา  

แตงงาน พิธีดําหัวผูอาวุโสในเครือ

ญาติและชุมชน 

พฤษภาคม ปลูกขาวไรหมุนเวียน , หวานกลาขาวสําหรับ

ดํานา  ไถนา คราดนาเพื่อเตรียมดํานา 

 พิธีบูชาส่ิงศักด์ิสิทธิ์ในวันปลูกขาวไร 

เล้ียงผีฝาย พิธีเรียกนกขวัญขาว และ

พิธีเรียกฝน 

มิถุนายน ดํานา, เก็บเห็ด, เก็บหนอไม พิธีรินหัวเหลาจากเมล็ดเช้ือพันธุขาว

(แควะบือแชะคลี) 

กรกฎาคม ถอน(แม)หญาในไรหมุนเวียน,  เก็บหนอไม

เห็ด และเก็บพืชผักจากไรหมุนเวียน 

 

สิงหาคม ถอน(ลูก)หญาในไร, เก็บหนอไม, เก็บเห็ด, 

ฤดูเก็บเกี่ยวขาวโพด 

พิธีมัดมือกลางปการผลิต(กี่จึ๊อลาคุปู) 

พิธีเล้ียงส่ิงศักด์ิสิทธิ์ในไร(ปกอคึ) 

กันยายน ถอน(หลาน)หญาไรหมุนเวียน,  เก็บผลผลิต

จากไร 

พิธีกินขาวใหม(เอาะบือโข) 

พิธีกินขาวเมา และเลานิทาน(เอาะ

แชว) 
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เดือน กิจกรรมดานวิถีชีวิต กิจกรรมดานประเพณ ีพธิกีรรม 

ตุลาคม เกี่ยวขาวไรหมุนเวียน  เก็บผลผลิตจากไร พิธีเซนไหวส่ิงศักด์ิสิทธิ์ในไร(พะถอเม

โข) 

พฤศจิกายน เกี่ยวขาวในนา, นวดขาวไรหมุนเวียน พิธีกรรมในลานนวดขาว 

ธันวาคม  เก็บเกี่ยวเมล็ดพันธุจากไร  นวดขาวในนา พิธีเรียกนกขวัญขาวข้ึนฟา(กอถอโถ 

พิธีกินเหลากนลานนวดขาว(เผาะคี

ดะ) 

 

ในชุมชนบานมอวาคี มีความหลากหลายทางดานพันธุพืชและยังมีความอุดมสมบูรณอยูมาก ดัง

จะดูไดจากดัชนีชี้วัดทางธรรมชาติ คือ จํานวนและขนาดไสเดือนที่ใหญ ถึงแมการทําไรหมุนเวียนจะถูกลด

ระยะพักฟนลงบางแตพืชผักที่หลากหลายจะถูกปลูกไวบริเวณบานสามารถนํามาใชปรุงอาหารไดทันที

อยางสะดวกสบาย พันธุขาวที่ปลูกก็มีความหลากหลายและเปนขาวพื้นถิ่น เชน ขาวเหนียวขาว ขาวเหนียว

เข้ียวหนู ขาวกลม(บือโปโละ) ซึ่งเปนพันธุขาวด้ังเดิมของหมูบาน สวนขาวที่นิยมปลูกกันมาก คือ พันธุบือซู

คลี เพราะถือวามีรสชาติอรอย นุม เหนียว ที่สุด พันธุขาวที่ไมคอยปลูกแลว คือ พันธุปาแม จะมีลักษณะ

เปลือกเปนสีแดง เม็ดเล็ก ยาว และยังมีพันธุขาวที่ไดรับการแจกจากมหาวิทยาลัยเชียงใหม ซึ่งใชเวลาปลูก

ในนา 3 เดือน ส้ันกวาขาวพันธุอ่ืนๆ 

 เพื่อพัฒนาคุณภาพชีวิตใหดียิ่งข้ึน  ทางสมาคมอิมเปคไดสงเสริมใหมีกองทุนวัว เล้ียงวัวเพื่อเพิ่ม

รายได ซึ่งก็พบวาวัวไดขยายพันธุและมีการแบงปนใหกับคนที่ไมมี หรือนํารายไดจากการขายวัวมาแบงปน

ใหกับคนที่เล้ียง และใชบริโภคในชวงงานประเพณีเชน งานแตงงาน 

 ในดานการนับถือศาสนาในปจจุบัน พบวามีการนับถือ 3 ศาสนาไดแก ลัทธิบรรพบุรุษจํานวน 32 

หลัง พุทธ 20 หลัง และศาสนาคริสต  9 หลัง ซึ่งถือไดวาเปนหมูบานที่มีความโดดเดนในดานที่สามารถ

อนุรักษศาสนาแบบด้ังเดิมไดคอนขางมาก เมื่อเทียบกับหมูบานปกาเกอะญออ่ืน ๆ ในบริเวณเดียวกันที่

สวนใหญจะละทิ้งลัทธิบรรพบุรุษไป สําหรับกลุมที่ยังดํารงศาสนาแบบด้ังเดิม  การปฏิบัติตามประเพณีและ

พิธีกรรมด้ังเดิมอ่ืน ๆ ยังคงดํารงอยู เชนเดียวกับกลุมที่ถือศาสนาพุทธที่แมจะไมทําพิธีเล้ียงผีบรรพบุรุษ

แบบเดิม แตยังคงประเพณีและพิธีกรรมด้ังเดิมที่เกี่ยวกับการทําไรทํานาไว  
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 ในสวนของสภาพของบานเรือน สวนใหญยังมีรูปแบบด้ังเดิมแมวัสดุเปล่ียนแปลงไป สวนใหญทํา

ดวยไม มีหลังคามุงกระเบ้ือง แตก็มีบานที่ทําดวยไมไผ มุงหญาคาประมาณ 10 หลัง  ในชุมชนยังมีรานคา

ขายของเพิ่มข้ึนทั้งหมดจํานวน 5 ราน จากการที่ผูคนมีความตองการสินคาจากภายนอกมากข้ึน   

 

  อยางไรก็ดี การเปล่ียนแปลงอันเปนผลจากการเขาสูความทันสมัยและระบบเศรษฐกิจแบบสินคา 

ทําใหชุมชนเผชิญปญหาใหม ซึ่งสงผลกระทบตอวิถีชีวิตและวัฒนธรรมดังนี้   

 1) การทองเที่ยว ที่เขามาในหมูบาน กอใหเกิดปญหาการติดยาเสพติดของวัยรุนและชาวบานบาง

คน มีความขัดแยงทางผลประโยชน  ความขัดแยงทางวัฒนธรรม เชน กรณีลวนลามอาสาสมัครโดย

มัคคุเทศก นักทองเที่ยวแตงกายไมเรียบรอย นําหนังสือลามกเขามา การกินเหลามึนเมาของมัคคุเทศก การ

นําเช้ือโรคติดตอมาแพรระบาด 

 2) การอพยพแรงงานทิ้งถิ่นฐาน โดยผูที่ไปทํางานที่อ่ืนนอกจากเพื่อหารายไดเงินตราแลว ยังมี

ปญหาอ่ืน ๆ ที่ผลักดันใหคนในชุมชนอพยพยายถิ่นฐาน เชน ที่บานแมขะปู มีปญหาการเก็บภาษีเกี่ยวกับ

เหลาที่บานแดลอพะโดะ ปญหาชาวบานถูกปลนชิงทรัพยที่บานหนองปลา ปญหาการแตงงานของคูครองที่

ไมเหมาะสม(หนอ เตอะ เหม อุ งอก พอก แกล เนอ   เปอะ เส ยา จะดี แหล)(เนอ เปอะ เส ยา เลอะ เจอ 

นะ  เจอ นา ออก ซี นา เลอะ แปล กา ) 

 3) ปญหาความขัดแยงระหวางตระกูล เนื่องจากความไมพึงพอใจของการแบงพื้นที่ทํากิน มีการ

แบงพรรคแบงพวก  

 4) การไมสามารถถายทอดวัฒนธรรมแบบด้ังเดิมใหเขมแข็งในลักษณะที่จะสามารถโตตอบ

วัฒนธรรมภายนอกได เนื่องจาก ไดรับวัฒนธรรมจากภายนอกมากข้ึน มีความตองการความสะดวกสบาย

จากขางนอก มีการเปลี่ยนศาสนาเพื่อจะไดไมตองประกอบพิธีกรรมที่ยุงยากแบบลัทธิบรรพบุรุษ พอ แม 

ทํางานหนักมากข้ึน รูสึกเหนื่อยและตองการพักผอน ทําใหไมมีเวลาการถายทอดวัฒนธรรมใหกับลูกหลาน 

ในขณะที่บางสวนไมใหความสนใจวัฒนธรรมตนเองและตามกระแสความทันสมัย ดังนั้นจะเห็นไดวาใน

หมูบานมีการใชอุปกรณและเครื่องมือเคร่ืองใชที่สะดวกสบายมากข้ึน รวมทั้งโทรศัพทมือถือ และการ

เปล่ียนแปลงการแตงกายของกลุมเด็กวัยรุน 

 5) การสูญเสียพันธุขาวและพืชพื้นบาน เนื่องจากระบบการทําไรทํานามีการเปลี่ยนแปลงไป 

ชาวบานไมสามารถทําไรหมุนเวียนไดเหมือนแตด้ังเดิม การปลูกพืชในพื้นที่ที่จํากัดที่ไมสามารถหมุนเวียน

เพื่อเพิ่มพูนความอุดมสมบูรณดวยตัวของมันเองได ทําใหตองใชพันธุใหมที่ตอบสนองกับปุยเคมีไดดี 
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รวมทั้งการกําจัดวัชพืชโดยใชยาฆาหญา ก็มีผลทําใหพืชพื้นบานที่เคยปลูกปนในไรขาวตายไป พืชที่มีการ

สูญพันธุแลวเชน เบอะบะสา   นอคลี บอบะเปอวิ ประเภทขาว เชน บือชอมี คอซิว พืชที่กําลังจะสูญพันธุ 

ไดแก เบอะ เป เหนวเซ ค่ือ เหนวกวา เซเบคลี เปนตน 

 

3.3 กลไกสําคัญในการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมผานระบบโรงเรียนชุมชน  

 ประวัติการกอต้ังโรงเรียนในชุมชน 

  ในอดีตนั้นชุมชนบานหนองมณฑาเปนชุมชนที่ยังไมไดรับผลกระทบจากกระแสการพัฒนามากนัก

เนื่องจากกระแสไฟฟายังเขาไมถึง อีกทั้งถนนหนทางในการเดินทางสัญจรก็มีความลําบาก ใชการเดินเทา

เปนหลัก มีความเปนอยูที่สงบเรียบงาย เรียนรูจากธรรมชาติและวิถีชีวิตประจําวันโดยการปฏิบัติตามผู

อาวุโสในหมูบานซ่ึงมีบทบาทสําคัญในการถายทอด เด็กและเยาวชนเปนผูเรียนรูและสืบทอดโดยตรง ถือ

วาชุมชนมีอํานาจในการจัดการตนเองอยางเบ็ดเสร็จและพึ่งพาตนเอง จนกระทั่งเมื่อ 30-40 ปที่ผานมา จึง

เร่ิมมีการติดตอคาขายกับชุมชนภายนอก การเขารับการรักษาในสถานพยาบาลของรัฐ การศึกษาของเด็ก

และเยาวชน ในขณะเดียวกันหนวยงานทั้งภาครัฐและเอกชนตางก็เขามามีบทบาทในการพัฒนาชุมชนในที่

สูงมาย่ิงข้ึนโดยเฉพาะการพัฒนาโครงสรางพื้นฐาน เชน การตัดถนน ติดต้ังเสาไฟฟา สถานีอนามัย 

ตลอดจนสถานศึกษา เปนตน ซึ่งในพ้ืนที่ใกลเคียงในลุมน้ําแมวางเองก็มีการจัดต้ังโรงเรียนข้ึนหลายแหง

เชน โรงเรียนบานหนองเตา โรงเรียนบานทุงหลวง เปนตน 

 ชุมชนมอวาคีเปนชุมชนที่ต้ังอยูลึกเขาไปในปาเขา ทําใหยากตอการเขาถึงการจัดการศึกษา

ดังกลาวได ในป 2535 แกนนําชุมชนลุมน้ําวาง (นายจอนิ โอโดเชา) ไดแนะนําใหสมาคมศูนยรวม

การศึกษาและวัฒนธรรมชาวไทยภูเขาในประเทศไทย (ศ.ว.ท) เขาศึกษาและรวมวิเคราะหสภาพการณ

ชุมชนมอวาคี และรวมวิเคราะหสถานการณชุมชนกับชาวชุมชนมอวาคี ภายใตการศึกษาดังกลาว จึงเกิด

แผนงานการพัฒนาชุมชนมากมายตามความตองการของชุมชน ซึ่งในเวลานั้นการศึกษาเปนประเด็นที่เปน

ความจําเปนเรงดวนของชุมชน  ดังนั้น แกนนําของชุมชน เจาหนาที่ของสมาคมฯ ปรึกษาหารือเพื่อหาแนว

ทางแกไข จึงติดตอศูนยการศึกษานอกโรงเรียนจังหวัดเชียงใหม เพื่อจัดต้ังโรงเรียนข้ึนในชุมชนและไดสง

เจาหนาที่ของสมาคมฯจํานวน 4 คน ไปฝกอบรมเร่ืองการจัดการศึกษาในชุมชน เพื่อทําความเขาใจใน

กระบวนการจัดการศึกษา และเร่ิมจัดการเรียนการสอนต้ังแตป 2535 จนถึงปจจุบัน 

    โรงเรียนมอวาคีเกิดข้ึนจากความรวมมือรวมใจของคนในหมูบาน โดยเร่ิมจากการรวมประชุมหารือ

เพื่อหาทําเลที่ต้ังโรงเรียน ซึ่งสถานที่ต้ังที่ไดเลือกไวนี้เคยเปนปาสะดือ (เดปอ) ปาพิธีกรรมและสถานท่ีฝง
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ศพสัตวเล้ียงมากอน เหตุผลที่ชาวบานเห็นพองตองกันคือ ปานี้ต้ังอยูบริเวณทางเขาหมูบาน เปนศูนยรวม

ใกลกับทุกบานซ่ึงเมื่อกอนชุมชนมีขนาดเล็ก เด็กเดินทางไปมาไดสะดวกที่สุด โดยใชชื่อวา “อาศรมมอวาคี”  

เนื่องจากในยุคแรกถนนหนทางเขาในหมูบานยังไมสะดวกนักรถยนตก็ไมสามารถสัญจรไปมาได แรงงาน

และวัสดุตางๆจึงเกิดจากชาวบานและคุณครูรวมแรงรวมใจกันชวยกันหามาสราง อาคารเรียนทําจากไมไผ

และหลังคามุงใบจาก ยุคแรกๆ ครูซึ่งเปนเจาหนาที่ของสมาคมฯ ไดรับงบสนับสนุนสวนใหญจากทาง

สมาคมศูนยรวมการศึกษาและวัฒนธรรมชาวไทยภูเขาแหงประเทศไทย(ศ.ว.ท) โดยสามารถแบงการเรียน

การสอนของโรงเรียนออกตามยุคสมัยของคุณครูที่สอนไดดังนี้ 

 1. ครูปาลา,ครูไวยิ่ง,ครูประวิทย 

 2. ครูกลอมฤดี,ครูทรงพล,ครูสะคือ 

 3. ครูบูวา,ครูนารีรัตน,ครูมรกต 

 4. ครูจันตา,ครูบุญชัย 

 เมื่อมีผูสนใจเขารับการศึกษาจากโรงเรียนทั้งเด็กและผูใหญ การพัฒนาตางๆก็เร่ิมเกิดข้ึน  ในป 

2537 รัฐประกาศใหเปล่ียนช่ือศูนยการศึกษาเปน “ศูนยการเรียนรูชุมชนชาวไทยภูเขา (ศศช.)” ชาวบานเร่ิม

ชวยกันขุดถนนเพื่อเพิ่มความสะดวกสบายใหแกคุณครูที่จะเดินทางเขามาสอน และทําใหสะดวกตอการขน

วัสดุกอสรางมาซอมแซมโรงเรียน จากเดิมที่เปนหลังคามุงจาก ไดเปล่ียนเปนหลังคาสังกะสี และในป

เดียวกันนี้ผูรูในหมูบานก็เขาไปมีสวนรวมในการถายทอดความรูใหแกเยาวชนในโรงเรียนดวย  ไดแก พะตี

นะดิชิ พะตีกิ๊หลู พะตีบึเก และพี้นอเจาะ ซึ่งปจจุบัน อายุ 90 ป เลาวาตนเคยเขาไปสอนนิทานในโรงเรียน

ต้ังแตยุคแรกๆ ซึ่งเปนสวนหนึ่งของหลักสูตรการศึกษา ศศช. ที่สามารถจัดการเรียนการสอนวิชาทองถิ่นได

รอยละ 20 ตอมาภายหลังทางดอยตุงประกาศใหมีคําตอทายศูนยฯวา “แมฟาหลวง” จึงปรากฏเปนชื่อที่ใช

มาจนปจจุบันวา “ศูนยการเรียนชุมชนชาวไทยภูเขาแมฟาหลวง บานหนองมณฑา” 

 วัตถุประสงคหลักของโรงเรียน 

 1. เพื่อเสริมสรางเด็กในชุมชนใหมีฐานความรูทั้งทางดานวิชาการ ความรูทองถิ่น และความรูสากล

ควบคูไปกับการมีคุณธรรม และจริยธรรมที่จะเปนทรัพยากรของชุมชนที่มีคุณภาพในอนาคต 

 2. เพื่อพัฒนาโรงเรียน ”แมแบบ” ที่เปนโรงเรียนทางเลือกที่มีความเหมาะสมสําหรับที่สูง 

 3.เพื่อสรางแหลงการเรียนรู ศูนยกลางการเรียนรู แลกเปลี่ยนประสบการณทางดานการศึกษา

ทางเลือกที่เปนรูปธรรม 
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 4. เพื่อเสริมสรางศักยภาพ การบริหารจัดการของคณะกรรมการสถานศึกษาใหเปนไปอยางมี

ประสิทธิ์ และเปนรูปธรรม 

 5. เพื่อพัฒนาบุคลากรของโรงเรียนใหเปน ”ครูแมแบบ” ที่มีคุณภาพทั้งความรูทางวิชาการความรู

ทองถิ่น และความรูสากล ทําใหการดําเนินการของโรงเรียนชุมชนเปนไปอยางมีประสิทธิภาพ และเปน

รูปธรรม 

 สีประจําโรงเรียน  มีดังนี้ สีเขียว คือ ธรรมชาติ สีแดง คือความเปนผูนํา สีขาว คือ ความโปรงใส 

 การพัฒนาหลักสูตรและการจัดการเรียนการสอน  

 การพัฒนาหลักสูตรมีการปรับปรุงมาตลอดเรียนตามลําดับชวงเวลาดังนี้ 

 ป 2538       มีการพัฒนาหลักสูตรใหผูรูเขามาสอนอยางเต็มที่ แบงการเรียนรูออกเปน 9 สาระ 

รวมกับ กศน.เชียงใหม 

 ป 2541-2547  ทดลองหาแนวทางการจัดการเรียนการสอนในโรงเรียนเปนแบบการที่เหมาะสม

ที่สุดกับชุมชน 

 ป 2545-2548 ใชหลักสูตร ศศช. เปนปสุดทาย 

 ป 2547-2548 เร่ิมเขาสูระบบการเรียนการสอนอยางชัดเจน ใชหลักสูตรแกนกลาง 8 สาระการ

เรียนรูใหผูสอนออกแบบการเรียนการสอนเอง 

 ป 2549  มีการบูรณาการการเรียนการสอน รวมกับวิชาเรียนปกติ   

 ป 2552 - ปจจุบัน  บูรณาการการเรียนการสอนรวมกับหลักสูตรแกนกลาง ในหนังสือแบบ 8 สาระ

ของ สปฐ.หลักสูตรป 2541 ควบคูกับการเรียนการสอน 6 สาระของกศน. หลักสูตรป 2551ใชการ

ประเมินผลการเรียนรูผานขอสอบของกศน. 

 ปจจุบันการเรียนรูของศศช.บานหนองมณฑา มีการจัดการเรียนการสอนแบบบูรณาการสาระ

ทองถิ่นในหลักสูตรแกนกลาง เปนหลักสูตรพื้นบานควบคูกับการเรียนรูในหองเรียน เปดสอนในระดับ

อนุบาลถึงชั้นประถมศึกษาปที่ 6  โดยเด็กจะไดเรียนรูวิถีชีวิตปกาเกอะญอผานผูรูที่เสียสละเวลามาสอน

วิชาความรูตางๆ เชน การเลานิทาน การสอนบทลํานํา และตัวหนังสือลิวา นอกจากนี้ยังมีการจัดกิจกรรม

เขาคายศึกษาธรรมชาติและพัฒนาความรูตางๆของผูเรียนอยางตอเนื่อง โดยมีรายละเอียดรูปแบบและ

กิจกรรมการจัดการเรียนการสอน ที่จัดใหกับเด็กและเยาวชนดังนี้  

o กลุมที่ 1 ระดับเด็กเล็ก-อนุบาล ใชภาษาแมในการจัดการเรียนรูใหแกเด็กรอยละ 90 

o กลุมที่ 2 ระดับประถมศึกษา 1-3  
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1) ใชภาษาแมในการจัดการเรียนการสอนรอยละ 60 อธิบาย พูด ในหองเรียน ใชภาษาไทย

และภาษาปกาเกอะญอ  

2) เรียนรูจากการปฏิบัติจริง ทั้งในระดับครอบครัว ชุมชน งานในชีวิตประจําวัน พิธีกรรม  

และกิจกรรมของชุมชนตามฤดูกาล  ระบบการทําไรทํานา อาชีพ เรือกสวนไรนา การดูแล

สุขภาพ การดูแลรักษาส่ิงแวดลอม และทรัพยากรชุมชนตามวิถีของปกาเกอะญอ 

o กลุมที่ 3  ระดับประถมศึกษา 4-6 

            มีกิจกรรมเหมือนระดับที่ 2 แตใชภาษาไทยรอยละ 70  

การประเมินผล 

การประเมินผลการจัดการเรียนการสอนที่ผานมา ไดขอสรุปดังนี้  

1) นักเรียนทุกช้ันเรียนมีความสุขกับการเรียนรูในส่ิงที่ใกลตัว โดยเฉพาะการเรียนรูที่ใชภาษา

แมในการสื่อสาร และทําใหเด็กมีความเขาใจเนื้อหาสาระการเรียนรูที่ลึกซ้ึงกวา อีกทั้งเด็ก

และเยาวชนที่จบในชุมชน สามารถนําความรูประสบการณไปปรับใชกับสังคมภายนอกได

อยางมีความสุข  จากปรากฏการณเด็กสามารถตอบคําถาม สนทนา พูดคุยกับผูสอนดวย

ภาษาแมและภาษาไทยได มีการคนหาความรูเพิ่มเติมจากผูรู คนเฒาคนแกในชุมชน  

2) เด็กและเยาวชนเปนผูนําเยาวชนท่ีมีองคความรูทั้งด้ังเดิมและแบบใหม และมีความ

ภาคภูมิใจในตัวเอง รวมทั้งมีความกลาแสดงออกมากข้ึน 

3) เยาวชนที่จบในช้ันประถมศึกษาปที่ 6 สามารถเลนเตหนาได อานและเขียนภาษาปกา

เกอะญอไดทุกคน 

4) เยาวชนสามารถขับลํานําในพิธีกรรมตางๆได เชน งานแตงงาน งานศพ ประเพณีปใหม 

เปนตน   

5) ผูรูและผูปกครองไดมีโอกาสทบทวนบทบาทของตนเอง โดยเฉพาะความรูทองถิ่นที่จะตอง

มีสวนรวมในการสอนบุตรหลานของตน ทําใหผูรู คนเฒาคนแก ผูปกครองไดร้ือฟน

บทบาทของตนเองตามจารีตประเพณีด้ังเดิม สอน เลานิทาน ใหขอมูลลูกหลานเพื่อการ

เรียนรูเพิ่มเติมและการมีสวนรวมในหองเรียน 

6) มีปาเดปอ ที่ชาวบานยังยึดถือปฏิบัติอยูดวยความเช่ือที่วา คนกับปาสามารถอยูรวมกันได

อยางยั่งยืน  และเช่ือวาขวัญของคนจะอยูกับตนไม   
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7) การยึดถือการปฏิบัติตามวิถีวัฒนธรรม วิถีชีวิต ที่ยังเนนความพอเพียง เชน อาชีพด้ังเดิม

คือ ทํานา ทําไร  และยังปฏิบัติกิจกรรมตามวงจรในรอบป ไดอยางตอเนื่อง  และใชองค

ความรูพื้นบานในการดําเนินชีวิตประจําวัน   

8) การดูแลรักษาสุขภาพ และการบําบัดรักษาตามประเพณี  โดยการใชยาสมุนไพร 

คาถาอาคม นวดแผนโบราณ และพิธีกรรม 

 

3.4. กลไลการสืบทอดวิถีวัฒนธรรมตามประเพณีของชาวกะเหรี่ยง 

 3.4.1 “เบลาะ”กลไกการสืบทอดวัฒนธรรมที่สําคัญในอดีต 

 ในหมูบานมอวาคีไมมีส่ิงที่เรียกวา”เบลาะ” แตจากการศึกษาทําใหไดทราบเร่ืองราวความเปนมา

และลักษณะของ”เบลาะ” ที่มีอยูในอดีต โดยสามารถวิเคราะหลักษณะและบทบาทของ”เบลาะ”ในฐานะที่

เปนกลไกการสืบทอดวัฒนธรรม ผานตํานาน เร่ืองเลาตาง ๆ   ดังตอไปนี้ 

 1)  เลาเร่ือง “เบลาะ” ผาน ตํานานและธา(บทลํานํา)  

จากการสัมภาษณคุณยายหนอจอ อายุ 90 ป บานมอวาคี ต. แมวิน อ. แมวาง จ. เชียงใหม ทาน

ไดเลาตํานานการเกิดข้ึนของเบลาะประจําหมูบานแมสะปอก ซึ่งหางจากบายมอวาราว 10 กิโลเมตร และ

คุณยายหนอจอเคยอยูที่นั่นมากอนไดเลาวา “มีสามีภรรยาคูหนึ่ง ไดใหกําเนิดบุตรชายคนหนึ่ง และต้ังชื่อ

ใหวา “เปอยาแล” เขาคลอดออกมาจากทองแมพรอมกับปนหนึ่งกระบอก ดวยเหตุนี้เปอยาแลจึงกลายเปน

คนวิเศษ ผมของเขาไมสามารถตัดขาดจากศีรษะได และถูกปลอยไวอยางนั้นจนยาวเฟอย คร้ังเมื่อโตเปน

หนุมเขาเปนกําลังสําคัญของครอบครัว ขยัน อดทน มุงมานะในการทํามาหากิน ทําไร เล้ียงสัตวจน

กลายเปนผูมีฐานะดีคนหนึ่งในหมูบาน  เขาเปนที่รักใครของครอบครัวและเพื่อนๆ  เขาไดสรางบานของ

ตนเองไวอาศัยอยูหนึ่งหลัง ทั้งที่ยังไมออกเหยาเรือน ตกเย็นเพื่อนๆ ตางพากันมาเยี่ยมเยียนที่บานของเขา 

และทํากิจกรรมตางๆ ดวยกัน เชน ฟนเชือก จักสาน ปนดาย กรอดาย ทอผา เปนตน นอกจากนี้เขายังออก

นอกหมูบานลงไปคาขายในเมืองเชียงใหม การคาขายของเขาเจริญรุงเรือง จนเปนที่รูจักของเจาเมืองและ

บรรดาพอคาเปนอยางดี แตตอมาความรุงเรืองในการการคาขายกลายเปนที่อิจฉาของเจาเมืองและบรรดา

พอคา เพราะพวกเขาเกรงวาเปอยาแลจะกลายเปนเจาเปนนายแทนพวกตน จึงออกอุบายเพื่อกําจัดเขาเสีย 

โดยแขวนเพชรไวบนยอดดอยสุเทพ และใหเปอยาแลยิงดวยปนที่พวกเขาจัดหามาใหมากมาย หากยิงโดน

ก็จะยกเมืองให แตหากไมโดนเขาตองกลายเปนทาส เปอยาแลมองดูปนที่ถูกจัดใหและเห็นวาไมมีสัก
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กระบอกที่สามารถยิงจากตัวเมืองเชียงใหมถึงยอดสุเทพได จึงเอาปนที่คลอดมาพรอมกับตนจากทองแมยิง

ข้ึนไป  ปรากฏวาถูกเพชรตกหายลงไปในปาทันที  

แตเจาเมืองและบรรดาพอคายังไมพอใจ จึงเรียกพอของเปอยาแลลงมาหา และบอกกับเขาวา หาก

สามารถบอกวิธีกําจัดบุตรชายไดจะยกเมืองและทรัพยสมบัติใหกึ่งหนึ่ง ดวยความโลภและกลัววาตนเองจะ

เสียศักด์ิศรี หากวาบุตรชายของตนจะมีอํานาจยิ่งใหญกวาตน  เขาจึงบอกกับเจาเมืองและบรรดาพอคาวา 

ความวิเศษและชีวิตของบุตรชายของตนอยูที่การมีผมยาว จะตองหาเศษผาซิ่นมาแชน้ํา แลวเอาน้ํานั้นสระ

ผมของเขา แลวจะสามารถตัดผมออกได จากนั้นเขาจะลมปวยลง และที่สุดเขาก็จะเสียชีวิต  ดวยวิธีนี้ทําให

เจาเมืองและบรรดาพอคาสามารถกําจัดเปอยาแลไดในที่สุด 

หลังจากเปอยาแลเสียชีวิตลง บรรดาเพื่อน ๆ ตางอาลัยอาวรณคิดถึงเขา พวกเขาทําอะไรอยางอ่ืน

ไมไดนอกจากการไปอยูรวมกันที่บานของเขาในเวลาเย็น และทํากิจกรรมตาง ๆ ที่เคยปฏิบัติกันมาคร้ังเมื่อ

เขามีชีวิตอยู  เพื่อเปนการระลึกถึงเขา  และไดเรียกช่ือบานของเปอยาแลหลังนั้นวา เปอะยาแล อะ เบลาะ 

มีความหมายวา เบลาะของเปอะยาแล และเบลาะแหงนี้ยังมีรองรอยอยูที่บานแมสะปอกจนถึงปจจุบัน” 

 สําหรับ “ธา” หรือลํานําที่กลาวถึง “เบลาะ” มีอยูมากมาย  ซึ่งเนื้อหาของธาไดกลาวถึงกิจกรรม

ตางๆ ที่กระทําในเบลาะ หรือเกี่ยวของกับเบลาะในโอกาสประเพณีตาง ๆ เชน ประเพณีงานศพ ประเพณี

สมรส การเกี้ยวพาราสีกันของหนุมสาว การตอนรับแขก เปนตน จากการสัมภาษณคุณปูกอดี อายุ 73 ป 

บานหนองเตา ต. แมวิน อ. แมวาง จ. เชียงใหม  ทานไดเอยเอ้ือนธาที่กลาวถึงเบลาะหลายบทดังนี้ 

 “มี หมอ ปฺกา คะ เหน ตา ซู, ตา ซี โอะ ทอ เลอ เบลาะ ปู”  ธาบทนี้มีความหมายวา “ฝนวามี

คนยิงหมีได ต่ืนข้ึนมากลายเปนวามีศพต้ังอยูในใจกลางเบลาะ” บทลํานําไดบงชี้ใหเห็นอยาง

ชัดเจนวา เมื่อมีผูเสียชีวิตลง จะมีการนําศพผูเสียชีวิตมาไวที่เบลาะ  และมีการทําพิธีสง

วิญญาณผูตายสูสุขคติที่นั่น  และธาบทนี้เปนบทหนึ่งจากหลาย ๆ บทที่ขับรองระหวางพิธี 

 “พอ เบลาะ โดะ ปู อะ ชุ ชี, จอ แฮ ถอ จอ เกอะ ส่ือ ซี” มีความหมายวา  “เบลาะของทาน

ชางใหญโต มีหลายสิบหอง ปลอดโปรงและลมโชยระร่ืนดีแท  เมื่อขาไดข้ึนมาอยูทําเอาขา

ถึงกับเย็นตัวจนหนาวส่ัน” ธาบทนี้ไดกลาวถึงบริบทของการใชเบลาะในพิธีสมรส เมื่อฝาย

เพื่อนบานเจาบาวมาถึงบานเจาสาว ฝายเพื่อนบานเจาสาวจะใชเบลาะเปนสถานที่ตอนรับ

พวกเขา  และทั้งสองฝายจะขับธาโตตอบกัน ถามไถสาระทุกขสุขดิบ และยกยอปอปนกันและ

กัน  และเร่ืองที่ยกยอปอปนกันที่ขาดไมได คือตัวเบลาะดังบทธาดังกลาวนี่แหละ ฝายเพื่อน

เจาสาวที่ถูกยกยอปอปนก็จะถอมตนวาไมเปนความจริงดังวา โดยจะขับบทธาโตตอบไปวา 
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“เบลาะเตอะ โดะ จิ เบลาะ โดะ ลอ, เบลาะ โดะ โย โพ เลอะ บอ กอ” มีความหมายวา 

“เบลาะของขาเล็กนิดเดียว ใยเจาถึงมาบอกวาใหญโตปานนั้นเลา ที่ใหญจริงแทตองของคน

เมืองบางกอกโนน”  

 จอ เหม เหล โพ จอ แฮ ริ,  จอ เหม ลอ โพ จอ แฮ ริ 

ริ เตอะ หลู ริ สอ เตอะ มี, ริ เตอะ กวะ ริ สอ เตอะ มี 

ริ ริ เมะ ตือ เบลาะ โดะ ธิ, แอะ หลู จิ เตอะ แอะ หลู จิ 

เมะ เตอะ แอะ ริ เก หลอ คี 

มีความหมายวา “ขาเปนลอหมุนมาหา ขาเปนเกวียนหมุนมาหา ผานดอยลูกหนึ่งเสียงอยาง

หนึ่ง ผานอีกลูกหนึ่งเสียงก็อีกอยางหน่ึง มาถึงใตถุนเบลาะอันใหญโตระโหฐาน จะรักขา

หรือไมก็วามา หากไมรัก ขาก็หมุนกลับไปแล” เปนธาที่ขับรองในพิธีขอขันหมากในประเพณี

สมรส  โดยฝายเจาบาวจะยกขันหมากมาที่บานเจาสาว  ฝายเจาสาวจะเปนผูขอขันหมากนั้น 

การขอตองขอดวยธา ธาบทนี้ฝายเจาบาวเปนผูเร่ิมตนกอดวยการถอมตนอยางตอยตํ่าทํานอง

วา ตัวเขาเปรียบด่ังลอด่ังเกวียนหมุนมาผานดอยลูกแลวลูกเลาดวยความยากลําบาก เสียง

ดังอ๊ิดๆ อาด ๆ ออดๆ แอดๆ หลายหลากเสียง จวนพังแหลมิพังแหล แตก็มาถึงใตถุนเบลาะที่

ใหญโตเชนนี้ แลวพวกทานจะตอนรับตอบรักเขาไหม หากไมแลวเขาก็ตองกลับไปอยางนาอับ

อาย  เปนธาอีกบทหนึ่งที่ไดบงเบาะถึงรูปแบบการใชเบลาะในประเพณีสมรส โดยพิธีขอ

ขันหมากจะกระทําในเบลาะเชนเดียวกับการตอนรับเพื่อนเจาบาวในวันที่มารวมพิธีสมรส   

 “เบลาะ โดะ ปู บอ บอ เล เล, เกรอ เลอะ คะ แกะ เก โอะ เก” มีความหมายวา “ภาย

ในเบลาะโลงเตียนสะอาดเสียจริงอยางนี้  พี่คะแกนาจะมาอยูที่นี่นะ” ธาบทนี้มีที่มาจากเร่ือง

เลา วาชายหนุมผูหนึ่งนอนฝนวาไดเขาไปยังเบลาะหลังหนึ่งที่มีหญิงสาวสวยคนหนึ่งกําลังอยู

ที่นั่น เมื่อเจอกันทั้งสองก็ไดพูดจาหยอกลอ เกี้ยวพาราสีกันตามประสาหนุมสาว ที่สุดหญิงสาว

ไดชักชวนชายหนุมมาอยูกับเธอในเบลาะหลังนี้ (ดังบทธาขางตน) แตชายหนุมไดตอบปฏิเสธ

เปนธาเชนกันวา “เบลาะ โดะ ปู ฉวี่ เอะ ชา เบอ, ซู ญา คะ แกะ เตอะ แฮ เลอ” มี

ความหมายวา “เบลาะหลังใหญนี้สุนัขข้ีรดใส ต้ังแตนี้ขาจะไมมายางกรายที่นี่อีกเลย” จากนั้น

ชายหนุมก็ต่ืน และอุทานในใจวา ดีนะที่ขาปฏิเสธไป มิเชนนั้นขาก็จะกลายเปนศพและถูกเก็บ

ไวในเบลาะแนแท เพราะเขารับรูจากบรรพชน วาการฝนถึงเบลาะมักเปนสัญลักษณของความ

ตายในหลาย ๆ คร้ัง ธาที่มาจากเร่ืองเลาสองบทนี้ไดกลายเปนธาที่ใชโตตอบกันกันอยาง
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แพรหลายในหมูคนหนุมสาว โดยเฉพาะโอกาสท่ีไมพอใจอีกฝายหนึ่ง  ไมเฉพาะคนหนุมสาว

เทานั้น ผูใหญก็ใชดวยเมื่อไดจังหวะและเวลาที่เหมาะสม  

 มี เต เบลาะ อะ ธู เปอะ เญอ  ปกา เต โจ อ ธู เปอะ เญอ 

เต เบลาะ อู กอย เปอะ หนา เนอ เตโจ อู กอย เปอะ หนา เนอ 

กอย เปอะ หนา เนอ สอ เหล เลอ  เบลาะ โดะ อะ ปู นุย เกอะ เธอ 

มีความหมายวา “ผูเฒาผูแกสรางเบลาะมีเสาใหญและสูง พวกทานระดมคนมาชวยกันดวย

การเปาแตรเขาควาย เมื่อแตรเขาควายดังกึกกอง ผูคนมากมายมาชวยกันสรางเบลาะ จนได

เบลาะหนังใหญมหึมา มีหองถึงเจ็ดหอง” ธาบทนี้เปนการบงชี้ถึงขนาดของเบลาะที่คอนขาง

ใหญ ซึ่งตองใชพลังสามัคคีของคนในชุมชนอยางแทจริง มิเชนนั้นแลวการสรางเบลาะไมสําเร็จ

อยางแนนอน และ “แกฺว” หรือแตรเขาควายคือเคร่ืองมือที่ใชเรียกระดมพลัง และเปน

สัญลักษณของความสมานสามัคคีของคนในชุมชน   

 

 มี เต เบลาะ เต เลอะ ฮี่ เคอ  ปฺกา เต โจ เต เลอะ ฮี่ เคอ   

มี เต เบลาะ ธิ จฺกอ ปฺกอ เดอ ปฺกา เต โจ ธิ จฺกอ ปฺกอ เดอ 

อะ เบลาะ โดะ ปู สอ เหล เลอ หมื่อ เดอ ควา อะ หลอ เลอะ เปลอ 

มีความหมายวา “ผูเฒาผูแกสรางเบลาะไวที่ชานหมูบาน พวกทานจะตีฆอง กลอง ฉาบดัง

ระงมทั่วในเบลาะ ที่สุดเบลาะก็กลายเปนสถานที่รวมกันของบรรดาหนุมสาวต้ังแตนั้นมา” ธา

บทนี้ไดบงชี้ถึงวัตถุประสงคของเบลาะอีกเร่ืองหนึ่ง คือการเปนพื้นที่มาแลกเปล่ียนเรียนรูองค

ความรูในดานตาง ๆ ของบรรดาหนุมสาว เชน การจักสาน การทอผา ธา เปนตน รวมไปถึงการ

สรางความสัมพันธกันระหวางกัน  

  2) “เบลาะ” บทบาทการใชประโยชนของชุมชน 

ขอมูลจากการสัมภาษณแบบกลุม (Focus group) คนเฒาคนแกทั้งบานหนองเตา ทุงหลวง และ

มอวาคี 7 คน แยกเปนผูหญิง 3 คน และผูชาย 4 คน สามารถสรุปรูปแบบการใชประโยชนของเบลาะดังนี้ 

(1) การเปนสถานจัดงานศพ  หากมีคนเสียชีวิตลงจะมีการนําศพมาเก็บไวในเบลาะ ในระหวาง

เก็บศพซ่ึงใชเวลา 3-5 คืนก็จะการขับธาสงวิญญาณผูตายสูสุขคติในชวงคํ่าโดยผูใหญ และหลังจากนั้น

บรรดาหนุมสาวจะข้ึนมาเดินรอบศพและขับธาเกี้ยวพาราสีกัน ซึ่งใชเวลาทั้งคืน ความหมายหนึ่งเปนโอกาส
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ของหนุมสาวที่จะไดสรางความสัมพันธกัน และความหมายหนึ่งเพื่อเปนการสรางบรรยากาศไมใหเกิด

ความโศกเศราแกญาติผูตาย  

(2) การเปนสถานท่ีจัดงานสมรส หากมีงานประเพณีสมรส เบลาะจะใชเปนสถานท่ีจัดงานใน

หลายข้ันตอน ไดแก เปนสถานที่ทําพิธีขอขันหมาก ตอนรับเพื่อนเจาบาวที่มาจากตางหมูบาน เปนที่นอน

ของเพื่อนเจาบาว  ซึ่งจะเปนการแบงเบาภาระใหกับครอบครัวเจาสาวอยางมาก  ทั้งยังสะดวกสําหรับการ

มาเยี่ยม พูดคุยกับแขกของเจาบานดวย     

(3) การเปนสถานที่ศึกษาเรียนรูและถายทอดองคความรูของหนุมสาว  หากวางเวนจากประเพณี

งานศพ และประเพณีสมรสแลว เบลาะจะกลายเปนสถานท่ีรวมกันของคนหนุมสาวในยามคํ่า  พวกเขาจะ

มาทํากิจกรรมตางๆที่เกี่ยวกับวิถีการทํามาหากินในชีวิตประจําวันตามบทบาท  หนาที่ของแตละเพศและวัย  

เชน หญิงสาวจะทอผา ปกผา กรอดาย ปนฝาย เปนตน สวนผูชายจะฟนเชือก จักสาน เลนดนตรี เปนตน 

ซึ่งการทํากิจกรรมเหลานี้จะมีการถายทอดใหแกกันและกัน และที่สําคัญหนุมสาวที่มีประสบการณแลว 

เปนรุนพี่ ก็จะสอนรุนนอง ซึ่งถือวาเบลาะเปนเวทีแหงการศึกษาเรียนรู ถายทอด และสืบทอดองคความรู

ของกลุมหนุมสาว 

(4) การเปนสถานที่ตอนรับแขก เนื่องจากแขกจากตางหมูบานตางถิ่นทั้งที่รูจักและไมรูจักเขามา

เยี่ยมหรือแวะพักที่หมูบานอยูเสมอ แขกดังกลาวจะถูกจัดใหพักที่เบลาะประจําหมูบาน และชาวบานก็จะ

ประชาสัมพันธใหเพื่อนบานรับรูอยางรวดเร็ว ทํานองวาหากแขกมาทางทิศเหนือหรือทิศใตของหมูบาน 

ชาวบานทั้งสองทิศก็จะรับรูในเวลาไลเล่ียกัน และตกเย็นก็มุงหนาไปยังเบลาะเพื่อไปเยี่ยมเยียน พูดคุย 

และกินขาวรวมกัน      

 3) นัย ของ “เบลาะ” ที่สัมพันธกับโครงสรางทาง ดานเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม และการเมือง

ของชาวกะเหร่ียงในอดีตและผลตอเนื่องจนถึงปจจุบัน 

เบลาะถือเปนเร่ืองในระดับชุมชน เพราะฉะนั้นโครงสรางการจัดการจะเปนบทบาทของผูชาย  สวน

ผูหญิงจะเปนผูรวมและผูสนับสนุน สําหรับผูปฏิบัติการดานประเพณีและพิธีกรรมตางๆ ในแตละโอกาสจะ

เปนบทบาทของผูนําหมูบาน (ฮี่โข) อยางไรก็ตามผูนําหมูบานจะมีกลุมผูอาวุโสทั้งหญิงและชายรวมเปนที่

ปรึกษา เพื่อพิจารณาตัดสินใจในเร่ืองตางๆที่เขามาเกี่ยวของ ผูนําหมูบานจะไมตัดสินใจลําพังดวยตัวเอง

เทานั้น สวนเด็กและกลุมหนุมสาวจะเปนผูมีสวนรวมในฐานะผูเรียนรู ผูรับการถายทอด และสืบทอด

สําหรับชวงเวลาของการมารวมกันของกลุมผูอาวุโสเพื่อปรึกษาหารือกัน ไมไดกําหนดอยางตายตัว ข้ึนอยู

กับจังหวะ เวลา โอกาส หรือสถานการณที่เกิดข้ึน หรือพูดคุยกันอยางไมเปนทางการ ขณะไปทํางานรวมกัน 
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การกินขาวและด่ืมเหลาดวยกันในตอนคํ่าในบางโอกาส ซึ่งวิธีปฏิบัติเชนนี้ไดชี้ใหเห็นวา โครงสรางการ

จัดการของสถาบันการสืบทอดเบลาะในอดีตเปนไปตามวิถีชีวิตอยางเรียบงาย มีกลุมคนที่เขามาเกี่ยวของ

ไมมากนักตามสภาพความเปนจริง ไดแก ผูนําหมูบาน บรรดาผูอาวุโสทั้งชายและหญิงในฐานะผูถายทอด 

และกลุมเด็กและเยาวชนผูเรียนรูและสืบทอด  

ดานเศรษฐกิจ ในอดีตเบลาะนับเปนสถานที่สําคัญมากในการจัดการแรงงานของกลุมหนุมสาว 

กลุมหนุมสาวจะมาพบปะกันในเบลาะในเวลาคํ่า เพื่อมาตกลงกันเร่ืองการลงแขก        หรือแลกเปล่ียน

แรงงานประจําวัน โดยที่แรงงานของกลุมหนุมสาวจะเปนองคประกอบสําคัญของความมั่นคงทางเศรษฐกิจ 

ทั้งระดับครอบครัวและชุมชน หากปราศจากพวกเขาแลว งานที่ตองใชคนจํานวนมาก ไดแก หวานขาว 

ปลูกขาว ดายหญา และเกี่ยวขาว จะเสร็จชา 

ดานสังคม เบลาะถือเปนศูนยรวมทางสังคมของชุมชนอยางแทจริง ภาษาปกาเกอะญอมักใชคําวา 

“ฮี่ซะ” หรือ “หัวใจหมูบาน” ควบคูกับเบลาะเสมอ เนื่องจากประเพณีสําคัญๆ ระดับชุมชน ไดแก ปใหม 

กลางป มงคลสมรส งานศพ จะกระทําในเบลาะ ซึ่งประเพณีเหลานี้เปนเงื่อนไขสําคัญของการมารวมกัน

เปนสังคม มีการปฏิสัมพันธกัน รวมมือกันทํากิจกรรม และชวยเหลือเกื้อกูลซึ่งกันและกัน    

ดานวัฒนธรรม เบลาะเปนสถานที่สอน เรียนรู ถายทอด และสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีใหกับ

กลุมคนในหมูบานหลายดาน โดยเฉพาะอยางยิ่งการถายทอดใหกับกลุมเด็กและกลุมหนุมสาว เชน การขับ

ลํานําทั้งในงานศพและงานมงคลสมรส พิธีกรรม การรําดาบ การจักสาน การถักทอ การเลานิทาน เปนตน 

โดยมีวิธีการทั้งปฏิบัติการจริง การแนะนําส่ังสอน และการแลกเปล่ียนเรียนรู   

ดานการเมือง การเปนสถานที่คอยเช่ือมประสานความสัมพันธที่ดีของคนในชุมชน และบทบาทใน

การเปนเวทีแหงการไกลเกล่ียกรณีพิพาทระหวางคนในชุมชน รวมถึงการมีภารกิจในการสรางความสัมพันธุ

ที่ดีกับชุมชนอ่ืนๆ เพื่อใหชุมชนมีความรอดปลอดภัย ปราศจากขอขัดแยงที่อาจจะเกิดข้ึนไดระหวางชุมชน 

ซึ่งนําไปสูการอยูรวมกันอยางสันติสุข  

ปจจุบัน  โครงสรางการจัดการเปล่ียนแปลงไป อันเนื่องมาจากอิทธิพลของระบบราชการที่เขามามี

บทบาทแทนที่  ผูนําทางการทั้งกํานัน ผูใหญบาน สมาชิกอบต. และครูจะเขามามีบทบาทแทนที่ผูนําตาม

ประเพณีวัฒนธรรมมากขึ้นเกือบทุกดาน ทั้งดานการปกครอง การเมือง เศรษฐกิจ และการศึกษา  ผูนํา

หมูบานและกลุมผูอาวุโสเหลือบทบาทเพียงดานพิธีกรรมตามประเพณี ซึ่งไมสามารถตานทานกระแสการ

ปกครอง การเมือง เศรษฐกิจ และการศึกษาสมัยใหมได  ทําใหนับวันบทบาทของผูนําหมูบานลดนอยถอย

ลง จนไมสามารถมีอิทธิพลตอการถายทอดและสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีไดอีกตอไป พะต่ีแกว จิเกได
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กลาวถึงเร่ืองนี้ดวยวา “ในอดีตผูนําหมูบานและกลุมผูอาวุโสจะจัดการครบถวนและเกี่ยวโยงกันทุกเร่ือง ทั้ง

ดานสังคม วัฒนธรรม ประเพณี การทําไรทํานา การลงแขก การเอามื้อเอาแรง การขับลํานํา การแตงงาน 

ปใหม งานศพ การไกลเกล่ียขอพิพาท ฯลฯ ปจจุบันกระบวนการเหลานี้หายไป แตเราไมสามารถทําอะไร

ได  เราในฐานะคนแก มีแรงนอย เขามองวาเราไมมีคุณคา  ในอดีตผูที่มีบทบาทสําคัญคือผูนําฮี่โข  ผูรูใน

ชุมชน แตปจจุบันโครงสรางทางราชการเขาครอบงําทั้งหมด  ฮี่โขแทบจะไมมีบทบาทเหลือเลย  จะเหลือไว

ก็แคการทําพิธีกรรมตามประเพณีบางอยางเทานั้น ยิ่งหมูบานที่เปล่ียนไปนับถือศาสนาอ่ืน แมแตฮี่โขก็ไมมี

แลว การสืบทอดจึงขาดหายไป ทางออกที่ดีอีกทางหนึ่งตนคิดวาในปจจุบันเราจะใหเด็กเอามื้อเอาแรงกัน 

เชน เวลาเกี่ยวขาวใหชายเกี่ยว  หญิง มัด หรือ หญิงเกี่ยว ชายมัด   เวลามีงานศพตองมาขับลํานํา  ไม

ควรเลนอยางอ่ืน ไมควรดูทีวี  ไมควรรองเพลงไทย เปนตน   และอนาคตเราจะตองมองเปนองครวม  และ

มีการร้ือฟนกับทุกกลุม    เชน ส่ิงที่อรอยตองกินดวยกัน  ส่ิงที่สนุกสุขใจตองไดรวมกัน” 

 พาต่ีกาลาปาจากบานหวยอีคางใหความเห็นเพิ่มเติมวา “ในอดีตผูเฒาในชุมชนมีความเทา

เทียม แตปจจุบันไมเทากัน (ตา ผ่ือ ทอ) และเด็กเยาวชนปจจุบันก็ไมมีความเทาเทียมเหมือนกัน (พื่อทอ)” 

พาพฤ ผูนําหนุมจากบานหนองเตาเสริมวา “ในโรงเรียนสอนใหทองจําอยางเดียว ทําใหเด็กเบ่ือ เราจะทํา

อยางไรที่จะใหเด็กตองไดรับพิษของความรูตางๆ เชน ลํานํา ถึงแมจะไมไดทั้งหมดแตฟงแลวมีความเขาใจ

ถึงความหมาย และมีความลึกซ้ึงมากกวา” 

ปจจุบันในพื้นที่ศึกษา เบลาะที่เปนส่ิงกอสรางไมมีแลว  เหลือเพียงรองรอยประวัติศาสตรที่เลาตอ

กันมา   เนื่องจากไดรับผลกระทบจากระบบโรงเรียน ซึ่งกลายเปนแหลงการศึกษาเรียนรูที่ไดรับการปลูกฝง

เปนคานิยมจากสังคมสมัยใหม ทําใหเด็กและเยาวชน หรือคนรุนใหมที่เปนกลุมเปาหมายแหงการเรียนรู

และสืบทอดไมมีโอกาสสนใจองคความรูทองถิ่นที่เปนวัฒนธรรมประเพณีของตนเอง  เร่ืองดังกลาวไดรับ

การสะทอนผานมาจากพะต่ีแกว จิเกแหงหมูบาน ทุงหลวงกลาว วา 

“ปจจุบันเบลาะไมมีแลว เด็กและเยาวชนไมรูบทบาท หนาที่ ไมรูองคความรู วัฒนธรรม ประเพณี 

โครงสรางการปกครองตามประเพณีเปล่ียนแปลงไป เด็กและเยาวชนกับการสืบทอดองคความรูกระทํา

ไมได และไมงาย แตกอนการเรียนลํานําเปนบทบาทหลักของหนุมสาว  แตปจจุบันเด็กเยาวชนสวนใหญ

ออกจากหมูบานเขาเรียนหนังสือในเมือง อยูในกรอบ ระเบียบ มุงไปขางหนาอยางเดียว  ไมมีโอกาสเรียน

ลํานํา โดยเฉพาะอยางยิ่งการเรียนรูตามพิธีกรรมที่เกิดข้ึนในชุมชน  สําหรับเด็กที่อยูในชุมชนอายุแค 12 ป  

หรือสูงสุด 16 ป  หลังจากนั้นไดออกจากชุมชนเพื่อไปเรียนหนังสือในเมือง เรียนแตส่ิงภายนอกอยางเดียว 
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ไมเรียนรูเร่ืองราวของตนเองเลย บางชุมชนเยาวชนแตงงานเร็ว ทําใหขาดการสืบทอดองคความรูเหลานั้น   

โดยเฉพาะผูหญิงเมื่อแตงงานแลว ไมมีสิทธิ์ที่จะขับลํานําในงานศพ หรืองานปใหม” 

 พาสาคา ผุนํารุนกลางคนจากบานทุงหลวง กลาวเพิ่มวา “สมัยกอนการขับลํานํา และการไป

รวมงานศพ ไมสนใจเร่ืองของอาหารการกิน แตสนใจเร่ืองของ บทธา  หรือการเกี้ยวพาราสี  ปจจุบันการ

รวมงานศพคนสวนใหญจะนึกถึงอาหารการกินมากกวา บทธา   เด็กและเยาวชนจึงไมมีจิตสํานึกในการที่

จะร้ือฟน   ความผิดพลาดก็อยูที่ผูใหญ  ผูปกครองรุนกลาง ที่ขาดจิตวิญญาณของการร้ือฟน และการไม

เปดพื้นที่ใหเด็กเยาวชนดวยเชนกัน” 

พาพฤ โอโดเชา ผูนํารุนใหมบานหนองเตา ใหความเห็นวา “ในอดีตการทํามาหากินของชาวบาน 

มีการลงแขกเพื่อสรางความสัมพันธที่ดีตอกัน ปจจุบันศาสนาก็เปนสวนที่ทําใหการสูญหายเร่ืองขององค

ความรูภูมิปญญาบางอยาง เชน ไมใหขับลํานําในงานศพ ไมมีพิธีกรรมตามประเพณีบางอยางที่มีอยูใน

ชีวิตของปกาเกอะญอ โรงเรียนก็เปนส่ิงสําคัญที่ทําใหการเรียนที่มีเนื้อหาหลักสูตรเพียงดานเดียว มอวาคี

เอง ก็เรียนรูเร่ืองสองดาน และมีความแตกตางกันอยางไรกับโรงเรียนที่ไมสอนองคความรูภูมิปญญา” 

พาต่ีกิ๊หลุ ผูรูบานมอวาคี ใหความเห็นวา “เด็กที่จบจากมอวาคีมีฐานความรูเดิมอยู และไดสานตอ

ตามคําสอนของผูรู ยังไดองคความรูมากกวาเด็กในชุมชนอ่ืนๆ เชน สามารถบอกข้ันตอน และปฏิบัติ

เกี่ยวกับพิธีกรรมตางๆ ได เชน พิธีกรรมผีไรเล้ียง ผีนา เด็กเยาวชนท่ีอยูในชุมชนสามารถเปนผูนํา

วัฒนธรรมและไดอาน เขียน พูด ภาษาลิวาได” 

  

3.4.2 กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมในปจจุบัน 

ครอบครัว และเครือญาติ   

เนื่องจากความไมสะดวกจากการที่ไมมีกระแสไฟฟา ทําใหครอบครัวในหมูบานหนองมณฑายัง

ตองนั่งลอมกองไฟที่ถูกจุดข้ึนจากเตาที่กลางบาน การเรียนรูจากการพูดคุยจึงมักจะถูกถายทอดเวลาที่รวม

วงอาหารค่ํา แมวาวิถีชีวิตจะเปล่ียนแปลงไปเล็กนอยตามการพัฒนา ไมวาจะจากการประกอบอาชีพหรือ

แผงพลังงานโซลารเซลลแตแสงไฟเรืองๆก็ยังเปนศูนยรวมใหคนในครอบครัวมานั่งลอมวงกัน 

ครอบครัวยังคงเปนแกนหลักในการถายทอดความรูใหกับเยาวชน เด็กผูหญิงเมื่อเลิกเรียนกลับมา

บานก็จะตองชวยงานบาน ทํากับขาว เรียนรูจากผูเปนแม ในขณะที่เด็กผูชายก็เรียนรูการหาอาหาร เขาปา 

ลาสัตวจากผูเปนพอ หากมีพิธีกรรมที่ไร นา เด็กๆตองไปรวมพิธีดวย นองไกจะถูกเก็บไวใหลูกกิน พวกเขา

จึงไดเรียนรูทั้งการทําไร ทํานา และพิธีกรรมจากครอบครัว พิธีกรรมบางอยางยังตองอาศัยลูกชายหรือ
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ลูกเขยเปนหลักรวมกับผูเปนพอ แตก็มีบางพิธีกรรมที่ถาไมมีลูกชายก็จะไมประกอบพิธีกรรม เชน การเล้ียง

ผีฝาย เปนตน 

ความเช่ือและพิธีกรรมของชาวปกาเกอะญอก็มีสวนใหระบบครอบครัวยังคงเหนียวแนนดวย เชน 

การเล้ียงผีในครอบครัวจะเกิดข้ึนไดเมื่อสมาชิกทุกคนมาพรอมกันในบาน การสืบทอดตําแหนงฮีโขที่ตองสง

มอบใหลูกชายหรือนองชาย การประกอบพิธีกรรมตางๆ ที่ตองเชิญผูนําในหมูบานและผูเฒาผูแกมาเปน

ประธาน 

 ผูนําชุมชนแบบด้ังเดิม และแบบทางการ 

ในอดีต หัวหนาครอบครัวของครอบครัวที่ยายเขามาในหมูบานเปนครอบครัวแรก จะไดรับการ

แตงต้ังเปนฮี่โข หรือผูนําทางพิธีกรรม ซึ่งในหมูบานหนองมณฑาซึ่งแบงเปน 4 หยอมบานก็จะมีฮี่โขของ

หยอมบานตนเองและจะสืบทอดตอมายังลูกชายหรือนองชาย ซึ่งปจจุบันคือพะตีพะโละ ฮี่โขคนที่ 3 ของ

หยอมบานหนองมณฑา 

ผูนําอยางเปนทางการหรือผูใหญบานของบานหนองมณฑาทั้ง 4 หยอมบาน ผานการเลือกต้ังของ

สมาชิกในชุมชนทั้งหมด โดยจะดํารงตําแหนงวาระละ 5 ป และจะพนสภาพเม่ืออายุ 60 ป คนแรกที่ดํารง

ตําแหนงผูใหญบานคือ นายเพชร ติกลา ดํารงตําแหนงผูใหญบาน 2 วาระ และคนปจจุบันคือ นายภิรมณ 

นิยมไพรนิเวศน ดํารงตําแหนงผูใหญบานในวาระที่ 2 อยูในปจจุบันนี้ ทั้งนี้ผูนําในหมูบานจะไดรับเชิญใน

การรวมพิธีตางๆในหมูบานเพื่อเปนเกียรติแกเจาของบานเสมอ   

ผูรูของชุมชน 

ชุมชนมีผูรูหลายดาน ทั้งในเร่ืองการใชยาสมุนไพรเพื่อรักษาโรค ศิลปะการจักสานและการทอผา 

ปจจุบันผูรูหลายคนไดเขาไปรวมในการจัดการเรียนการสอนหลักสูตรพื้นบานในโรงเรียน ทําใหเด็กและ

เยาวชนสามารถนําความรูไปใชในชีวิตประจําวัน เชน เด็กๆสวนใหญเมื่อเขาไปเดินในปาและพบกับตนพืช

ชนิดตางๆจะสามารถบอกไดวา เปนพืชชนิดใดและมีผลในการรักษาโรคอะไรไดบาง สามารถจักสานได แม

เยาวชนจะไมคอยใหความสนใจนัก นอกจากนี้ เด็กผูหญิงทุกคนในหมูบานหนองมณฑาจะสามารถทอผา

ได 

 องคความรูที่ดูเหมือนจะไมไดรับการสืบทอดคือ หมอตําแย มึกาโจว ซึ่งเปนลูกของพีนอเจาะ เลา

ใหฟงวา “ตนเองไดรับการสืบทอดวิชาหมอตําแย และการจับเสนมาจากผูเปนแม ต้ังแตอายุ 15 ดวยความ

ต้ังใจที่จะเปนหมอตําแยทําคลอด ในระยะ 30 กวาปที่ผานมาไมไดทําคลอดแลว มีองคความรูมากมายที่
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อยากจะถายทอดใหกับเยาวชนแตเด็กๆ ไมคอยสนใจนาจะเปนเพราะกลัวและคนที่จะคลอดเองก็คิดวาไป

โรงพยาบาลดีกวาดวย” 

 

กลไกโรงเรียนของชุมชน 

ความตองการปรับเปลี่ยนกลไกและวิธีการสืบทอดวิถีชีวิตใหมีความสอดคลองกับบริบทสังคม

สมัยใหม ซึ่งเปนที่เขาใจและยอมรับของคนรุนใหมได ในขณะเดียวกันก็สามารถสืบทอดวัฒนธรรมด้ังเดิม

ได ทําใหชุมชนมอวาคีใชสถาบันการศึกษารูปแบบโรงเรียนชุมชนเปนอีกกลไกหนึ่ง   กล๊ิ  ผูนําเยาวชนบาน

มอวาคีไดใหขอมูลวา การจัดกิจกรรมการเรียนการสอนหลักสูตรทองถิ่นเพื่อการสืบทอดวิถีชีวิตบานมอวาคี 

เกิดจากการที่เห็นวาพื้นที่แหงการสืบทอดวิถีชีวิตของเยาวชนไมมี เบลาะก็หายไปแลว กลไกตามวิถี

ชีวิตประจําวันก็ไมเปนที่ยอมรับและสนใจของพวกเขา จึงมีความคิดวานาจะใชกลไกโรงเรียนที่พวกเขา

คุนเคยและยอมรับได ปรับใหเขากับเร่ืองนี้ จึงกอใหเกิดกิจกรรมนี้ข้ึนมา  เปนการจัดกระบวนการเรียนรูโดย

นําภาษาแม และภูมิปญญาทองถิ่นเขามามีสวนรวมในการจัดการเรียนการสอนตามความเหมาะสม ใน

กระบวนการไดเนนความรวมมือจากผูเฒาผูแก ผูรู ผูปกครองในชุมชน ใหพวกเขามีสวนรวมในการจัดการ

เรียนการสอนอยางตอเนื่อง ทั้งในระดับครอบครัว ระดับชุมชน และระดับโรงเรียน พอแม ผูปกครองมีความ

สนใจเขารวมกระบวนการรื้อฟนวัฒนธรรม โดยจัดการศึกษาระดับชุมชนดวยวิธีการตาง ๆ มากข้ึน   จัดการ

เรียนการสอนเฉพาะสาระทองถิ่น สวนการจัดการเรียนการสอนในระบบโรงเรียนนั้น  เร่ิมต้ังแตเด็กเล็กกอน

วัยเรียน อนุบาล และประถมศึกษาปที่ 1-6  โดยสอนในวันจันทรถึงวันพฤหัสดีวันละ 1 ชั่วโมง  และในวัน

ศุกรผูรูชุมชนเขามาชวยสอนดานเนื้อหาสาระทองถิ่นเฉพาะดาน รวมกับครูแตละระดับชั้นเรียน โดยเนน

ภาษาแม  ประวัติศาสตร การปกครองพ้ืนบาน บานและชุมชน เศรษฐกิจ การดูแลสุขภาพ ศิลปะ 

วรรณกรรม การบันเทิง นิเวศวิทยา ศาสนา และโลกทัศน 

วัดและพระสงฆ 

อาศรมบานหนองมณฑา กอต้ังเมื่อ พ.ศ 2537 โดยการออกจาริกของคณะสงฆศูนยฯบานหนอง

เตา มีพระมณเฑียรนําทําบุญ ตักบาตร รับศีล ฟงธรรม สวดมนต นั่งสมาธิ แผเมตตา เผยแพรความรูทาง

พระพุทธศาสนาผานส่ือตางๆใหชาวบานชม ตอมาชาวบานขอใหต้ังอาศรมข้ึนในหมูบานหนองมณฑา และ

ไดยกพื้นที่ปาใชสอยดานทิศเหนือของหมูบานประมาณ 4 ไรใหเปนที่กอต้ัง พระธรรมจาริกจึงประสานงาน

ไดงบประมาณจากโครงการพระธรรมจาริกมาสวนหนึ่งรวมกับชาวบานกอสรางจนแลวเสร็จ และ

ดําเนินงานมาจนปจจุบัน 
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พระธรรมจาริกไดเขาไปอยูในหมูบานหนองมณฑามีหนาที่หลักเพื่อเผยแพรพระพุทธศาสนาแกคน

ในชุมชน เด็กและเยาวชนเองก็ใหความสนใจเปนอยางมาก โดยเด็กนักเรียนจะไปเรียนรูที่อาศรมฯกับพระ

อาจารยเปนประจําทุกอาทิตย เรียนเรื่องบาปบุญคุณโทษและขอศีลธรรมตางๆที่ควรประพฤติและควรละ

เวน และตัวพระธรรมจาริกเองก็มีหนาที่ทําพิธีเลิกผีใหแกคนในชุมชน โดยเปนความสมัครใจไมมีการบังคับ

หรือพูดชักจูงโนมนาวแตอยางใด และแมจะนับถือพุทธชาวบานก็สามารถทําพิธีกรรมเกี่ยวกับผีควบคูกันไป

ดวย 

ในชวงวันพระหรือเทศกาลสําคัญทางพระพุทธศาสนา ผูปกครองมักจะพาเด็กๆ ไปรวมทําบุญฟง

เทศนที่อาศรมฯดวย พระอาจารยจะอบรมส่ังสอนในเร่ืองของความรูทางพระพุทธศาสนาและการปฏิบัติตัว

ในฐานะชาวพุทธที่ดีอีกดวย 

 

 3.5 แนวทางการดําเนินงานฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

 จากการประชุมกลุมผูนําบานมอวาคีรวมกับผูนําจากหมูบานหนองเตา ซึ่งอยูในตําบลแมวิน อ. 

แมวาง จ. เชียงใหม ประกอบดวยหนออิปู พะต่ีแกว  พอหลวงจอนิ โอโดเชาและพฤ โอเชา  ที่ประชุมสรุป 

วาพื้นที่เขตวัฒนธรรมพิเศษคือพื้นที่ที่มีองคประกอบหลายอยางประกอบเขาดวยกัน ไดแก  

1) ชุมชนที่มีความสามารถในการเลือกและดํารงชีวิตตามวิถีของตนเองในทุก ๆ ดาน ทั้งดาน

ระบบการผลิต ระบบการปกครอง ระบบวัฒนธรรม ประเพณี ระบบความเช่ือและพิธีกรรม 

รวมทั้งโลกทัศนและปรัชญาในการดํารงวิถีชีวิตในแตละดานดวย  

2) ชุมชนที่มีภาษาเปนของตนเอง และความสามารถในการใชภาษาอยางเปนอิสระ ปราศจาก

การกีดขวางใดๆ เพราะภาษาเปนส่ิงแรกที่บงบอกถึงความแตกตางไปจากกลุมอ่ืนๆ อยาง

ชัดเจน  

3) การมีกิจกรรมทางวัฒนธรรมประเพณีที่สามารถนําไปใชในการดํารงชีวิตได   

4) ความสามารถของเยาวชนคนรุนใหมในการเรียนรูและสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีได เชน 

สามารถขับลํานําในงานแตงงาน งานปใหม และงานศพได เปนตน  

5) คนในชุมชนมีความเขาใจและรูซึ้งถึงคุณคาขององคภูมิปญญาทองถิ่นและวัฒนธรรมของ

ตนเอง  

6) เปนพื้นที่ที่ชุมชนสามารถพึ่งตนเองเปนหลักในทุกๆ ดาน พึ่งพาภายนอกเปนรอง เฉพาะส่ิงที่

ตนเองขาดไปจริงๆ เทานั้น เชน เกลือ เปนตน 
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7) เปนชุมชนที่ยังเช่ือและไววางใจในส่ิงศักด์ิสิทธิ์อยู และส่ิงศักด์ิสิทธิ์มีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิต

ของคนในชุมชนที่ถูกตองตามทํานองคลองธรรม เชน หากหนุมสาวทําผิดประเวณีในหมูบาน 

ส่ิงศักด์ิสิทธิ์จะมาแจงเตือนโดยการสงเสียงดังในเวลากลางคืน กระทืบเทา และมีเสียงวิ่ง

เหมือนฝูงวัว ควายไลขวิดกัน หากเปนพอบานแมบานทําผิดประเวณี ส่ิงศักด์ิสิทธิ์จะมาแจง

เตือนผานทางเพ่ือนบานชาวบาน เชน โดยการขโมยเส้ือผาของชาวบานไปเก็บใวในปา แต

หลังจากมีการขอขมาลาโทษแลว เร่ืองดังกลาวก็จะหายไป เปนตน 

นอกจากนี้แลว สังคมภายนอก จะตองเขามาเกี่ยวของในลักษณะสงเสริม สนับสนุน และตองมี

เงื่อนไขตามที่ชุมชนตองการ หรือยอมรับได ตองสอดรับและกลมกลืนกับวิถีชีวิตของชุมชนนั้น เชน หมอ

ที่มาอยูในชุมชนตองมีคุณลักษณะตรงตามความตองการของชุมชน มีความรูสองดาน ทั้งดานวิทยาศาสตร

และองคความรูของชุมชน ครูที่มาอยูในชุมชนตองพูดภาษาปกาเกอะญอได บาทหลวงหรือพระตองรูเร่ือง

ลํานําและประโยชนในการใช  เจาหนาที่ปาไมที่เขามาอยูในชุมชนตองเรียนรูและยอมรับองคความรูและ

วิธีการใชและอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติของชุมชน โดยเฉพาะการผลิตแบบไรหมุนเวียน เปนตน โดยเร่ือง

นี้ไดสะทอนจากความคิดเห็นของพะต่ีแกว ที่วา  

“การสรางพื้นที่ใหคนภายนอกที่เขามาในชุมชนตองมีเงื่อนไขตามที่ชุมชนตองการ เชน ตองเรียนรู

วิถีชีวิตของชุมชนนั้นได  หมอที่มาอยูในชุมชนตองเปนหมอที่ตรงตามความตองการของชุมชน  เปนหมอที่

รูสองดาน ทั้งดานภูมิปญญาและวิทยาศาสตร  ครูที่มาอยูในชุมชนตองพูดภาษาปกาเกอะญอได  

บาทหลวง พระตองรูเร่ืองธาและคุณคาในการใช”  

สวนแนวทางการจัดการเขตพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษนั้น จากขอมูลการพูดคุยกับชาวบาน โดยเฉพาะ

ผูเฒาผูแก ผูอาวุโส ทั้งหญิงและชาย อยางเชน พีเปอเลอ บานทุงหลวง หนออิปู บานมอวาคี พือกอดี

และพือคําเสาร บานหนองเตาตางก็เห็นดวยและยินดี หากจะจัดใหมีพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ ผูใหขอมูลแสดง

ความรูสึกวาอยากจะใหวัฒนธรรมประเพณี วิถีชีวิตชนเผาปกาเกอะญอสามารถดํารงอยูไดในสถานการณ

ปจจุบัน พรอมกับการดํารงอยูของทรัพยากรธรรมชาติดิน น้ํา ปา สัตวปา  พวกทานไดเอยเอ้ือนบทธาที่

แสดงถึงความปรารถนาอันแรงกลาที่อยากใหลูกหลานมีการสืบทอดวิถีชีวิตตอไป โดยกลาววา  

มี มา ดี อี มา ดี อี, ปกา มา ดี อี มา ดี อี, 

มี เมอ เปอะ มา เปาะ อะ คี, ปกา เมอ เปอะ เปาะ อะ คี, 

เปอะ เมะ เตอะ มา ตา ดี อี, ลอ หมา โหม เดอ ปา อะ มี 
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แปลวา “ผูเฒาผูแกไดปฏิบัติตามวิถีบรรพชนมานานแลวหลายช่ัวคน  พวกทานไดรองขอใหลูกหลานแตละ

ยุคสมัยปฏิบัติและสืบทอดกันมา  หากลูกหลานไมกระทําเชนนั้นแลว  ชื่อบรรพชนและวิถีชีวิตที่ส่ังสมกัน

มาก็จะสาปสูญไป”  

 อีกบทหนึ่งกลาววา  

 ตา เก เลอะ เปอะ โหม โอะ ดี,  ตา เก เลอะ เปอะ ปา โอะ ดี 

 เกอะ ตอ เหน เปอะ ข่ือ อะ คลี, เกอะ ตอ เหน เปอะ หนอย อะ คลี 

 เปอะ โหม เดอ เปอะ ปา เหม ซี, หนี่ ลอ ลุ แท ลอ พะ กริ 

แปลวา  “ยังดีนะที่แมยังอยูกับเรา ยังดีนะที่พอยังอยูกับเรา แมไดรักษาพันธุเผือกใหเรา พอรักษาพันธุมัน

ใหเรา หากวันหนึ่งพอแมจากเราไป โดยที่เราไมรูจักสืบทอดวิธีการปลูกเผือกปลูกมันจากพวกทาน วันนั้น

เราก็จะไมมีอะไรเหลือ แมแตเส้ือผาในรางกายก็หลุดลุยออกจากตัวเราไป”           

 สําหรับวิธีปฏิบัติในการจัดพื้นที่พิเศษทางวัฒนธธรม จากทัศนะของพอหลวงจอนิ โอโดเชา เห็นวา

ในสถานการณปจจุบันถือเปนการทวนกระแสอยางรุนแรง เนื่องจากสภาพแวดลอมทางสังคม เศรษฐกิจ 

ภูมิศาสตร วัฒนธรรรม และคานิยมเปล่ียนแปลงไปมาก  และคนสวนใหญของชุมชนก็ไหลไปตามกระแส

แหงการเปล่ียนแปลงนี้ อยางไรก็ตามหากจะมีการกําหนดพื้นที่ก็อาจสามารถทําไดอยู  โดยการเลือกพื้นที่ 

ที่ยังมีความพรอม มีปจจัยที่เอ้ืออํานวยอยูมาก  เชน คนในชุมชนมีความพรอม เขมแข็ง แนวคิดเดียวกัน 

และพรอมที่ยืนหยัดการดํารงชีวิตตามวิถีชีวิตของตนเอง โดยไมหวั่นไหวไปกับกระแสสังคมภายนอกที่เขา

มาผจญลอลวง มีความมั่นใจและเช่ือมั่นในระบบวิถีชีวิตที่ไดรับการถายทอดสืบทอดจากบรรพชน วาเปน

ระบบที่กอใหเกิดความยั่งยืนในชีวิตคนและทรัพยากรธรรมชาติ  รวมถึงการมีสิทธิที่ไดรับการรับรองจาก

กฎหมายหรือนโยบายแหงรัฐดวย เปนตน  

 สวนความเปนไปไดของการร้ือฟน”เบลาะ” พาตีปุนุ กลาววา ปจจุบันใหเอาบทบาทหนาที่ของ 

เบลาะ เทาที่จะทําได ใหยังคงคุณคา ใหสอดคลองกับสถานการณปจจุบัน ที่ดีใหรับไว แตที่เปนจุดออนก็ไม

เอา โดยทั่วไป ชุมชนเห็นวา หากจะมีการรื้อฟนและสรางเบลาะข้ึนมาใหม เพื่อการเปนสถานที่แหงการ

ถายทอดและสืบทอดวิถีชีวิตของชนเผาปกาเกอะญอในบริบทปจจุบัน จะตองมีปจจัยที่เอ้ือทั้งจากภายใน

และภายนอก ปจจัยภายในคือความตระหนักและมองเห็นคุณคาในอัตลักษณ วัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิต

ของตนเองทั้งกลุมผูเฒาผูแก ผูอาวุโสที่เปนคนรุนเกา และกลุมเด็กและเยาวชนที่เปนคนรุนใหม เนื่องจาก

ปจจุบันวิถีชีวิตปกาเกอะญอไดถูกครอบงําจากกระแสสังคมภายนอก จนทําใหเด็กและเยาวชนคนรุนใหม

มองไมเห็นความสําคัญ สถานะของความเปนผูเรียนรูและสืบทอดของพวกเขาส่ันคลอนอยางรุนแรง ซึ่ง
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สงผลใหผูเฒาผูแก ผูอาวุโส ผูรูในฐานะผูถายทอดก็พลอยหมดพลังและกําลังใจไปดวย สําหรับปจจัย

ภายนอก คือกฎหมายและนโยบายที่ไดใหสิทธิในการกําหนดอนาคตตนเองของชนเผาปกาเกอะญอ ความ

มีอิสระในการเลือกทางเดินของตนเองท่ีเห็นวามีคุณคาตอการดํารงชีวิต ทั้งดานเศรษฐกิจ สังคม และ

วัฒนธรรมประเพณี รวมไปถึงการไดรับการสนับสนุนจากภายนอกทั้งดานความคิด กําลังใจ และวัตถุปจจัย

ที่จําเปน  พอหลวงจอนิ โอโดเชาไดกลาวถึงเร่ืองนี้วา  

 “ส่ิงแรกเลยท่ีจําเปน คือพวกเราเองที่เปนปกาเกอะญอ ปจจุบันเขาใจวาเรารูจักตนเองนอยลงไป

เร่ือยๆ ไมรูวาตนเองเปนใคร มีอะไรดี อะไรเปนเอกลักษณ อัตลักษณของเรา เมื่อไมรูตนเองเปนใคร ความ

ตระหนักและการเห็นความสําคัญก็พลอยหายไปดวย ฉะนั้นกอนจะร้ือฟนเบลาะในทางปฏิบัติ เราตองร้ือ

ฟนความคิด ความเขาใจ และความตระหนักในตนเองเสียกอน เปนส่ิงสําคัญที่สุดอันดับแรก อีกอันหนึ่งที่

สําคัญ คือกฎหมายตาง ๆ ที่จะใหอิสระในการปฏิบัติตามวิถีชีวิต วิถีการทํามาหากิน วิถีการผลิต ใหอิสระ

ในการเรียน การสอนภาษาของตนเองของชนเผาปกาเกอะญอ เพราะที่ผานมามีแตกฎหมายที่หามเรา ไม

มีกฎหมายที่สงเสริมและสนับสนุนเรา นี่เปนปญหาหนึ่งที่สําคัญตองไดรับการแกไข ซึ่งเร่ืองพวกนี้เราอาจ

ทําเองไมได ตองพึ่งเพื่อนจากภายนอก เราตองการการสนับสนุน ทั้งความคิด กําลังใจ และวัตถุส่ิงของ

บางอยางที่จําเปนดวย”     

 สําหรับในทางปฏิบัติ อาจจะดําเนินกิจกรรมตางๆไดหลายอยาง เชน   

1) จัดเวทีสมัชชากลุมผูอาวุโส เพื่อร้ือฟนความรูสึกนึกคิดและปฏิบัติการในวิถีชีวิตที่พวกเขาเคย

กระทํามา ซึ่งจะเปนการเรียกขวัญและกําลังใจใหกลับคืนมาอีกคร้ัง และชวยใหผูอาวุโสมีพลัง

และกําลังใจที่จะสืบทอดวิถีชีวิตใหกับลูกหลานตอไป  

2) จัดเวทีชาวบานเพื่อการมาประชุม ปรึกษาหารือ พูดคุยกันของคนในชุมชนเร่ืองวิถีชีวิต อัต

ลักษณ วัฒนธรรม ประเพณีของตนเอง พรอมกับการวิเคราะหกระแสสังคมภายนอกที่เขามามี

อิทธิพลตอชุมชน ซึ่งจะเปนการชวยใหเกิดการมองเห็นคุณคาและการตระหนักถึงวิถีชีวิตของ

ตนเอง โดยเฉพาะอยางยิ่งกลุมเด็กและเยาวชน 

3) รณรงคใหพอ แม ปู ยา ตา ยายตระหนักถึงหนาที่อันจําเปนในการอบรมส่ังสอนลูกหลานเร่ือง

วิถีชีวิตของตนเองต้ังแตเด็กๆ 

4) ดําเนินการฟนฟู ปรับเปล่ียน และปรับปรนประเพณีสําคัญๆ ใหมีความสามารถที่จะเปนพื้นที่

ปฏิบัติการแหงการถายทอดและสืบทอดวิถีชีวิตสําหรับคนรุนใหม เชน ประเพณีฉลองปใหม 

ประเพณีฉลองกลางป ประเพณีสมรส ประเพณีงานศพ เปนตน 
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5) รณรงคใหเกิดการดํารงและอนุรักษไวซึ่งกิจกรรมแหงการชวยเหลือเกื้อกูลกัน ดวยวิธีการการ

แลกเปล่ียนแรงงานในวิถีชีวิต เชน การฟนไร การทําแนวกันไฟ การริบไร การหวานขาว การ

ปลูกขาว การดายหญา การเกี่ยวขาว เปนตน เพราะเปนเงื่อนไขและปจจัยสําคัญที่จะชวยให

เกิดการถายทอดสืบทอดวิถีชีวิต  

6) จัดหลักสูตรการเรียนการสอนเกี่ยวกับวิถีชีวิตอยางเปนทางการใหกับเด็กและเยาวชน ทั้งใน

โรงเรียนและนอกโรงเรียน (ดังตัวอยางที่ดําเนินการไปแลวในหมูบานมอวาคี)  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

63 
 

บทที่ 4 

พื้นที่ตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุร ี
 

 ชุมชนตําบลไลโว เปนชุมชนกะเหร่ียงโป (โพลง) ที่มีลักษณะโดดเดนในดานวัฒนธรรมที่มีการ

ผสมผสานวัฒนธรรมด้ังเดิมของกะเหร่ียง ลัทธิฤาษี และพุทธศาสนา ทําใหศิลปวัฒนธรรมมีลักษณะเฉพาะ 

รวมถึงวิถีชีวิตที่ใกลชิดกับธรรมชาติ ใหความเคารพตอส่ิงศักด์ิสิทธิ์ เชนแมพระธรณีและแมโพสพ สะทอน

ออกในตํานานเร่ืองเลาและพิธีกรรมดานการเกษตรและพิธีกรรมอ่ืน ๆ ที่มีตลอดป 

 

4.1 ประวัติความเปนมาและลักษณะของชุมชนที่ศึกษา 

 ประวัติการโยกยายและต้ังถิ่นฐานของชาวกะเหร่ียง 

 ชาวกะเหร่ียงที่อยูพื้นที่ตําบลไลโวเปนกะเหร่ียงโปที่เรียกตัวเองวา โพลง หรือเรียกช่ือกลุมวาเปน

ชนเผาซู  ซึ่งถือวาเปนชนชาติมูหละ (ด้ังเดิม) เรียกวา ซูฉ่ือพู  ผูเฒาหลายช่ัวอายุคนเลาตอกันมาวา 

กะเหร่ียงแตกอนอยูทางเหนือ ใตดาวชางเผือกของประเทศจีน (เตอะโระ) สถานที่ที่เปนจุดเร่ิมตนของชน

ชาติกะเหร่ียงอยูขอบทะเลทรายโกบี เรียกวา “ทิ่งฉิหมิหยั่ว” (ทิ่ง แปลวา น้ํา, ฉิ แปลวา แทง, หมิ แปลวา 

ทราย, หยั่ว แปลวา ไหล) เนื่องดวยความยากลําบากที่ทํากินไมดี และมีชนชาติอ่ืน ๆ มารังแกรบกวน จึง

ตองยายจากริมขอบทะเลทรายไป ดังที่กลาวไวในบทกวีวา 

  เลอปรองเพอต่ิงทูซะโทง เลอเจียเจ้ียเยอบบาเทอโงง 

 หมวยโกงเชอโนเลสาโบง กุเจียดิสายูสาโยง 

 ถึงทะเลทรายนกยูงทอง ทุก ๆ ชาติตองคํานึงถึง 

 เปนเวรกรรมอะไรเลาชีวิต ทุกชาติไปคิดถึงคิดหวง 

ทิ่งฉิหมิหยั่วโหลงทองคง  ยาพูยาหล่ิงโอเลอตง 

  หลงอองเฮิงไถยาพลาโทง อองเฮ่ิงเลอทิ่งเสงลาโอง  

  แมน้ําทิ่งฉิหมิหยั่วต้ืนเขิน  ลูกหลานปลาเล็กอยูไมเปนสุข  

ตามหาแมปลาเวียงทอง   คนหาที่น้ํามีใบไมหนาปกคลุม 

 กอนที่จะอพยพลงมาทางใตของทะเลทราย ปู ยา ตา ยาย มาดวยไมไหว เปนหวงลูกหลานจะจาก

กันจะจํากันไมได  กลัว “นองโลง นองโคร” จะหลอกกิน ผูเฒาจึงทําพิธีเอาดายผูกมือเปนสัญญลักษณไว 

ใหพนเจ็บพนไขพนจากภัยอันตรายตาง ๆ พิธีผูกขอมือเรียกขวัญ จึงเร่ิมต้ังแตตอนนั้นจนถึงปจจุบัน กลาว
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กันวาการอพยพลงมาในคร้ังนั้น เปนปที่ 733 กอนพุทธกาล ผูเฒาผูแกและคนปวยลมตายไปเก็บรางกองไว

ริมทะเลทรายโกบี กระดูกกองอยูเปนเนินเทาภูเขา เมื่อลงมาตามแมน้ําใหญ (เกอโมซู) แมน้ําอิระวดี แมน้ํา

สาละวิน แมน้ําโขงและแมน้ําแยงซีเกียง  แตละสายไหลแยกกันไกล ชนชาติกะเหร่ียงมารวมตัวกันตาม

แมน้ําสาละวินเปนสวนใหญ อพยพลงมาเขาสูดินแดนสุวรรณภูมิ เขามาอยูรวมกับพูยูและชุมชนชาติมอญ 

ในสมัยเมืองหงสาวดี ซึ่งถูกตีแตกโดยพมา ประมาณป พ.ศ. 2300 ทําใหมีชนชาติกะเหร่ียงกลุมหนึ่งอพยพ

เขาสูดินแดนสยามในเขตพ้ืนที่เรียกวา สัมปตติ ซึ่งปจจุบันเปนพื้นที่ทุงใหญนเรศวรเขตตําบลไลโว  กลาว

กันวา ในการอพยพเขามาในสมัยนั้น มีพูไดโก “เปนหัวหนา” ซึ่งไดพาประชากรและทรัพยสินจํานวน

มากมายซึ่งที่สําคัญ คือ คัมภีรพระพุทธศาสนาที่คัดลอกออกมาจากภาษามอญเปนภาษากะเหร่ียงที่

ประดิษฐโดยใชตัวอักษรมอญ ชาวตําบลไลโวจึงไดศึกษาเลาเรียนสืบทอดมาจนถึงปจจุบันนี้ 

 การเผยแพรพระพุทธศาสนาตามคัมภีรพุทธที่พูไดโกนําเขามาในดินแดนสยามในสมัยนั้น ไดแพร

ไปหลายจังหวัด เชน จังหวัดตาก จังหวัดลําพูน จังหวัดอุทัยธานี จังหวัดสุพรรณบุรี และจังหวัดกาญจนบุรี 

ซึ่งมีหลายอําเภอที่มีประชากรกะเหร่ียงจํานวนมาก เชน อําเภอศรีสวัสด์ิ อําเภอไทรโยค อําเภอทองผาภูมิ 

อําเภอสังขละบุรี เปนตน สําหรับคําวาสังขละบุรีซึ่งเปนชื่ออําเภอในปจจุบันนี้นั้น   สังขละ มาจากคําวา 

ซังเคลียะ ซึ่งเปนภาษาพมา หมายถึง เมืองที่อยูชายแดนทุรกันดารเปนเสนทางผานของกลุมชนเผาตาง ๆ 

เพื่อมาประกอบอาชีพหรือเดินทางเขามาในประเทศไทย ตอมาคงแผลงเปนสังขละ คือ อําเภอสังขละบุรีใน

ปจจุบัน   

 สมัยอยุธยา เมื่อพมาเร่ิมมีอํานาจมากขึ้นในบริเวณลุมน้ําอิระวดีและแมน้ําสาละวิน จึงไดรุกราน

ชนกลุมอ่ืน ๆ ที่เคยอาศัยอยูกอน คือมอญและกะเหร่ียงทําใหกลุมชนชาติเหลานี้ตองอพยพเคล่ือนยายเขา

สูดินแดนไทยทางดานพระเจดียสามองค โดยผายไทยก็ยินดีใหคนมอญและกะเหร่ียงอาศัยอยูบริเวณ

ชายแดน เพื่อเปนแนวกันชนกับฝายตรงขาม ทั้งยังต้ังกลุมชนและสรางเมืองเรียกวา เมืองหนาดาน ทํา

หนาที่ชวยเหลือไทย เพื่อปองกันการรุกรานของฝายพมา ซึ่งเห็นไดวาทุกคร้ังที่พมายกทัพมา ฝายไทยจะรู

กอนทุกคร้ัง เนื่องจากมีฝายสอดแนมของกะเหร่ียงและมอญทํางานอยางไดผล แจงขาวสารใหกับฝายไทย  

พบวาในเขตกาญจนบุรี มีหัวเมืองที่ปกครองโดยกะเหร่ียงและมอญอยู  8 หัวเมือง ไดแก 

1. เมืองสิงห  เจาเมืองมอญปกครอง 

2. เมืองลุมสุม เจาเมืองกะเหร่ียงปกครอง 

3. เมืองทาตะกั่ว เจาเมืองกะเหร่ียงปกครอง 

4. เมืองไทรโยค เจาเมืองมอญปกครอง 
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5. เมืองทองผาภูมิ เจาเมืองมอญปกครอง 

6. เมืองทาขนุน (สังขละ)เจาเมืองกะเหร่ียงปกครอง 

7. เมืองทากระดาน เจาเมืองกะเหร่ียงปกครอง 

8. เมืองศรีสวัสด์ิ เจาเมืองกะเหร่ียงปกครอง 

 เมื่อมาถึงยุคตนกรุงรัตนโกสินทร มีหลักฐานทางประวัติศาสตรวา ไดจัดระเบียบการปกครองใหม 

มีเมืองหนาดานเพิ่มข้ึนอีกหลายเมือง เชน เมืองสังขละบุรี ซึ่งภายหลังรวมกับเมืองทาขนุนครองพ้ืนที่ฝง

ตะวันออกของลุมน้ําแควนอยจนจรดชายแดนดานพระเจดียสามองค การต้ังเมืองเหลานี้เพื่อประโยชนทาง

ยุทธศาสตรทางทหาร และไดต้ังแมทัพนายกองนายดานชายกะเหร่ียงข้ึนปกครองตามหลักฐานที่ปรากฏ 

 ขุนพิทักษไพรวัน นายกองกะเหร่ียงบานยางโทน 

 หลวงพิทักษบรรพต นายกองกะเหร่ียงบาทาตะกั่ว 

 หลวงประเทศเข่ือนขันธ นายกองกะเหร่ียงเมืองไทรโยค 

 พระศรีสุวรรณคีรี เจาเมืองสังขละบุรี 

 (มณฑล คงแถวทอง  2538) 

 ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชทรงสนับสนุนใหชาวมอญและชาว

กะเหร่ียงเขามาตั้งถิ่นฐาน เพื่อใหชวยสอดสองดูแลความมั่นคงปลอดภัยตามแนวชายแดนต้ังแตจังหวัด

ตากลงมาจนถึงจังหวัดเพชรบุรี ชาวกะเหร่ียงเหลานี้ยังเปนผูจัดหาของปาเชน ไม นอแรด และงาชาง ใหแก

ไทยเพื่อขายเปนสินคาออก ป พ.ศ. 2436  พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดเสด็จเยี่ยมชาว

กะเหร่ียงโปว ทําใหชาวกะเหร่ียงในพื้นที่จังหวัดกาญจนบุรี ราชบุรี เพชรบุรี ในสมัยนั้นมีความจงรักภักดีตอ

พระองคเปนอยางมาก  อีกทั้งยังมีการพระราชทานตําแหนงพระศรีสุวรรณ ใหผูนําชาวกะเหร่ียงในชุมชน

เปนเจาเมืองปกครองเมืองสังขละบุรี โดยใหมีอิสระในการดําเนินชีวิตภายใตแบบแผนประเพณีในวิถีทาง

ของตัวเอง 

 ประวัติเขตปาทุงใหญนเรศวร 

เขต"ปาทุงใหญนเรศวร”  เปนปาผืนใหญฝงตะวันตก ที่มีความอุดมสมบูรณทั้งพืชพันธุและสัตวปา

ต้ังอยูในทองที่ตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี และตําบลแมละมุง อําเภออุมผาง จังหวัด

ตาก มีเนื้อที่ทั้งหมดประมาณ 33,647.2 ตารางกิโลเมตร หรือ 2,279,500 ไร    
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รูปที่ 4.1 แสดงพื้นที่เขตปาทุงใหญนเรศวร 

คนกะเหร่ียงที่อยูในเขตผืนปาทุงใหญนเรศวร ถือวาพื้นที่แหงนี้เปนพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ เปนพื้นที่สวรรค

ในปา ที่เรียกกันวา เวียจาทิ่งโพ เวียผาดู (เวีย = ทุง ผาดู = กวาง, ใหญ) ผ่ีเส่ิงโปว ซึ่งหมายถึงทุงหญากวาง

ใหญกลางใจปาอันอุดมสมบูรณที่พร่ังพรอมไปดวยพันธุพืช พันธุไม และพันธุสัตวปา  โดยคําวาผ่ีเส่ิงโปว 
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เปนช่ือหมูบาน ผ่ี = ขาวแกลบ เส่ิงโปว = 3 กอง ซึ่งหมายถึงกะเหร่ียงซู กะเหร่ียงสอง และกะเหร่ียงตองซู ที่

เคยไดอยูรวมกันในทุงใหญ ตามตํานาน และตํานานฤาษีเวียผาดู ที่บําเพ็ญพรตอยูในทุงใหญฯ มีอาศรม

อยูเนินหวยน้ํา และมีตนไมใหญตนหนึ่งออกดอก ออกผล และมีผลสุกสีแดงทุกวัน  ผลไมตนนี้อยูริมหวยน้ํา

ใกลอาศรมฤาษี และฤาษีจะเก็บผลไมกิน รสชาติของผลไมสีแดงตนนี้จะมีรสทั้งเผ็ด หวาน เปร้ียว มัน เค็ม 

ผสมอยูในลูกเดียวกัน หวยน้ําสายนี้จึงไดชื่อตามตนไมวา “ทิ่งเซงซาโหว” ทิ่ง = น้ํา เซงซา = ผลไม โหว = 

แดง คือหวยน้ําผลไมแดง   

เมื่อวันที่ 29  เมษายน  พ.ศ. 2516  เคร่ืองบินเฮลิคอปเตอรของทางราชการเคร่ืองหนึ่งเกิดอุบัติเหตุ

ตกในพื้นที่อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม มีผูเสียชีวิต  6 คน และที่นาตกใจคือพบซากสัตวปาปะปนอยู

กับซากปรักหักพังของเฮลิคอปเตอร ซึ่งตอมาส่ือมวลชนและนิสิตนักศึกษากลุมอนุรักษธรรมชาติไดเปดโปง

วามีการลาสัตวในเขตปาทุงใหญโดยไมเกรงกลัวตอกฎหมาย และเจาหนาที่ซึ่งโดยสารในเฮลิคอปเตอรเปน

ผูกระทําผิดเสียเอง เปนผลใหคณะกรรมการสงวนและคุมครองสัตวปา มีการประชุมเมื่อวันที่  13   

มิถุนายน  พ.ศ. 2516    และมีมติใหดําเนินการประกาศใหปาทุงใหญเปนเขตรักษาพันธุสัตวปา โดยใหชื่อ

วา เขตรักษาพันธุสัตวปาทุงใหญนเรศวร เพื่อเปนการเทิดพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราชที่เคยหยุด

ทัพในบริเวณทุงใหญระหวางการยกทัพไปรบกับพมา และไดดําเนินการตอไปตามข้ันตอนจนประกาศเปน

เขตรักษาพันธุสัตวปา ในราชกิจจานุเบกษาฉบับพิเศษ เลม  91  ตอนที่   72   ลงวันที่   24 เมษายน  พ.ศ.  

2517 ปจจุบันไดรับการข้ึนทะเบียนรวมกับเขตรักษาพันธุสัตวปาหวยขาแขงใหเปนมรดกทางธรรมชาติของ

โลกโดยองคกร UNESCO เมื่อ พ.ศ. 2534 

อยางไรก็ดี เมื่อปาทุงใหญเปนเขตรักษาพันธุสัตวปาแลว ภาครัฐไดนํานโยบายและมาตรการตางๆ

จากกฎหมายเขตรักษาพันธุสัตวปาฯ  มาใชในการอนุรักษดูแลปาทุงใหญนเรศวรอยางเขมงวด มีมาตรการ

ปราบปรามคือ การเดินเทาลาดตระเวน และการบินตรวจสอบ ถาพบบริเวณใดที่มีชาวบานบุกรุกแผวถาง

ปาเพื่อทําไรหมุนเวียนก็จะจับกุมและดําเนินคดีทันที  โดยอาศัยอํานาจตามมติคณะรัฐมนตรีเมื่อวันที่  30 

มิ.ย. 2541     ทําใหความขัดแยงระหวางชาวกะเหร่ียงที่อาศัยในปาทุงใหญนเรศวรกับเจาหนาที่ของรัฐที่มี

ความตึงเครียดและทวีความรุนแรงเพิ่มข้ึน วิถีการทําไรหมุนเวียนของชาวกะเหร่ียง ซึ่งปลูกขาวและพืชอ่ืนๆ

ในพื้นที่ผืนหนึ่งเพียงปหรือสองปแลวเวียนไปยังอีกพื้นที่หนึ่ง จากนั้นจะปลอยพักฟนระยะยาวใหผืนดินคืน

ความสมบูรณ เพื่อรอวันมาทําการผลิตอีกคร้ัง   ถูกภาครัฐกลาวหาวาเปนการทําไรเล่ือนลอย ซึ่งทําลาย

พื้นที่ปาทุงใหญนเรศวรอยางมหาศาล  แสดงใหเห็นวาภาครัฐไมมีความเขาใจในมิติทางดานนิเวศน

วัฒนธรรมของชุมชนชาวกะเหร่ียงที่อาศัยปาทุงใหญนเรศวรเปนถิ่นฐานและดํารงชีวิตมาหลายศตวรรษ 
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เกิดแนวคิดตอตานการทําไรหมุนเวียนและพยายามขับไลคนกะเหร่ียงออกจากปาทุงใหญนเรศวร รวมทั้ง

อีกหลายพื้นที่ในผืนปาตะวันตกเชน ปาอุมผาง  อยางไรก็ตาม ยังมีหลายคนที่ไมเห็นดวยกับแนวคิดของรัฐ 

เพราะถาดูแลรักษาปาทุงใหญนเรศวร โดยไมมีชาวกะเหร่ียง  ปาผืนนี้ก็คงไมใชมรดกโลกและพื้นที่ปาทุง

ใหญนเรศวรคงถูกทําลายอยางมหาศาล เพราะกอนที่ยังไมมีการประกาศใหเปนเขตรักษาพันธุสัตวปา  ปา

ไม สัตวปา ก็ไมถูกทําลาย เพราะชาวกะเหร่ียงมีวัฒนธรรมในการดูแลไมใหญ ตนน้ําลําธาร ไมใชปุยเคมี 

ในการปลูกขาว การทําไรหมุนเวียนเปนระบบการเกษตรที่ตองอาศัยประสบการณ  ความรูทางดาน

นิเวศนวิทยาที่มีความละเอียดออน มีความซับซอน เชน ความรูเร่ืองปา ภูมิอากาศ พืชพันธุ สัตวปาและส่ิง

คุมครองธรรมชาติ  อยางไรก็ตามชาวกะเหร่ียงก็เลือกที่จะใชสันติวิธีในการแกปญหาขอขัดแยง และ

พยายามพิสูจนวาพวกเขามีภูมิปญญาในการท่ีจะอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอมได หาก

ภาครัฐใหโอกาสพวกเขาเขาไปมีสวนรวมในการรวมคิด รวมทําและรวมรับผิดชอบในการจัดการพื้นที่ปาทุง

ใหญนเรศวร เชนเดียวกับกลุมชนกลุมอ่ืนๆ  

 

 ประวัติการต้ังถิ่นฐานของกะเหร่ียงตําบลไลโว 

 ชื่อตําบลไลโว  ตามภาษากะเหร่ียง ก็คือ “ไลโหวเคอเร่ิง” ไล = ศิลา แผนหินกอนใหญ โหว = แดง, 

เคอเร่ิง=คอก  รวมแปลวาหินแดง หรือหินผาแดง ตําบลไลโว แตกอนจะมีชื่อเรียกอีกหลายคํา เชน ตะหมุไน

กุรุ ตะหมุไนคีรี  สุวรรณคีรี เขตสัมปตติ ไมนองเราะ ปุพพการี   ทองเกรอะ   เขลมืงเด่ิง   เปนตน โดยมี

ความหมายดังตอไปนี้ 

- ตะหมุไนกุรุ, ตะหมุไนคีรี มีความหมายจะมุงบอกถึงความยิ่งใหญของภูเขา ขุนเขาทะมึนทรง

พลังที่สลับซับซอนเปนรอยเปนพันลูก 

- สุวรรณคีรี มีความหมายจะบงบอกถึง ความอุดมสมบูรณของทรัพยากรธรรมชาติ และมี

ความหลากหลายทางชีวภาพ 

- สัมปตติ (สัมปงไต) ศัพทนี้จะมีความหมายบงบอกถึงพื้นที่ที่มีความศักด์ิสิทธิ์ (ซุงสง) 

เที่ยงตรง (โตหลง) ตามนิติรัฐ   นิติธรรม    และมีความปกติของระบบธรรมชาติของโลกและ

จักรวาล โดยในเขตพื้นที่ สัมปตติ จะมีหุบเขา 99 หุบ ทุกหุบเขามีน้ําไหลผาน  หรืออยางนอย

ที่สุดก็ตองมีตาน้ํา (ทิ่งโทงผลุ) และเปนทิ่งเมิ่งตลอดป (ทิ่งเมิ่ง = น้ํามีชีวิตไมแหง) ทําใหพื้นที่

ชุมชื้นและสัตวตาง ๆ จะไดด่ืมกิน ผูที่เฝาตาน้ําคือ หอย ปู ปลา โดยเฉพาะปลากาง เปนผูเฝา

ดูแลตาน้ําใหมีน้ําไหลอยูตลอดปไดดีที่สุด โดยชาวกะเหร่ียงกลาวคําพูดไววายาล่ิงโอเมิ่งทิ่ง  
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โดยท่ี ยาล่ิง แปลวาปลากาง โอ แปลวาอยู เมิ่ง แปลวาเปนหรือมีชีวิต ทิ่งแปลวาน้ํา  ซึ่ง

หมายความวา  ปลาอยูเพื่อน้ํามี ถามีใครไปฆา หอย ปู ปลา ที่ตาน้ํานั้น น้ําจะแหงหายไป

ทันที โดยมีความหมายที่ชาวกะเหร่ียงใชคลายกับคําวา อยูเพื่อใหมีลมหายใจ คลายกับ

คนชราเฝาบาน ถาจะมองผิวเผินก็จะไมเห็นความสําคัญ เชนคํากลาว “ยาล่ิงโอเมิ่งทิ่” เพราะ

ยาล่ิงเปนปลาตัวเล็ก ๆ เทาหัวไมขีดไฟ แตการวายเขาออกในรูตาน้ําทําใหตาน้ําไมอุดตันน้ํา

จึงไหลออกมาบนผิวโลกตลอดป  

  ในดินแดนท่ีต้ังของตําบลไลโวปจจุบัน อดีตเปนปาเขารกทึบที่มีดวยกัน 99 หุบเขา   แตละหุบมีชื่อ

เรียกแตกตางกันไปตามลักษณะของพื้นที่หรือจุดเดนที่มีอยู เชน ทุงโพง, ที่มูค่ี เลเทะ,  ที่ฉวย, มีเซ่ิง, ที่พูเซอ, 

เปอยี่ไตล, เกาะสะเด่ิง, สะเนพอง, ไลโว, จะกีพื่อ, ปรองด้ี, ไยมีหลิ, ผะเฉอหนา คึยพะเหล, จะกา เปนตน  ซึ่ง

ชาวบานอยูและทํากินกระจัดกระจายไปทั่ว  หุบหนึ่งมีชาวบานอยูอาศัยประมาณ 4–5 ครอบครัว บางหุบมี

ตํานาน นิทานความเปนมา  ชาวบานเชื่อวาเปนพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ที่เรียกกันวา “สุวรรณภูมิ” เพราะมีความอุดม

สมบูรณทางทรัพยากร มีประเพณีวัฒนธรรม ความเชื่อที่ถือปฏิบัติสืบตอกันมาหลายยุคหลายสมัย มีการ

ปกครองกันเองโดยมี “ตะละโคว” หรือ “ฤาษี” เปนผูดูแลซึ่งมีดวยกัน 7 คนคือ 1. พูหวองเหว 2. พูกองวะ 3. 

พูดู 4. พูหวี 5. ยองโท 6. ยองตะ และ 7. ยองเคหมะ (พู หมายถึง ผูอาวุโสที่มีความรู มีความคิด มีปญญา 

ยอง หมายถึง ผูที่ไดศึกษาพระธรรมและบวชพระ 3 ปข้ึนไป เมื่อสึกออกมาเรียกวายอง) 

ปจจุบันตําบลไลโว  เปน 1 ใน 3 ตําบลอยูในเขตอําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี สําหรับอําเภอ

สังขละบุรีนั้น แตเดิมเปนเมืองสังขละบุรี ต้ังอยู ณ บานสะเนพอง โดยมี ราษฏรสวนใหญเปนชาวไทยเช้ือ

สายกะเหร่ียง มีพระศรีสุวรรณคีรี เปนเจาเมืองสืบทอดตําแหนงกันมา 5 ทาน7 จนกระทั่งมีการปรับปรุง

ระเบียบการปกครองทองถิ่นสมัยรัชกาลที่ 5 เปล่ียนฐานะเมืองสังขละบุรีเปนอําเภอ พระศรีสุวรรณคีรีที่ 5 

(ทะเจียงโปรย   เสตะพันธ8) ไดรับการแตงต้ังเปนนายอําเภอคนแรกของสังขละบุรี (พ.ศ.2438-2467) 

                                                 
7 พระศรีสุวรรณคีรีคนที่ 1 ถึง 4 มีชื่อตามลําดับวา ภวะโพ กรมเมะจะ ยองตะมุ และปวยดงภู 
8 เสตะพันธ ที่ถูก เสตะพันธุ   คือมีสระ อุ ดวยตามใบพระราชทานนามสกุล  แตในสมัยกอนเสมียนอําเภอเขียนนามสกุล
ลืมเติมสระ อุ ถึงคราวทําทะเบียนบานจริงก็เลยไมมีสระอุ 
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 ตําบลไลโว  แตเดิมแยกเปน 2 ตําบล โดยถือลําน้ํากษัตริยเปนเสนแบงการปกครอง คือตําบลไลโว9 

อยูตอนใตของลําน้ํากษัตริย และตําบลลังกา10  อยูตอนเหนือของลําน้ํากษัตริย ตอมาในป พ.ศ.2482 

ตําบลลังกายุบรวมกับตําบลไลโว เปนตําบลไลโวตําบลเดียวกระทั่งปจจุบัน 

   ตําบลไลโว  มีพื้นที่ประมาณ 1,723.98 ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ 1,077,847.50 ไร  ติดกับ

พื้นที่อ่ืนดังนี้  

ทิศเหนือ จรด ตําบลแมจันทะ อําเภออุมผาง จังหวัดตาก 

ทิศใต  จรด ตําบลหนองลู และตําบลปรังเผล อําเภอสังขละบุรี จังหวัด 

กาญจนบุรี 

  ทิศตะวันออก จรด ตําบลชะแล อําเภอทองผาภูมิ จังหวัดกาญจนบุรี 

  ทิศตะวันตก จรด ประเทศเมียนมาร 

 เขตปกครอง     รวม 6 หมูบาน11 คือ 

 หมูที่ 1  บานสะเนพอง     นายอานนท    เสตะพันธ เปน กํานันตําบลไลโว 

 หมูที่ 2 บานกองมองทะ  นายไพบูลย ชวยบํารุงวงศ เปน ผูใหญบาน 

 หมูที่ 3 บานเกาะสะเด่ิง  นายอภิวรรณ     ไทรสังขละธิติ เปน ผูใหญบาน 

 หมูที่ 4 บานไลโว  นายคมสันต       พิทักษชาติคีรี  เปน ผูใหญบาน 

 หมูที่ 5 บานทิไลปา  นายภากร          เค้ียวเซง  เปน ผูใหญบาน 

 หมูที่ 6  บานจะแก  นายสมหวัง ไทรสังขกมล เปน ผูใหญบาน 

                                                 
9 รายชื่อกํานันที่สืบตอกันมาไดแก 1. กํานันยงไหล   2.กํานันเวียแตะ   3.กํานันเทหนง   4.กํานันเจ่ียบุ   5. กํานันเองบา   
6. กํานันซาวิ   7. กํานันบวร  เสตะพันธ 8. กํานันคาจง เสตะพันธ   9. กํานันไมตรี เสตะพันธ  10. กํานันอานนท  เสตะ
พันธ 
10 รายชื่อกํานันที่สืบตอกันมาไดแก 1. กํานันเมียะเพิ่ง   2. กํานันทองเกย   3. กํานันไปเยาะเอง   4.กํานันปวยแตะ   5. 
กํานันกองนุ 
11

 ช่ือผูใหญบานเฉพาะในชวงท่ีทําวิจัย (ป 2554-2555) 
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รูปที่ 4.2 แสดงที่ต้ังหมูบานในเขตตําบลไลโว 
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ตําบลไลโวมีประชากรสัญชาติไทยจํานวนทั้งส้ิน 2,915  คน  จําแนกเปนชาย  1,549  คน  หญิง  

1,366  คน  ในขณะที่ประชากรที่ไมมีสัญชาติหรือไมใชสัญชาติไทยมี 2,053 คน เปนชาย 1,157 คน หญิง 

896 คน แยกแตละหมูบานตามตารางที่ 4.1 

ตารางที่ 4.1 จํานวนครัวเรือนและประชากรในตําบลไลโว 

หมู ชื่อหมูบาน ครัวเรือน 
ประชากรสัญชาติไทย 

ประชากรที่ไมใชสัญชาติ

ไทย 

ชาย หญิง รวม ชาย หญิง รวม 

1 บานสะเนพอง  153            352 296 648 150 120 270 

2 บานกองมองทะ 207 377 332 709 327 242 569 

3 บานเกาะสะเด่ิง 55 143 137 280 47 37 84 

4 บานไลโว 53 126 99 225 103 67 170 

5 บานทิไลปา 82 206 192 398 91 91 182 

6 บานจะแก 160 345 310 655 439 339 778 

รวม 710 1.549 1,366 2,915 1,157 896 2,053 

ที่มา: ขอมูลจากสํานักทะเบียนราษฎร อําเภอสังขละบุรี  ณ วันที่  30 เมษายน  พ.ศ.  2554  

 

 ในดานการนับถือศาสนา ประชาชนในตําบลไลโวสวนใหญนับถือศาสนาพุทธ  สวนนอยนับถือ

ศาสนาคริสต และมีความเชื่อทางธรรมชาติผสมผสานไปดวย โดยมีศาสนสถาน ดังนี้ คือ 

- วัด / สํานักสงฆ 11 แหง    -  ศาลเจา   7  แหง 

- วัดบานสะเนพอง  ม.1 - วัดบานเกาะสะเด่ิง   ม.3 - วัดบานจะแก      ม.6 

- สํานักแมชีไทยญาณพิมพ ม.1 - สํานักสงฆไรวาบอง  ม.3 - สํานักสงฆโตงปอง   ม.6 

- วัดบานกองมองทะ  ม.2 - วัดบานไลโว   ม.4 - สํานักสงฆวาชุคุ   ม.6 

- สํานักสงฆสันติธรรมาราม  ม.2 - วัดบานทิไลปา    ม.5  

- ที่พักสงฆรันตี  ม.2 - สํานักสงฆเวฬุวัน  ม.5  

   ในดานโครงสรางพื้นฐาน ตําบลไลโวมีการติดต้ังระบบโทรศัพทใชสัญญาณผานดาวเทียม ใช

พลังงานแสงอาทิตย  สําหรับไฟฟาใชระบบพลังงานแสงอาทิตย 6 แหง คือ บานสะเนพอง บานกองมองทะ 

บานเกาะสะเด่ิง บานไลโว บานทิไลปา และบานจะแก สําหรับชารทแบตเตอร่ี และปจจุบันมีการขยายระบบ
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ผลิตไฟฟาในครัวเรือนทุกหมูบาน โดยจะไดชุดผลิตไฟฟาจากพลังงานแสงอาทิตยครัวเรือนละ  1 ชุด รวม

ทั้งส้ิน 426 หลังคาเรือน ในเร่ืองระบบประปา มีระบบการประปาภูเขาทั้ง 6 หมูบานแตไมเพียงพอในฤดูแลง 

อาศัยแหลงน้ําตามธรรมชาติ และแหลงน้ําที่สรางข้ึนเทานั้น ดังนี้ 

  หมูที่ 1 บานสะเนพอง แมน้ําหวยโรค่ี   หวยที่พูปู    

  หมูที่ 2 บานกองมองทะ แมน้ํารันตี   หวยกุง   หวยกองมองทะ   หวยหนอไมคง 

  หมูที่ 3 บานเกาะสะเด่ิง แมน้ําโรค่ี  หวยไลวาโพง   หวยพูพรา 

  หมูที่ 4 บานไลโว หวยค่ีนุ   หวยสาละวะ   หวยไลโว 

  หมูที่ 5 บานทิไลปา หวยกะสะ   หวยทิไลปา   หวยแนปา 

  หมูที่ 6 บานจะแก หวยจะแก 

 เสนทางคมนาคมของตําบลไลโว เปนถนนดิน อยูในเขตรักษาพันธุสัตวปาทุงใหญนเรศวรดาน

ตะวันตก ถนนดินเช่ือมตอทั้ง 6 หมูบานสามารถเดินทางโดยรถยนตขับเคลื่อนส่ีลอไดเฉพาะฤดูแลงเทานั้น ฤดู

ฝนจะตองเดินเทา 5 หมูบาน และอีก 1 หมูบาน คือบานกองมองทะใชสัญจรทางเรือ   การเดินทางติดตอ

อําเภอ จากหมูบานที่ใกลที่สุดระยะทาง 15 กิโลเมตร ไกลที่สุด 90 กิโลเมตร  ถนนสายหลักที่ใชเดินทางไป

จังหวัดกาญจนบุรี คือ ทางหลวงหมายเลข 323 จากจังหวัดกาญจนบุรี ผานอําเภอทองผาภูมิ ถึงตําบลไลโว 

ระยะทางประมาณ 216 กิโลเมตร  กอนถึงอําเภอสังขละบุรี จะผานเสนทางภูเขาที่คดเค้ียว สูงชันและขนานริม

เข่ือนวชิราลงกรณ  ประมาณ  75 กิโลเมตร 

นอกจากนี้ ตําบลไลโวมีศูนยพัฒนาเด็กเล็กทั้งส้ิน 7 แหง  ครูผูดูแลเด็กเล็ก 12 คน ดังตาราง 

 

ตารางที่ 4.2 จํานวนเด็กเล็กและครูของศูนยพัฒนาเด็กเล็กในตําบลไลโว 

ลําดับที่ ชื่อศูนยพัฒนาเด็กเล็ก จํานวนเด็กเล็ก จํานวนครู 

1 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานสะเนพอง (ถายโอนฯ) 51 3 

2 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานกองมองทะ (ถายโอน

ฯ) 

48 2 

3 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานเกาะสะเด่ิง (อบต.) 45 2 

4 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานไลโว (อบต.) 50 2 

5 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานทิไลปา (อบต.) 32 1 

6 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานจะแกลาง (อบต.) 35 1 
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ลําดับที่ ชื่อศูนยพัฒนาเด็กเล็ก จํานวนเด็กเล็ก จํานวนครู 

7 ศูนยพัฒนาเด็กเล็กบานจะแกบน (อบต.) 28 1 

 รวม 289 12 

 

นอกจากนี้ยังมี ศูนยบริการการศึกษานอกโรงเรียน  5  แหง ไดแก 

1. ศูนยการเรียนชุมชนแมฟาหลวง บานสะเนพอง 

2. ศูนยการเรียนชุมชนแมฟาหลวง บานกองมองทะ 

3. ศูนยการเรียนชุมชนแมฟาหลวง บานเกาะสะเด่ิง 

4. ศูนยการเรียนชุมชนแมฟาหลวง บานสะละวะ 

5. ศูนยการเรียนชุมชนแมฟาหลวง บานไลโว 

สําหรับสถานีอนามัย ตําบลไลโว  มีสถานีอนามัยประจําตําบล 1  แหง  และอนามัยชุมชน 1 แหง 

- สถานีอนามัยประจําตําบล ต้ังอยูที่ บานกองมองทะ หมูที่ 2  

- สถานีอนามัยชุมชน ต้ังอยูที่ บานจะแก หมูที่ 6 

- จํานวน อสม. หมูบานละ 10 คน  จํานวนทั้งส้ิน 60 คน 

 ประวัติความเปนมาหมูบานสะเนพอง 

 บานสะเนพองต้ังอยูในเขตรักษาพันธสัตวปาทุงใหญนเรศวรดานตะวันตกของจังหวัดกาญจนบุรี

อยูสูงเหนือระดับน้ําทะเลประมาณ 800 – 1,100 เมตร มีภูเขาลอมรอบหมูบาน มีหวยเคอเหรอะเปนลํา

หวยสายหลัก พื้นที่ราบสวนใหญเปนที่ต้ังของตัวหมูบาน ที่ทํานามีนอยและเปนที่สูง ๆ ตํ่า ๆ ไมเสมอกัน 

 สะเนพองอยูในหุบเขาหนึ่งในหลายหุบเขาของทุงใหญนเรศวร ชาวบานอาศัยอยูอยางตอเนื่องมา

นานกวา 200 – 300 ป แมวาชาวบานมีการเคลื่อนยายไปมาตามพื้นที่ทํากิน ไมไดอยูเปนหลักแหลงถาวร  

หมูบานในหุบสะเนพองจึงมีการยาย และต้ังใหม เปล่ียนแปลงไป โดยมีหมูบานรวมสมัยเดียวกันไดแก ที่มู

คู , เลเทะ , ทิไลปา , มีเซิ่ง, จะแก บางหมูบานลมสลายไปดวยเกิดโรคระบาดทําใหเหลือทิไลปาและจะแก 

 บานสะเนพอง หรือที่ภาษาทองถิ่นเรียกวา “สะนี่พุง” ซึ่งมีความหมายวา “ทาแพ” เพราะใน

สมัยกอนชาวบานจากเกาะสะเด่ิง,กองมองทะ,ปรองด้ี เดินทางไปมาหาสูกันหรือออกนอกพื้นที่โดยการลอง

แพมาตามลําหวยเคอเหราะและหยุดพักที่บานสะนี่พุง 
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 บานสะเนพองมีความหมายสําคัญทางการปกครองในสมัยที่มีพระศรีสุวรรณคีรีเปนเจาเมือง12 เหตุ

ที่พระศรีสุวรรณคีรีอพยพมาที่บานสะเนพองนาจะเปนเพราะ 

1. เปนที่ราบเหมาะแกการต้ังบานเรือน 

2. มีลําหวยไหลผานหลายสาย เชน เคอเหรอะ , ที่พุปู , ที่เยเมอ , ที่ทงบอง ,และที่จะกละ 

3. เปนพื้นที่เหมาะแกการปองกันขาศึกตาง ๆ ที่เขามารุกรานในหมูบาน เพราะมีภูเขาโอบลอม

โดยรอบ 

 อาณาเขตปกครองของพระศรีสุวรรณคีรีในสมัยนั้นเลากันวา เร่ิมต้ังแตจังหวัดตากมาถึงดานพระ

เจดียสามองคเพราะมีการเรียกขานบริเวณแถบนั้นวา “กุงเซอพลอง” เลยไปถึงทาเรือ เรียกขานบริเวณแถบ

นั้นวา “คล่ีสะนี่” และอาจจะเลยไปถึงพระปฐมเจดีย นครปฐม เรียกขานบริเวณแถบนั้นวา “กุงเปอเทอ”  

 การปกครองในสมัยของพระศรีสุวรรณคีรีมีความสงบรมเย็นเร่ือยมาจนถึงยุคของพระศรีสุวรรณคีรี

คนที่ 5 เปนชวงที่บานเมืองเกิดความวุนวาย ไมสงบสุข เกิดสงครามโลก เกิดโรคระบาดอยางรุนแรงใน

หมูบานทําใหผูคนลมเจ็บและตายเปนจํานวนมาก ตองหนีภัยไปอยูตามหุบเขา ตามปาเพื่อความปลอดภัย 

และมีการยายเมืองใหมไปที่บานวังกะดวยเหตุที่พระศรีสุวรรณคีรีไดทําผิดจารีตประเพณีของหมูบาน มี

ภรรยาหลายคนทําใหเกิดเร่ืองไมดีข้ึนในหมูบาน พระศรีสุวรรณคีรีจึงตองออกจากหมูบานโดยมีชาวบาน

บางสวนยายตามพระศรีสุวรรณคีรีไป   

 บานสะเนพอง ต้ังอยูเขตรักษาพันธุสัตวปาทุงใหญนเรศวร โดยมีอาณาเขตติดตอกับหมูบานอ่ืน ๆ 

โดยรอบดังนี้ 

 ทิศเหนือ ติดตอกับ  บานไลโว – ซาลาวะ 

 ทิศใต  ติดตอกับ บานกองมองทะ 

 ทิศตะวันออก ติดตอกับ บานเกาะสะเด่ิง 

 ทิศตะวันตก ติดตอกับ บานซองกาเลีย 

 การเดินทางเขาออกหมูบานมีระยะทางประมาณ 9 กิโลเมตร โดยมีทางแยกจากถนนหลักเปนทาง

ซีเมนตมาถึงบานตีนเขา ที่ทําการองคการบริหารสวนตําบลไลโว ตอจากนั้นเปนทางเดินผานบานตีนเขา 

ขามเขาไมแดง ขามหวย จนมาถึง ดานปาไมกอนเขาสูหมูบาน เสนทางเปนทางดินและไตระดับสูงข้ึน

                                                 
12 พระศรีสุวรรณคีรีเปนตําแหนงที่ไดรับพระราชทานมาในสมัยรัชกาลที่ 3 เม่ือคร้ังปกปองชายแดนตอสูกับทหารพมาและ
เปนตนสกุล “เสตะพันธ” ซึ่งไดรับพระราชทานนามสกุลมาในสมัยรัชกาลที่ 6 และยังไดรับพระราชทานพระแกวใหเปนพระ
คูบานคูเมืองในสมัยรัชกาลที่ 5 พระศรีสุวรรณคีรีองคที่ 5 โยกยายถ่ินฐานมาจากกะไสล    
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จนกวาจะถึงเนินเขาซ่ึงมีความชันพอสมควร การเดินทางสามารถใชมอเตอรไซดและรถขับเคลื่อนส่ีลอ

ในชวงหนาแลงได แตหากเปนชวงหนาฝนรถขับเคลื่อนส่ีลอเขาออกลําบากเพราะทางข้ึนและทางลงเขา

คอนขางล่ืน และกระแสน้ําในหวยที่เปล่ียนเปนแมน้ําในหนาฝนคอนขางแรง การเดินเทาจึงเปนวิธีที่

ปลอดภัยที่สุด 

 เนื่องดวยบานสะเนพองมีหวยโลค่ี (เคอเหราะ) และหวยที่พุปูไหลผานซ่ึงมีน้ําตลอดป มีหวยที่

เยเมอและหวยที่ทงบองไหลผานกลางหมูบานแตมีน้ําเฉพาะชวงหนาฝน การต้ังบานเรือนของชาวบานจึง

อยูใกลแหลงน้ําเพื่อสะดวกตอการใชสอยทั้งในครัวเรือน ปลูกผักสวนครัว และทํานา การขยายพื้นที่เพื่อ

ปลูกสรางบานเรือนจะขยายไปในบริเวณที่ยังเปนที่โลง ซึ่งสามารถขยายพ้ืนที่ไปไดไกลแตมีการสราง

บานเรือนไดไมมาก ดวยเหตุที่ติดกับไรหมุนเวียนและไรซากของหมูบาน นอกจากนี้ยังมีการเรียกช่ือตาม

เขตที่ต้ังบานซ่ึงอยูใกลกับลําหวย คือ 

1. บานที่ขามหวยโลค่ี (เคอเหรอะ) ไปทางฝงไรหมุนเวียนและไรซาก เรียก ที่วา 

2. จากฝงวัดและโรงเรียนเลยมาถึงกอนขามสะพานไปที่ทําการกํานันตําบล เรียก ตะวองคูทอง มี

ความหมายวา อยูขางบน 

3. ขามสะพานมาที่ทําการกํานันตําบลลงไปถึงกอนขามสะพานใกลโรงสีและกอนขามสะพาน

ใกลที่เผาศพ เรียก ที่เยเมิ่งวา 

4. ขามสะพานใกลโรงสีและขามสะพานใกลที่เผาศพฝงเดียวกับดานปาไม เรียก ทงบองวา 

5. อีกฟากถนนฝงที่อยูใกลที่เผาศพใกลที่พุปู เรียก ที่พุปูวา 

 

 บานสะเนพองมีการปกครองหมูบานในรูปแบบของอาสาพัฒนาและปองกันตนเอง (อพป.) ภายใน

หมูบานมีวัดสะเนพองเปนจุดศูนยรวมของชาวบานทั้งในดานของการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเปน

ที่ประชุมของหมูบาน มีที่ทําการกํานันตําบลไลโว มีโรงเรียนตํารวจตระเวนชายแดนสุนทรเวชเปดสอนต้ังแต

ระดับเตรียมอนุบาลจนถึงระดับประถมศึกษาปที่ 6  มีรานคาประมาณ 6 ราน มีศูนยพัฒนาเด็กเล็ก 1 แหง 

ศูนยสงเคราะหชาวเขา 1 แหง ธนาคารขาวที่ไดรับการสนับสนุนจากทุนสมเด็จพระเทพ 1 แหง13  

  

 

                                                 
13 ขอมูลจากกํานันตําบลไลโว      
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สาธารณูปโภคในบานสะเนพอง ไดแก 

- ไฟฟา  ชาวบานใชไฟจากแผงโซลาเซลลที่ตอมายังหมอแปลงแบตเตอร่ีเพื่อใชกับ

เคร่ืองใชไฟฟา เชน โทรทัศน เคร่ืองเสียง เคร่ืองเลน VCD แตหากตองใชไฟมากในชวงงาน

บุญ ประเพณี เทศกาลตาง ๆ ซึ่งจัดข้ึนที่วัดก็จะใชการปนไฟดวยน้ํามันแทน ตามทางเดินใน

หมูบานไมมีแสงไฟจากเสาไฟฟา ชาวบานจะใชไฟฉายและความเคยชินในการเดินทาง 

- น้ําประปาในหมูบานใชการตอทอจากหวย แบงเปน 2 สายดวยกัน คือ สายแรกตอทอจาก

หวยที่พุปูมาถึงบานกํานัน สายที่ 2 ตอทอจากที่เพอมาถึงบริเวณบานที่อยูใกลวัด แตจะมีน้ํา

ใหใชเฉพาะหนาฝนเทานั้น ปจจุบันจึงไดมีการยายทอจากที่เพอมาที่ที่ค่ีแทน 

- มีหอกระจายขาวประจําหมูบาน 1 แหง ต้ังอยูในบริเวณวัดสะเนพอง และที่ทําการกํานัน

ตําบล 

- การติดตอส่ือสารดวยโทรศัพทแตเดิมใชโทรศัพทบานที่ทําการกํานันตําบลแตปจจุบันเกือบ

ทุกหลังคาเรือนมีโทรศัพทมือถือ 

 ในเร่ืองสถานะบุคคล ชาวบานที่อยูในสะเนพองด้ังเดิมที่ไมตกสํารวจจะถือบัตรประจําตัว

ประชาชน สวนคนที่ถือบัตรสี เชน บัตรสีฟา บัตรสีเขียวของแดง บัตรตางดาว และไมมีบัตรจะมีทั้งคนที่ยาย

มาจากที่อ่ืนและคนที่เกิดในหมูบานแตตกสํารวจ จํานวนครัวเรือนในหมูบานมีมากถึง 120 กวาครัวเรือน 

ในจํานวนนี้มีคนจากที่อ่ืนที่เขามาเยี่ยมญาติและอยูถาวรหลายครัวเรือน ซึ่งชาวบานบอกวาเปนปญหา

สําหรับชาวบานด้ังเดิมในเร่ืองการทํามาหากิน เพราะผูยายถิ่นเหลานี้ไมมีวัฒนธรรมเหมือนคนในหมูบาน 

ทั้งเร่ืองการเก็บของปา การใชพื้นที่ ที่ตองการทํากินตรงไหนก็ทํา ไมไดสนใจวามีขอหามหรือไมและมีแตจะ

ยายเขามาอยูมากข้ึน 

 

4.2 วิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชุมชน 

4.2.1 การทําไรหมุนเวียน 

การเลือกพื้นที่   

หลังจากประเพณีทําบุญขาวใหม หรือกินขาวใหม ในชวงเดือนมกราคม ชาวบานจะเร่ิมมองหา

พื้นที่ที่ตองการซ่ึงอาจจะเปนพื้นที่เดิมที่ปลูกไปแลวในปที่ผานมาหรือเปนพื้นที่ใหมแตเปนไรซากเดิมที่ทิ้ง

เอาไว โดยกอนที่แตละครอบครัวจะแยกยายกันไปเลือกพื้นที่จะมีการพูดคุยกันกอนวาพื้นที่ปลูกขาวแตละ

แหงจะมีกี่ครอบครัวเขาไปปลูกขาวและเปนครอบครัวของใครบางเพื่อที่คณะกรรมการแตละพื้นที่จะไดรูวา
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มีกี่ครอบครัวและใครบางทําการเพาะปลูกในพื้นที่ที่รับผิดชอบ พื้นที่ปลูกขาวของชาวบานสะเนพองเปนที่

หุบเขาและมีชี่อเรียกในแตละพื้นที่ คือ ที่คล่ี(ตนน้ํา) จะกะค่ี(หวยจะกะ) ทุโพง(หมูบานเกา), ที่ฉวยแมน้ําปู

แดง), ปูลาย(ลเวือะ), เลเทะ(ชื่อหุบเขา), ออตอซอง(ชื่อหุบเขา), เกร่ิงกวยทา(ชื่อแมน้ํา), เปอยี่(ปาไมสัก), 

และวาเหล (ชื่อไผ)โดยทั่วไปในแตละพื้นที่จะมีประมาณ 4–5 ครอบครัว แตถาพื้นที่ไหนมีขนาดใหญจะมี

ประมาณ 10 ครอบครัว เชน ทุโพง 

พื้นที่ที่เลือกถาเปนไรซากจะตองทิ้งไวไมตํ่ากวา 5 ป เพราะหญาใตตนไมจะไมคอยมีมาก ลําไมไผ

มีขนาดพอเหมาะ ดินมีความสมบูรณ มีไมลมลุกประเภทวาน เชน วานพุชองเกาะ วานพุเคว วานลากือชอง 

วานลากือชา ที่บอกถึงความเย็นของดิน และตองเปนปาไผ ซึ่งปาไผมีอยูหลายชนิด เชน วากรือ, วาซู, วา

หมี่, วาผะดู, วาปวย, วาเหล, วาพรอง, วาชองคี, วากลี, วาบอง, และวาจ่ัว ไผแตละชนิดจะข้ึนอยูในพื้นที่ที่

แตกตางกันและจะไมข้ึนปะปนกัน เชน วาตู และวาชองคีจะอยูบนยอดเขา บนหนาผาที่มีหินซึ่งชาวบานจะ

ไมเลือกทําไร พื้นที่มีวาพรอง ทําไรไดแตไดผลผลิตไมดีเพราะเนื้อดินแหง เปนดินรวน ดังนั้นชนิดของปาไผที่

ทําไรไดดี เชน วากรือ, วาหมี่, วาผะดู, วาปวย และวาเหล เพราะดินดี มีความช้ืน และไมรวน 

การไปเลือกพื้นที่ชาวบานจะดูชวงวันขางข้ึนเปนสําคัญเพื่อใหการทํางานตางๆ ประสบความสําเร็จ

กอนออกจากบานจะเอาข้ีเถามาโปรยที่หนาบันไดเพื่อไลส่ิงไมดีไมใหพบเจอระหวางเดินทาง เวลาไปเลือก

พื้นที่ตองใหแมบานไปดวย เพราะคนกะเหร่ียงถือวาที่ดินเปนมรดกสิทธิของผูหญิง ผูหญิงเปนเจาของไรถา

แมบานไปไมได พอบานตองถือวาเปนตัวแทนในการเลือกพื้นที่ เมื่อเลือกพื้นที่ที่ถูกใจแลวตองทําพิธีดูเหมย

ละ (ตีปา) เพื่อขอพื้นที่จากซงธะรี (แมธรณี) เจาที่เจาทาง เจาปาเจาเขาและเส่ียงทายดวยวาพื้นที่นั้นทํากิน

ดีหรือไม เหมาะแกการเพาะปลูกหรือไม โดยเอาดอกไม 1 ดอก เทียน 1 เลม หรือ ดอกไม 3 ดอก เทียน 3 

เลม แลวแตบุคคล ขุดดินในบริเวณที่จะทํามา 1 กอน เอากอนดินวางบนใบไม ปกเทียนบนกอนดินแลววาง

ดอกไมไวขาง ๆ เพื่อบูชา หลังจากนั้นตัดไมไผยาวประมาณ 1 วา จุดเทียนอธิษฐานวา 

 “พื้นที่นี้ ปนี้ลูกจะขอทําไรตรงพื้นที่นี้เพื่อเล้ียงปากเล้ียงทองครอบครัว ไมไดมาเพื่อลบหลูแตอยาง

ใด ถาพระแมธรณีหรือเจาปาเจาเขาเห็นวาดีก็ขอใหไมทอนนี้ยาวข้ึน ถาเห็นวาดีปานกลางก็ขอใหทอนไม

ยาวเทาเดิม แตถาเห็นวาไมดีก็ขอใหไมทอนนี้ส้ันลง หรือเขามาบอกในความฝนของลูกก็ได 

แลวเอาไมไผตีที่พื้นดิน 4 ทิศ ๆ ละ 3 คร้ัง แลวเอาไมมาวัดถายาวข้ึนประมาณ 1 ซม. แสดงวาทํา

ไดแตถายาวเกินไปแสดงวาทําไมดี ไมนาทํา และถาส้ันลงแสดงวาเจาที่เจาทางไมอนุญาต ถึงทําไดก็จะได

ผลผลิตไมมาก ในระหวางที่เส่ียงทายถาไดยินเสียงนกทูสองรอง หรือเกงรองตองหยุดทําถือวาเจาที่เจาทาง

ไมอนุญาตเชนเดียวกัน การเส่ียงทายสามารถทําได 3 คร้ัง หากในคร้ังแรกยังไมสําเร็จ 
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เมื่อเส่ียงทายไดผลแลว เจาที่เจาทางอนุญาต จะทํา “ไนยหลองเหมละ” โดยนําไมไผอันเดิมตัด

ออกคร่ึงหนึ่งแลวผาซีกดานบน เอาใบไมหอกอนดินเสียบลงไปตรงท่ีผาซีก หรือบางคนอาจใชไมไผผาซีก

เรียกวา ทูผา แลวปกไวในพื้นที่เปนสัญลักษณบอกใหคนอ่ืนรูวาพื้นที่ผืนนี้มีเจาของแลว อาจหวดตนไมที่อยู

บริเวณรอบ ๆ ที่ปกไมแลวอธิษฐานขออนุญาตเจาที่เจาทางอีกคร้ังแลวเดินทางกลับ หรือจะหวดตอก็ได 

อยางไรก็ตามหากกลับมาบานแลวนอนฝนรายในคืนนั้นหรือภายใน 3 คืน จะตองเลือกพื้นที่ใหมอีกคร้ัง 

การเลือกพื้นที่เพื่อทําไรขาวเปนเร่ืองที่ตองใหความสําคัญอยางมากเพราะนอกจากจะตองเลือก

พื้นที่ที่มีลักษณะดีแลวยังตองดูอีกดวยวาพื้นที่ที่เลือกตรงนั้นตรงกับขอหามความเชื่อของชุมชนหรือไม 

เพราะหากเปนพื้นที่ที่หวงหามเอาไวก็อาจสงผลเสียตอตัวเอง ครอบครัว และชุมชนในอนาคตได คน

กะเหร่ียงมีขอหาม ความเชื่อที่เกี่ยวกับการทําไรอยูหลายขอดวยกัน ทั้งขอหามของลักษณะพื้นที่ ขอหามที่

เกี่ยวกับสัตว ขอหามเกี่ยวกับตนไม ความเช่ือเกี่ยวกับความฝน ลางบอกเหตุจากเจาที่เจาทาง และขอหาม

ที่เปน “กระ” ซึ่งชาวบานบอกวาหากผิดขอหามนี้จะมีความรายแรงถึงเจ็บไขไดปวยหรือเสียชีวิตได 

 ชาวบานเชื่อวาลักษณะพื้นที่ดังตอไปนี้ เปนพื้นที่ที่ไมควรนํามาทําการเกษตร 

1. พื้นที่  ๆ มีลักษณะเปนหลังเตา หลังชาง ครอบครัวหนึ่งทําไดฝงเดียว 

2. ในพื้นที่ ๆ มีน้ําผุดข้ึนจากพื้นดิน ชาวบานเชื่อวามีเจาปาเจาเขาอาศัยอยู ตองทําเลย

จากจุดที่มีน้ําผุดไปประมาณ 50 เมตร  จากการสังเกตพื้นที่ของทีมวิจัยพบวา พื้นที่ที่

เปนขอหามนี้มีลักษณะนี้เปนพื้นราบ ชวงหนาแลงคอนขางแหง รอบ ๆ ที่มีน้ําผุดดิน

จะแฉะ ดินยุบตัวไดงาย เพราะภายในดินเปนโพรงไมเหมาะกับการทําไร 

3. พื้นที่ 2 ฝงแมน้ํา ครอบครัวเดียวทําไรไดเพียงฝงเดียว 

4. ภูเขา 2 ลูก มีชองแคบอยูตรงกลาง หัวและทายชองแคบหามทํา ชาวบานเชื่อวาเปน 

ทางเดินของเจาที่เจาทาง 

5. ครอบครัวเดียวหามทําไรพรอมกัน 3 ผืน 

6. พื้นที่ที่มีลักษณะเหมือนของลับผูหญิง (มีน้ําพข้ึุนกลางระหวางเนินเขา 2 ลูก)   

7. ภูเขาที่นกกระสาบินขามทางเดิมเสมอ   

8. พื้นที่บนเขาที่มีลักษณะเปนรูปล้ินยักษ   

9. พื้นที่ ๆ น้ําผุดออกมาจากพื้นดิน   ชาวบานเชื่อวาเจาปาเจาเขาดุราย   

10. พื้นที่เปนรูปกนกระทะ   

11. พื้นที่เนินเขาที่มีรองน้ําอยู 2 ฝงไมตอเนื่องกัน เนินเขาที่อยูตรงกลาง   
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12. พื้นที่ติดภูเขาหิน  

13. หวยเล็กที่ปลาเวียนข้ึนได  เปนหวยที่มีน้ําตลอด ตอนบนของหวยเปนตาน้ํา 

14. ภูเขา 1 ลูก ครอบครัวเดียวทําไรทั้ง 2 ฝงไมได 

15. แมน้ํา 1 สาย แตแยกออกเปน 2 ทาง มีพื้นที่ตรงกลาง   ชาวบานเชื่อวาเจาที่แรง 

เปนทางเดินเจาที่เจาทาง 

 การเตรียมพื้นที่ 

ในชวงเดือนมกราคม – กุมภาพันธ   การเตรียมพื้นที่ จะเร่ิมดวย การฟนไร คือการตัดฟนตนไมและ

กําจัดวัชพืชตาง ๆ เพื่อใหงายกับการเผาไร ถาเปนไมใหญจะตัดบริเวณที่เปนไมเนื้อออน สูงจากพื้นดิน

ข้ึนมา ถาเปนกอไผจะตัดใหใกลพื้นดินเพื่อความปลอดภัยเวลาเผาเพราะหากตัดสูงจากพื้นดินมากไป เวลา

เผาไมจะแหงและหักลมลงมาได เมื่อฟนไรเสร็จจะตากแดดทิ้งไวประมาณ 1 – 2 เดือน 

อยางไรก็ตามกอนจะไปฟนไรยังมีขอหาม ความเชื่ออีกวา 

 เมื่อลงจากบานตองข้ีเถามาโปรยใสบันไดเพี่อหลบหลีกเจาที่เจาทาง สัตวมีพิษ สัตวที่เปน

อันตรายตาง ๆ ไมใหเจอกันระหวางเดินทาง และขอใหภูตผีปศาจ ส่ิงที่เปนมารทั้งหลายทุกส่ิง

ทุกอยางตาบอด 

 แมบานที่อยูบานหามปงเผาในเตาไฟเพราะจะเกิดอันตรายกับพอบาน 

 สวนพอบานในชวงที่กําลังฟนไรหามตะโกนดา ไมควรขานรับเสียงตะโกนเรียก ไมควรพูดวา

วันนี้เสร็จแน ๆ  และเมื่อถึงเวลากลับก็ไมควรพูดวาจะกลับแลวแตตองพูดวาจะไปแลว 

ชาวบานใหเหตุผลวาสมัยกอนมีเสือเยอะ และมีเสือสมิง ถาบอกวากลับแลว เสือสมิงอาจจะ

ไปรอที่บานได 

 ถาเห็นเตาคลานอยูในพื้นที่หรือมีหนอไมข้ึนกลางพ้ืนที่ ใหเล่ียงไปฟนอีกดานหนึ่งเพื่อใหส่ิง

เหลานี้กลายเปนอยูนอกพื้นที่ เพราะทั้งเตาและหนอไมเปนลางบอกเหตุไมดี ความลําบากจะ

มาเยือน 

 เมื่อยางเขาสูหนาแลงของเดือนมีนาคม – เมษายน สภาพอากาศแหง ทองฟาโปรง ตนไมที่ตัดฟน

ไวตากแดดจนแหง คนในครอบครัวและเพื่อนไรขางเคียงจะมาชวยเหลือกันเผาไร เพราะการเผาพรอมกัน

หลายครอบครัวจะไดไมตองทําแนวกันไฟ การเผาไรชาวบานถือวามีประโยชน เพราะทําใหดินสุก เมล็ด

หญาที่อยูในดินหรือที่รวงจากการตัดฟนไมแหงตาย ข้ีเถาจากการเผาไหมที่ติดอยูหนาดินเมื่อโดนฝนก็จม

ลงดินกลายเปนปุยใหกับพืชพันธุตาง ๆ ที่จะหยอดลงดินหลังการเผา 
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 การเผาไรจะดูวันที่ทองฟาโปรง ลมไมเบาและไมแรงเกินไป และไมเลือกวันเผาวันอาทิตยเพราะถือ

วาจะทํางานไดชา กอนไปเผาไรแมบานหรือพอบานจะเอาข้ีเถามากองไวที่หนาบันได 3 กอง เอาพริกแดง

มาปกไวบนกองข้ีเถาเพื่อชวยเพิ่มธาตุไฟใหแรงข้ึน ใหไรถูกเผาไหมหมดจนเปนข้ีเถาทั้งผืน และบาง

ครอบครัวอาจจะเอาข้ีเถามาโปรยใสบันไดอีกคร้ังเพื่อปองกันไมใหส่ิงไมดีเขาบาน ชาวบานเชื่อวาข้ีเถา

สามารถขับไลส่ิงไมดีใหพนจากบานได เปนการคุมกันบาน หากไมทําอาจทําใหเจ็บไขไดปวยได 

 เมื่อไปถึงไรตองเคาะไม เคาะดินในไรพรอมสงเสียงบอกใหเจาที่เจาทาง เจาปาเจาเขา สัตวเล็ก

สัตวใหญออกจากไรกอน และดูทิศทางของลมวาพัดจากทิศไหนไปทิศไหนโดยดูจากควันบุหร่ีแลวจึงลงมือ

เผาหลังจากเผาไรเสร็จจะทําสัญลักษณแสดงความเปนเจาของอีกคร้ัง แลวหวานพริกพรอมผักชีเพื่อใหจม

ลงในข้ีเถาเพราะกลางคืนเมื่อข้ีเถาโดนหมอกจะยุบไปพรอมกับเมล็ด ชวยคลุมเมล็ดไมใหไหลไปกับน้ําและ

ปองกันสัตวเขาไปกิน ปลูกขาวโพดเพื่อเก็บฝกในชวงที่หยอดขาว ปลูกตะไคร 3 กอ ใกลกับที่จะปลูก

กระทอม ปลูกมันสําปะหลัง ฟกทอง ฟกเขียวไวริมไรเพื่อไมใหสัตวเขามาหากินขาวในไรเพราะพืชเหลานี้จะ

ออกผลพรอม ๆ กับขาวออกรวง ปลูกถั่วฝกยาว แตงไทย และพืชทนแลงทุกชนิด ทิ้งไรไวประมาณ 2 – 3 

อาทิตย หรือ 1 เดือน จึงกลับมาร้ือไรอีกคร้ัง 

 การร้ือไร ก็เพื่อเผาเศษไมที่ยังไหมไฟไมหมด โดยเก็บเศษไมมากองรวมกันและเผาอีกคร้ัง  ถาการ

เผาไรในคร้ังแรกแลวไฟไหมดีมากจนไมมีเศษไมเหลือ ชาวบานจะถือวาไมดี ถือวาดีหลอก เพราะไมนาจะ

เปนไปได จะตองแกไขโดยหาเศษไมจากนอกไรมากองไวในไร 3 กอง และทําการร้ือเพื่อเผา หลังจากนั้นจึง

ลงมือปลูกกระทอมและดายหญาคร้ังแรก รวมถึงปลูกเผือก ผักกาด ผักชี มะเขือ ผักปลัง นองกะวอง ผักไผ 

ตนหอม แมงลัก ฯลฯ 

 ตลอดเดือนพฤษภาคม การดายหญาจะทําอยางตอเนื่องเพื่อเตรียมพื้นที่สําหรับการหยอดขาว 

พืชผักที่ยังไมไดปลูกและปลูกไปแลวแตไมข้ึนจะปลูกซํ้าอีกคร้ังในเดือนนี้เพราะเร่ิมมีฝนตกบางในบางชวง 

ผักที่ปลูกเปนประเภทถ่ัว แตง บวบ มัน และปลูกดอกไมไวใชในพิธีกรรม เชน หงอนไก ดาวเรือง 

 การหยอดขาว 

 เมื่อฝนตกมากข้ึนในชวงเดือนมิถุนายน จะมีการหยอดขาว จะเปนงานสําคัญที่ทุกคนในครอบครัว

รวมถึงญาติพี่นองจะรวมแรงรวมใจกัน ชาวบานจะดูวันดีที่เปนมงคล เชน วันจันทร วันพฤหัสบดี หรือใชวัน

เกิดของแมบานก็ได และดูชวงขางข้ึนที่เปนมงคลโดยดูจากตํารา หรือถามผูเฒาผูแก การหยอดขาวมี

ระยะเวลาเพียง 1 เดือน ที่แตละครอบครัวจะตองหยอดไวเสร็จ แตจะเร่ิมหยอดไดเมื่อไหรนั้นตองข้ึนอยูกับ

วาเปนปาออนหรือปาแก และตองหยอดใหเสร็จกอนถึงวันพระ เชน ในเดือนมิถุนายนของปนี้ (2554) ถา
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เปนปาออน ดินคอนขางแข็ง จะเร่ิมหยอดขาวต้ังแตวัน ข้ึน 2 คํ่า เดือน 7 จนถึงข้ึน 14 คํ่า เดือน 7 กอนวัน

พระข้ึน 15 คํ่า เดือน 7 ถาเปนปาแกที่ดินมีความรวนและออนนุมจะเร่ิมหยอดขาวต้ังแตวัน แรม 1 คํ่า เดือน 

7 จนถึงแรม 7 คํ่า เดือน 7 กอนวันพระแรม 8 คํ่า เดือน 7 

 การที่ชวงเวลาหยอดขาวไมตรงกันมีเหตุผลสําคัญในเร่ืองความอุดมสมบูรณของดิน มีปุยเยอะ ปุย

นอย ถาดินมีความแข็งปลูกในปาออนตองหยอดขาวในชวงขางข้ึนเพื่อใหทันเก็บเกี่ยว แตถาดินมีความ

ออนนุมปลูกในปาแกตองหยอดขาวในชางขางแรมเพื่อไมใหตนขาวดีเกินไป หากหยอดขาวในปาแกชวง

ขางข้ึนตนขาวจะเจริญเติบโตเร็ว ตนสูง ใบเขียวเขม ออกรวงเร็ว ออกรวงเยอะ แตเมล็ดลีบ ไมสมบูรณ 

เพราะปุยเยอะเรงใหขาวโตไวแตไมสมบูรณ ชาวบานเรียกวา “ขาวดีเกิน” การแกไขคือ ตองตัดใบขาวทิ้ง

คร่ึงใบ เพื่อหยุดการเติบโตชั่วคราว อยางไรก็ตามการหยอดขาวอาจเลยถึงเดือนกรกฎาคมก็ไดข้ึนอยูกับ

ฤกษดีที่เปนมงคลในแตละป 

 กอนเร่ิมหยอดขาวพอบานจะตองทํา “บือชีเบาะ” ปลูกขาวเกากอเพื่อเปนแมขาวกอน โดยตัดไมไผ

มา 1 ลํา ยาวประมาณ 1 วา ผาเปน 4 ซีก เอามาผูกตอกันเปนรูปส่ีเหล่ียม แลวตัดไมไผอีก 1 ซีก ผาตรง

ปลายใหแยกจากกันเล็กนอย ปกไวกลางส่ีเหล่ียม หอใบไมที่มีดินและพันธุขาวที่จะปลูกเสียบไวกับไมไผที่

ปกเอาไว แลวเอาดอกไมวางไวที่โคนไมไผและเทนํ้าในกระบอกไมไผลงที่ดอกไมแลววางลงคูกัน จุดเทียน 1 

อันปกไวแลวอธิษฐานบอกกลาวพระแมธรณีวา “จะมาทํากินปหนึ่ง ขอใหทําข้ึนพอกินพอใช” แลวขุดหลุม 

9 หลุม เอาพันธุขาวที่อยูในหอใบไมหยอดลงในหลุม แลวขุดหลุมหยอดขาวนอกบือชีเบาะอีกคร้ังเพื่อเปน

การคุมครองบือชีเบาะ ในกรณีที่ลูกแยกไปทําไรของตัวเองอีกผืน พอจะเปนคนทําพิธีใหแตใหลูกเปนคนหยิบ

พันธุขาวที่จะปลูกจะหยอดลงในไปหลุม 9 หลุมเอง หลังจากนั้นจึงหยอดขาวในไรจนเสร็จทั้งผืน 

 การหยอดขาวจะใชไมไผทําเปนดามเสียบไปที่หัวเสียมเจาะลงไปในดินใหเปนหลุมลึกพอประมาณ

เพื่อใหคนที่เดินตามหลังหยอดเมล็ดพันธุประมาณ 7 – 8 เมล็ดลงในแตละหลุม 

 กอนกลับบานจะขุดหลุมใหญ 1 หลุม ไวทายไร หยิบพันธุขาว 1 กํา หลับตาแลวใสขาวลงไปใน

หลุม หลับตาอีกคร้ังเอาเสียมทิ่มลงไปในหลุม พรอมอธิษฐานวา “ถามีสัตวตัวใดมากินขาว ขอใหตามอง

เมล็ดพืชอะไรไมเห็น” ชาวบานเรียกพิธีนี้วา “เชอเตอหลาย” หลังจากนั้นชาวบานจะดายหญาอยาง

สม่ําเสมอจนกวาขาวจะต้ังทองจึงไมตองดายหญาบอย ๆ อีก 

 ชนิดของพันธุขาวที่นํามาปลูกจะข้ึนอยูกับความชอบของแตละครอบครัวและข้ึนอยูกับวาถูกชะตา

กับคนปลูกหรือไม แตละครอบครัวจะใชพันธุขาวหลายพันธุปลูกในไรผืนเดียว มีทั้งขาวเจาและขาวเหนียว 

4 – 5 พันธุ 6 – 7 พันธุ หรือ 7 – 9 พันธุ โดยมีขาวเหนียว 1 – 2 พันธุ ซึ่งพันธุขาวมากหรือนอยชนิดข้ึนอยู
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กับวาเก็บพันธุขาวไวกี่พันธุและตองการปลูกกี่พันธุในปนั้น ๆ การใชพันธุขาวหลากหลายพันธุเปนการ

ปองกันความเส่ียงหากขาวบางพันธุเกิดเสียหาย ไดผลผลิตไมมากก็ยังไดขาวพันธุอ่ืนมาทดแทน และขาว

แตละพันธุมีระยะเวลาการเก็บเกี่ยวตางกันซึ่งชวยลดปญหาการเก็บเกี่ยวทั้งในเร่ืองแรงงานและเวลา 

เพราะหากปลูกพันธุเดียว หรือ 2 พันธุ เมื่อเกิดปญหาจะทําใหไดขาวไมพอกิน หรือถาไดขาวดีแตสุกพรอม

กันทั้งผืนก็จะตองใชแรงงานมากหรือทํางานหนักข้ึนเพื่อเกี่ยวขาวใหทัน 

 ในเร่ืองความหลากหลายของพันธุขาว พันธุขาวด้ังเดิมของทองถิ่นปลูกไดทั้งปาออนและปาแก เชน 

บือโบไคล, บือกูกลี, บืออีวงบอง, บือเลได และบือเถอ (ตองเปนปาออน 3 ปข้ึนไปจึงปลูกได) พันธุขาวที่

ปลูกไดเฉพาะปาแก เชน บือบองยูเย, บืออ่ัวพู, บืออีวงเซอหนุ และบือไปโลง พันธุขาวแข็งปลูกไดทั้งที่ไร

และที่นา เชน บือพูไก, บือเบโหว, บืออิไกล และบือหยองไห พันธุขาวเหนียว เชน ไองโหวเบ, ไองเซอวุ, ไอ

งเซอพู (ขาวเหนียวดํา) และไองคองเหลอ พันธุขาวใหมที่แลกเปล่ียนมาจากญาติพี่นองหมูบานอ่ืน เชน บือ

พะเพอ, บือโทคอง, บือเนอเมอ, บือบีคล่ี, บือคูกี, บืออองเจอ, บือบองทูแผะ, บือพูอ่ัว, บือโทคู, บืออีวงพะดู 

และบือโปวโลว พันธุขาวเหนียว เชน ไองเซอ (ดําทั้งตนและใบ) ไองกะวองแม, ไองสะเท, ไองภูผา, และไอ

งเพอไซ 

 ความหลากหลายของพันธุพืชที่ปลูกในไร เชน บือเค (พันธุขาวโพด) มี 6 ชนิด ไดแก        บือเคเชอ 

(ขาวโพดหวาน) บือเคไอง (ขาวโพดขาวเหนียว) บือเคกีไกย (ขาวโพดลาย) บือเคพู (ขาวโพดเล็ก) บือเคพะดู 

(ขาวโพดใหญ) บือเคกะตี (ขาวโพดมา) โลเคซา (พันธุฟกทอง) มี 7 ชนิด ไดแก เคพู, โลเคพะดู,  โลเค

เชอะเอาะหนู (ฟกทองนมลิง) โลเคดีซู (ฟกทองคางคก) โลเคกะวองแม (ฟกทองงาชาง) โลเคกะชองที เปน

ตน คูถี (พันธุเผือก) มี 10 ชนิด เชน คูอาดี (เผือกลูกเยอะ) คูโผซา (เผือกมะพราว) เปนตน เหลอซา    (พันธุ

ฟก) มี 4 ชนิด เชน เหลอชี้หนอ, เหลอพะทอ เปนตน ถูซา (พันธุถั่วฝกยาว) มี 6 ชนิด เชน ถูบุบือ, ถูกิไกย 

เปนตน บุไก (พันธุมันสําปะหลัง) มี 3 ชนิด เชน บุไกพะดู, บุไกโทง เปนตน เนเชอขวาถี (พันธุมัน)  มี 5 ชนิด 

เชน เนเชอขวากองมะล่ี, เนเชอขวาเลอเมอ เปนตน ถี่ซา (พันธุแตง) มี 7 ชนิด เชน ถี่หมึ่งซา, ถี่พิ  เปนตน เฉอ

เกซา (พันธุพริก) มี 3 ชนิด เชน เฉอเกชองเฉาะ, เฉอเกยูอี เปนตน หวองยี่ (ตะไคร) นะกะฉี (ผักชี) หวองไส 

(แมงลัก) นองเกอหวอง, โพแก, บองบาซา, เอถี (ขิง) เอไชถี (ขมิ้น) มี 4 ชนิด เชน เอไชเซอ (ขาดํา) เอไชพู 

(ขาเล็ก) เอไชอ่ัว (ขาขาว) เอใชบอง (ขาเหลือง) ยาบอง (ขมิ้น) มี 2 ชนิด เชน ยายองโทคู (ขมิ้นแดง)  ยาบอง

เซอ (ขมิ้นดํา) บือกลี, เขอวี่ซา, ถี่ล่ือ (น้ําเตา)ถี่ล่ือพะทอ, ถี่ล่ือโปวโลว, เทอกุซา, เทอกุโปวโลว, เทอกุ, พะทอ, 

เกอจีซา (มะละกอ) เอ (งา) เดอ่ัว (งาขาว) เดเซอ (งาดํา) นอง, ไบซา, ชิปง, เบาะกะเจียซา, โพงพีดุ เปนตน 
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 การเกี่ยวขาว 

 หลังการดูแลเอาใจใสมาตลอดระยะเวลา 4 เดือน ขาวในไรก็คอย ๆ ทยอยสุกเปนสีเหลือง  การเกี่ยว

ขาว จึงเร่ิมข้ึนเมื่อเขาสูเดือนตุลาคม ขาวที่สุกกอนจะถูกเก็บเกี่ยว มัดดวยตอกแลววางไวบนตอซังเพื่อตากให

แหง ขาวที่สุกเปนพันธุสุดทายจะตองเหลือไวเกากอเพื่อเปนพิบือโย และจากพิบือโยไปหาบือชีเบาะก็ตอง

เหลือไวอีก 1 แถวเพื่อเปนสะพาน เมื่อเกี่ยวสวนอ่ืนหมดแลวจึงมาเกี่ยวพิบือโย สะพาน และบือชีเบาะ 

ตามลําดับ ขาวที่อยูบือชีเบาะจะเก็บไวสวนหนึ่งเปนบือหมูเพื่อเอาไปแขวนไวกับตนไมใชในพิธีฟาดขาว 

การเกี่ยวขาวจะใหแมบานเกี่ยวกอน 3 กํา แลวคนในครอบครัวเกี่ยวตอ แตคนที่ทํางานเกงและ

ทํางานเร็วจะลงมือกอนเพื่อใหงานเสร็จเร็วและไดขาวเยอะ ขาวที่เกี่ยวแลวจะตากแดดใหแหง ประมาณ 1 

เดือน จึงจะฟาดขาว เมื่อขาวแหงดีแลวในตอนเย็นของวันฟาดขาวจะเตรียมลานสําหรับฟาดขาว โดยนําผา

พลาสติกหรือเส่ือไมไผมาปูใกลกับบริเวณทําบือชีเบาะ นําไมไผมาปกเปนหลักไวเพื่อกันขาวลม ทําชงมง 

(ที่ฟาดขาว) โดยใชไมไผมาผูกติดกันจํานวน 3 ลําบาง 5 ลําบาง 7 ลําบาง หรือ 9 ลําบาง แตตองใหเปน

จํานวนค่ีเพื่อจะใหไดขาวมีจํานวนมากข้ึนเร่ือย ๆ จะทําขาต้ังทั้ง 4 ดาน หรือไมก็ไดข้ึนอยูกับจํานวนขาวที่

ไดมากหรือนอย หลังจากนั้นแบกขาวในไรมากองรวมกันไวที่ลานจนหมด แยกพันธุขาวไวตางหาก แลวจึง

แบกพิบือโย สะพาน และบือชีเบาะ เอาพิบือโยผูกรวมกับดอกไมแขวนไวกับหลักไมไผ 3 หลัก หัวกลาง 

ทาย เอาบือหมูผูกรวมกับดอกไมและเคียวแขวนไวกับหลักไมไผอีก 1 หลัก อยูนอกลานฟาดขาวแตตอง

ใหบือหมูอยูเหนือชงมง ใกลกับไมไผที่แขวนบือหมูและพิบือโยจะมีตนกลวย ตนออย และที่โคนตนจะมี

ตะกราไมไผหรือกรวยสําหรับใสอาหาร เชน ขาวเจา ขาวเหนียว และน้ํา 

การฟาดขาว 

กอนการฟาดขาวแมบานจะจุดเทียน 3 อัน ไวที่ชงมงและ 1 อันที่บือหมูเพื่ออธิษฐาน ทําพิธีเรียก

ขวัญพิบือโยใหมาดูแลขาว ใหไดขาวเยอะ ๆ โดยเอาพิบือโยมาฟาดกอน ลูกหลานเอาสะพานมาฟาด คน

ที่มาชวยเอาขาวในกองมาฟาดแลวพัก ทําแบบนี้จนครบ 3 รอบ แลวชวยกันฟาดขาวจนหมด เวลาเล้ียงขาว

คนที่มาชวยฟาดก็ตองหุงใหเหลือขาวเพื่อใหมีขาวเหลือกินไปตลอดป 

วันรุงข้ึนขาวที่ฟาดเสร็จจะนํามาโบกเพื่อใหเศษฟาง เปลือกขาว ฝุน ผงตาง ๆ พัดออกไป กอนการ

โบกขาวเจาของไร (แมบานหรือพอบานก็ได) จะเอาดินปลวก ทุไกคูดุ ขิงใสในหอใบไมแลวเสียบไวกับไมปก

ที่กองขาว เอาเคียว มีดดายหญาวางไวที่กองขาว กัดหอใบไมมาเค้ียว กัดเคียวกับมีดแลวบวนใสในกอง

ขาวพรอมอธิษฐานขอใหไดขาวเยอะข้ึน คนที่มาชวยจะตวงขาวใสกระดงแลวสาดเขาไปในวงที่โบกขาวซ่ึงมี
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ผูรวมวงประมาณ 2 – 3 คน แตเจาของไรตองโบกกอน 3 กระดง โดยใชเปลือกไมไผบงมาโบก หรือไมโบกที่

สานข้ึนจากไมไผ หลังจากนั้นจึงสับเปล่ียนใหคนอ่ืน ๆ เขารวมวง 

ในเชาวันรุงข้ึนจะตวงขาวข้ึนยุง ซึ่งเจาของไรจะทําพิธีเดียวกับตอนโบกขาวเพื่อขอใหไดขาวเยอะ

ข้ึนเชนกัน ถายังไมมียุงขาวจะตวงขาวเพื่อใหรูวาไดกี่ปบโดยใสกระสอบปุยเอาไว (ปจจุบันไมมีการทํายุง

ขาวแลว จะใสกระสอบปุยแลวเก็บไวบนกระทอม) คนที่ตวงขาวข้ึนเปนคนตวงกอน การตวงขาววาไดกี่ปบ

จะเร่ิมนับหลังจากที่ตวงขาวไปแลว 3 ปบ ปบตอไปจึงจะเร่ิมนับเปนหนึ่ง 

ขาวเปลือกที่ฟาดแลวเมื่อตองการทําเปนขาวสารจะนําไปตากแดดกอนแลวเอาไปตําในครกกะ

เด่ืองหรือสีดวยเคร่ืองสีขาว การตําขาวดวยครกกะเด่ืองจะตําจนไดขาวขาว เสร็จแลวจึงเอามาฝดเพื่อแยก

รํา ปลายขาว และขาวสารออกจากกัน 

 การคัดเลือกและเก็บรักษาพันธุขาว 

 ตองหาพันธุขาวที่ตนและรวงสมบูรณ เมล็ดไมลีบ รวงเทากัน เมล็ดใหญ ตองเอาแกที่สุดและสุก

พรอมกันทั้งรวง ตัดเอามาตากแดดใหแหงประมาณ 1 อาทิตย เอามาฟาดหลังจากที่ฟาดขาวทั้งหมดแลว

เก็บใสตะกราโดยกนตะกราและดานขางปูดวยใบระกําแหงหรือใบกลวยแหงปดปากตะกราแลวนําไปเก็บไว

ในที่แหง 

เดือนธันวาคม ทุกบานทุกหลังคาเรือนจะมี ประเพณีกินขาวใหม เปนการเฉลิมฉลองการไดขาว

ในปนี้ ซึ่งหากไมมีการกินขาวใหมกอน จะทําการเพาะปลูกในปตอไปไมได การกินขาวใหมจะทําในวัน

อาทิตยเพราะจะทําใหขาวหมดชา คนในครอบครัวจะชวยกันเตรียมขาวเตรียมแกง โดยตวงขาว 1 ปบหรือ

ใหไดขาว 1 หมอ ตากแดดสักพัก นําไปตําแลวเอามาหุง หาเผือก มัน กุง หอย ปู ปลา มาแกงรวมกัน เอาทุ

ไกคูดุ (มีลักษณะเปนเถายาว) มาผูกกับหมอขาว หมอแกง ขาเตา เอามีด เสียม จอบ เคียว เคร่ืองมือ

เคร่ืองใชในครัวและทําเกษตรมาวางรวมกันแลวตักขาว ตักแกงมาวางเปนการเล้ียงขอบคุณที่ชวยใหไดขาว

กินในปนี้แลวชวนญาติพี่นอง เพื่อนบานมากินขาวใหมรวมกัน 

 

 4.2.2 ความเชื่อที่เกี่ยวกับลางบอกเหตุ  

 ขอหามเกี่ยวกับสัตว 

1. ในชวงเลือกพื้นที่ ฟนไร ถาไดยินเสียงนกทูสอง (นกขุนแผน) รองหรือหัวเราะ เกงรอง  

หรือวิ่งตัดหนาระหวางเดินทาง หามเดินทางไปตอ ใหเดินทางวันรุงข้ึน ชาวบานเชื่อวานกทูสองและเกง 

สามารถติดตอกับเจาที่เจาทางได 



 

86 
 

2. ถาเห็นเตาคลานอยูในพื้นที่ที่กําลังจะเลือก หรือเลือกแลว ใหเวนพื้นที่ที่เจอ ชาวบาน 

เชื่อวาเปนที่อาศัยของเจาที่เจาทาง 

3. ถาเห็นลิงลมระหวางเดินทาง ไมใหไปตอ  ใหไปในวันรุงข้ึน หรือเจอในพื้นที่ที่กําลัง 

จะฟนตองเลือกพื้นที่ใหม 

 ขอหามเกี่ยวกับตนไม 

1. ในพื้นที่ถาเจอตนไผตนเดียวแตแตกออกเปน 2 ลํา ใหเวนชวงหางจากไมไผ 2 เมตร 

2. ในพื้นที่ถาเจอตนไมตนเดียวที่กลางลําตนแยกออกเปน 2 ตนแลวกลับมารวมเปนตน 

เดียว ใหเวนชวงหางจากไมตนนั้น 2 เมตร 

 3. พื้นที่ที่มีหนอไมข้ึน หามทํา แตถาไปเจอระหวางกําลังฟนไรใหเวนพื้นที่ ๆ เจอ 

 ความเชื่อเกี่ยวกับความฝน   

1. ถาฝนถึงคนตายทําแลวไดผลผลิตนอยตองลําบากหนอย 

2. ถาฝนเห็นชางทํามาหากินดี 

3. ถาฝนเห็นยุงขาวดีมาก 

4. ถาฝนวาไฟไหม น้ําทวม ลมพัดแรง ฟาแลบ ฟารอง ฟาผา ที่ตรงนั้นไมควรไปทําไรอีก เพราะส่ิง 

รายอาจจะเขามาหา ถาทําไรตรงนั้นอาจมีโรคภัยไขเจ็บหรือถึงข้ันเสียชีวิตเกิดข้ึนกับตัวเจาของ

ไรหรือคนในครอบครัวได 

ความเชื่อในลักษณะของที่ดิน  

1. ทําไรในลักษณะคลายไมปงปลา คือพื้นที่ตรงกลางระหวางไรซากกับไรใหม หรือไรใหมที่เจาของ

เปนคนเดียวกัน หามคนอ่ืนเขาไปทําตรงกลาง แตใหทําตอในแถวเดียวกัน 

2. ทําไรเหมือนสามเสาเตาไฟ 

 ใน 2 กรณีนี้หากทําผิดโดยไมไดต้ังใจจะตองแกเคล็ด โดยเจาของไรที่อยูตรงกลางตองขายไรใหกับ

เจาของพื้นที่ที่ขนาบขางในราคา 5 หรือ 10 บาท แลวแตจะตกลงกัน คนที่ขายไรจะเหมือนเปนคนที่มาเชาที่

ทําไร หลังจากขายแลวเจาของไรที่อยูตรงกลางจะทําบือชีเบาะไมได ทําพิบือโยไมได ทําที่ฟาดขาวไมได 

ตองทํารวมกับเจาของไรที่ซื้อที่ไปเทานั้น 

3. พื้นที่ 2 ฝงแมน้ํา หามทําไรติดกัน 2 ผืน 

4. หามทําไรใหมใกลกับไรซากเกินไป ในลักษณะกลับเกวียนไมได หรือนกเขามองเห็นกัน ถาจะทํา

ตองทําใหติดกัน 
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5. แมน้ํา 1 สายแยกออกเปน 2 ทางแลวมาบรรจบกัน พื้นที่ ๆ อยูตรงกลาง  

6. เวลาหยอดขาวหามหยอดขาวในลักษณะที่สลับกันเปน ขาวเหนียว ขาวจาว ขาวเหนียว หรือ 

ขาวเจา ขาวเหนียว ขาวเจา แตจะตองหยอดขาวเหนียวใกลกระตอบ แลวหยอดขาวเจาตอไป 

7. หามปลูกกระทอมตรงกลางระหวางไร 2 ผืน ที่ทําติดกันแตคนละเจาของ เพราะเวลาฝนตกน้ํา

จะไหลลงทั้ง 2 ฝง 

8. หามปลูกกระทอมใกลกับสันเขา เพราะจะเจ็บไขไดปวยบอย มีปญหาในครอบครัว 

9. พื้นที่ 2 ฝงแมน้ํา ฝงหนึ่งเปนไรซาก ฝงหนึ่งเปนไรใหม หามปลูกกระทอมบนฝงไรซาก 

10. ไมสด (ที่ยังแตกใหมไดอีก) หามเอามาปลูกกระทอม 

11. ไมไผลําเดียวปลองไมเทากัน หามเอาไปเปนไมโครงสราง เพราะทําใหเด็กไมสบาย เจ็บปวย 

รองไหบอย 

12. ไมไผลําเดียวใชได  2 ทอนใหทําโครงสรางแถวเดียวกัน 

13. หามเอาหัวไมไผปกลงดิน 

 จากการสอบถามปราชญชาวบานและผูนําทางศาสนา14 การเลือกพื้นที่ที่สําคัญที่สุดคือไมเลือก

พื้นที่ตนน้ําลําธาร  เพราะทําใหตนน้ําลําธารเสียหาย   ถาครอบครัวหนึ่งพอประมาณกี่ปบใหทําแคนั้น ไม

เกินไมขาด และไมควรทํารวมกันหลาย ๆ ครอบครัว เพราะจะทําใหพื้นที่ปาเสียหาย เกิดความแหงแลง ไม

เปนผลดีตอธรรมชาติ นอกจากนี้ ปราชญชาวบานยังใหความรูวา พื้นที่ดินมี 2 ชนิด พื้นที่ไรซากใหมกับ

พื้นที่ไรซากเกาซึ่งตางกัน พันธุขาวบางชนิดชอบพื้นที่เกา บางชนิดชอบพื้นที่ใหม แตถาเปนการอนุรักษ

พื้นที่ใหทําทั้งพื้นที่เกาและพื้นที่ใหม ถาเปนพืชผักตาง ๆ ทําในพื้นที่ใหมไมคอยงาม พืชผักชอบพื้นที่เกาถึง

จะไดผลผลิตดี   เปนการรักษาพื้นที่ ถาปาใหญ ปาแกมีตนน้ําลําธารหรือหวยในบริเวณนั้นไมควรไปทํา ถา

ทําแลวเปนการทําลายแหลงน้ํา ถาไมมีน้ําไมมีปา เราก็อยูไมไดตองอาศัยพึ่งพากัน อยางไมไผมีอายุส้ัน

และข้ึนเร็ว ถาเปนตนไมใหญปาดิบตนไมมีการสรางตัวชา กวาจะโตข้ึนมาไดตองใชเวลานานกวาไมไผ เรา

ตองดูพื้นที่ เลือกพื้นที่ใหเปน สวนไหนเปนปาแก ปาดิบ สวนไหนมีไมไผเยอะ เราตองแยกแยะปาใหถูก ถา

แยกแยะปาไมถูก ตางคนตางเอาแตใจตัวเอง ไมคิดถึงธรรมชาติ มันก็จะไมดี 

 

 

                                                 
14 นายโจ   รมไพรงาม    อายุ   54 ป  บานเลขท่ี 30    นายหย่ีซองแจง   สังขเพลินไพร อายุ 69 ป บานเลขท่ี 1 และนาย
อานนท    เสตะพันธ  อายุ 60 ป   บานเลขท่ี  24 หมูบานสะเนพอง ตําบลไลโว     
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 4.2.3 ครอบครัวและการแตงงาน 

 ลักษณะครอบครัวเปนครอบครัวขยายและถือผีหรือตระกูลของฝายหญิงเปนหลัก ผูชายที่แตงงาน

มีครอบครัวแลวจะตองเปล่ียนไปถือผี (ไหวผี) ทางฝายภรรยา จะกลับไปไหวผีในตระกูลของตนเองอีกไมได

เพราะเมื่อแตงงานมีครอบครัว แมจะบอกกลาวกับผีบรรพบุรุษวาลูกชายมีครอบครัวแลวตองไปไหวผีของ

ภรรยาแทน 

 การแตงงาน การใชชีวิตคูรวมกันของชายหนุมหญิงสาวจะเกิดข้ึนไดก็ตอเมื่อพอและแมของทั้งสอง

ฝายไดตกลงกันเปนที่แนนอนแลววาคนทั้งสองพรอมจะอยูรวมกันฉันสามีภรรยา เมื่อตกลงเปนที่เรียบรอย

แลว พอและแมฝายใดฝายหนึ่งจะตองไปบอกกับไซคูเพื่อใหทําพิธีบอกกลาวตอศาลเจาปูใหญโดยเอา

เหรียญ 25 สตางค 2 เหรียญบอกกลาวกับศาลเจาปูใหญ 1  เหรียญและบอกกลาวกับสายน้ํา 1 เหรียญ 

เพื่อใหรับรูวาหนุมสาวทั้งสองพรอมจะอยูรวมกัน เมื่อเสร็จพิธีกรรมดังกลาวถือไดวาการแตงงานของคนทั้ง

คูเสร็จส้ินลง แตหากพอแมทั้งสองฝายจะผูกขอมือ เล้ียงอาหารแขกหรือญาติพี่นองก็ได ซึ่งการผูกขอมือ

แตงงานจะมีพิธีกรรมอีกเชนกัน 

 ตะหละ หมายถึง เจา, มอก หมายถึง ผูที่ยอมรับซึ่งกันและกัน, มืง หมายถึง หญิง, ควา หมายถึง 

ชาย ตะหละมอกมืง หมายถึง เจาสาว ตะหละมอกควา หมายถึง เจาบาว รวมความหมายวาเจาบาว

เจาสาวที่ตองยอมรับซึ่งกันและกันในความเปนสามีภรรยา 

 พูไต พูขลาย คือ  ผูนําพิธีที่เปนคูสามีภรรยา เลือกจากคูที่มีผัวเดียวเมียเดียว เล้ียงลูกไดดี (พูไต 

พูขลาย จะมี 1 คู หรือ 2 คูก็ได ถามี 2 คูจะหมายถึงทิศทั้ง 4 เพื่อเปนสิริมงคล) พูไต เปนคนแนะนําเวลาที่

เจาบาวเจาสาวกําลังทําพิธี สวนพูขลายเปนผูใหโอวาทกับเจาบาวเจาสาว ในเวลาตอมา ถาหากคูสามี

ภรรยาที่พูไต พูขลายทําพิธีให มีปญหาตองการหยารางกัน พูไต พูขลายก็จะทําพิธีใหขาดจากความเปน

สามีภรรยากัน 

 ส่ิงของที่จะนํามาใชในการประกอบพิธี ไดแก 

1. หมิ่งถง คือ ขาวเหนียวที่หอดวยใบไม มีตูดแหลม แทนความหมายถึง คูชีวิตมีความเหนียว

แนน มั่นคง 

2. ออย แทนความหมายถึง ความรัก ความเขาใจที่มีตอกัน 

3. กลวย แทนความหมายถึง ความโอบออมอารี ความแนนแฟน 

4. ขาวเหนียวปน 3 ปน แทนความหมายถึง ความสามัคคีเปนหมูคณะ 

5. ขาวเจาปน 3 ปน แทนความหมายถึง ความผูกพัน ความอยูรอด ความพากเพียร 
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6. น้ํา แทนความหมายถึง ความเยือกเย็น ความสงบ 

7. ดาย แทนความหมายถึง การบํารุงปกปองรักษาไว ดายขาวแทนความบริสุทธิ์ ดายสีแดงแทน

ความเขมแข็ง 

8. ดอกไม แทนความหมายถึง ความสดชื่นเบิกบาน 

9. เทียน แทนความหมายถึง ความคิด ปญญา 

10. น้ํามนต (ที่พะเลอะ) ประกอบดวย ขมิ้นผง เม็ดสมปอยเผาพอหอม น้ําหอม ดอกไม เอาไวลาง

มือลางขาพอแม ผูอาวุโส 

เมื่อไดฤกษยามเจาบาวจะออกจากบานไปบานเจาสาวโดยตองผานประตู 3 ประตูคือ 1.ประตูเขา

สูเจาสาว 2. ประตูเงิน 3.ประตูทอง คนที่เฝาประตูตองเก็บคาผานทางทั้ง 3 ประตู การเรียกเก็บแลวแตนาย

หรือนางประตู เงินที่ไดจะนําไปใหเจาสาว เมื่อเจาบายมาถึงประตูที่ 3 หรือประตูทองแลวเจาสาวจะไป

ตอนรับโดยเอาน้ําหนึ่งขันไปลางขาเจาบาวกอนเขาสูพิธีผูกขอมือ และกอนจะผูกขอมือ เพื่อนเจาบาว

เจาสาวจะเอานํ้ามาลางส่ิงสกปรก ส่ิงที่เปนมลทินที่ติดตัวมาโดยเพ่ือนเจาบาวเทน้ําลงไปบริเวณคอของ

เจาบาว และเพื่อนเจาสาวเทน้ําลงไปบริเวณคอเจาบาว หลังจากนั้นจึงทําพิธีผูกขอมือโดยพูไต พูขลายผูก

กอน จากนั้นจึงเปนพอและแม และตามดวยแขกที่มารวมงาน 

 เมื่อผูกขอมือเสร็จแลวพูขลายจะใหโอวาทกับเจาบาวเจาสาว แลวพูไต พูขลายเทน้ําใสมือเจาบาว

เจาสาวเพื่อบอกใหรูวาไดเปนสามีภรรยากันแลวพรอมจะอยูรวมทุกขรวมสุขตลอดไป เสร็จแลวจึงหวานงา

ไปที่เจาบาวเจาสาว (งา แทนความหมายถึง ความรัก ความผูกพันระหวางสามีภรรยาและลูก) เมื่อผูก

ขอมือเรียบรอยแลวคูสามีภรรยาจะนําตะหร่ัยเด่ิง คือเคร่ืองขอขมาผูนําพิธี ประกอบดวย เทียน 5 เลม กรวย

ดอกไม 5 กรวย และเงิน 5 บาท มาขอขมาพูไต พูขลาย เอาน้ําที่พะเลอะมาลางมือลางขาแลวจุดเทียนขอ

ขมาพูไต พูขลายและพอแมทั้งสองฝาย สวนเงินที่ไดจากแขกที่มารวมงาน พูไต พูขลาย จะนับเงินที่ไดแลว

เอามาใหคูสามีภรรยาเพื่อใหเปนสินสมรส หลังจากเสร็จพิธีจึงเล้ียงอาหารแขกที่มารวมงาน  

 

 4.2.4 ความรูและการศึกษา 

 การสรางบานเรือน 

 ลักษณะการปลูกสรางบานเรือน สรางเปนบานช้ันเดียว ยกพื้นสูง บริเวณใตถุนบานใชเปนที่

พักผอนและเก็บของ วัสดุที่ใชมีทั้งไมไผและไมจริง การสรางบานจะสรางดวยตนเองและขอแรงจากญาติพี่

นองและเพื่อนบาน 
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 ลักษณะของบานที่ปลูกสรางเปนหลักมีอยู 2 ประเภท 

 ประเภทแรก  ใชไมไผในการปลูกสรางทั้งหลัง เสาบานและพื้นบานทําจากไมไผเปนลําที่มัดใหยึด

ติดกันดวยตอก ฝาบานทํามาจากไมไผที่นํามาทุบเปนแผนแลวสานสลับกันจนเปนฝาบาน สวนหลังคามุง

ดวยใบหญาคาหรือใบตองกอ บันไดบานใชไมไผ 2 ลําเจาะชองใหไดระดับตรงกันแลวนําไมไผผาซีกที่เกลา

ผิวจนเรียบสอดเขาไปในชองเพื่อทําเปนข้ันบันได เวลาข้ึนลงจะนํามาพาดเอาไวกับตัวบาน แตถาเจาของ

บานไมอยูจะนําไปพาดไวกับฝาบาน บานในลักษณะนี้มีอายุการใชงานประมาณ 1-2 ป ตองซอมแซมหรือ

เปล่ียนใหม โดยเฉพาะตนเสาที่มีปญหาเร่ืองปลวกรวมถึงความคงทนแข็งแรงคอนขางนอยหากมีพายุ 

 ประเภทสอง ปลูกสรางโดยใชไมตนใหญเปนเสาบานและโครงสราง แตใชไมไผเปนพื้นบานและฝา

บาน หลังคามุงดวยสังกะสี และปลูกบานโดยใชไมใหญทั้งเสาบาน โครงสรางทําเปนไมกระดานสําหรับ

พื้นบานและฝาบาน หลังคามุงดวยสังกะสีหรือกระเบ้ือง การสรางบานในลักษณะนี้จะมีความคงทน

แข็งแรงและมีอายุการใชงานนานกวาบานที่ทําจากไมไผ 

 ภายในบานทั้ง 2 ประเภทจะตองมีหองหลักอยู 1 หองสําหรับพอแม ลูกเล็ก และเด็กโตที่เปนหญิง

นอนรวมกัน หรืออาจจะมีหองสําหรับลูกสาวโดยเฉพาะดวย สวนเด็กโตที่เปนชายและญาติพี่นองนอนอยู

ดานนอกของหอง ที่ทําครัวจะแยกอยูดานใดดานหนึ่งของบานและที่ขาดไมไดคือหิ้งสําหรับบูชาส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ ผีประจําตระกูล บรรพบุรุษของครอบครัวโดยใหมีความสูงจากพื้นบานข้ึนมาอยูในระดับที่

พอเหมาะ 

 อยางไรก็ตามการสรางบานเรือนของแตละครอบครัวไมไดมีลักษณะที่ตายตัวเชนที่กลาวมา

ทั้งหมด บานบางหลังมีการสรางดวยปูนทั้งหลัง บางหลังไมยกพื้น บางหลังเปนบาน 2 ชั้นเทพื้นดวยปูน ยก

พื้นสูงในบางสวนของตัวบานแตไมมีใตถุนบานสําหรับพักผอน และกั้นแบงระหวางหองครัวกับตัวบานใน

ขณะที่บานบางหลังยกพื้นสูงแตแบงสวนที่เปนครัวใหมีระดับที่ตํ่ากวาตัวบาน แตทั้งนี้การสรางบานจะให

ภายในตัวบานมีความโลงและโปรงเพื่อใหเหมาะกับสภาพอากาศในชวงฤดูหนารอน 

 การศึกษา 

 ในอดีตที่การศึกษาตามแบบแผนของกระทรวงศึกษาธิการยังไมเขาถึงหมูบาน คนในชุมชนมี

การศึกษาอยู 5 ประเภทดวยกัน คือ 1. เชอดี้ง (ความเช่ือ) 2. เชอตะคิ (การปฏิบัติ) 3. เชอเกิ่งนวย (การดู

สัญลักษณและลางบอกเหตุ) 4. เชอละไม (การดูสภาพแวดลอมและการฝน) และ 5. เชอตะไหล (วิธีแกลาง

บอกเหตุ) 
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1. เชอด้ีง คือ ความเชื่อในจารีตประเพณีวัฒนธรรม มีศีลมีธรรม 

2. เชอตะคิ คือ การปฏิบัติใหถูกจารีตประเพณี เชน เวลาเขาวัดควรปฏิบัติตนอยางไร สามีภรรยา

ควรปฏิบัติตนตอกันอยางไร และการปฏิบัติตนตอสภาพแวดลอม 

3. เชอเกิ่งนวย คือ สัญลักษณการบอกเหตุ เชน ถาเปนยาฆาหญามีเคร่ืองหมายหัวกะโหลก 

4. เชอละไม มี 2 ประเภท 1.การดูสภาพแวดลอม (ภายนอก) เรียกวา ละไมตะปวย เชน ถามด

แดงทํารังอยูโคนก่ิงแสดงวาปนี้ลมแรง ถาทําปลายกิ่งแสดงวาปนี้ลมไมแรง 2. ความฝน 

(ภายใน) เรียกวา ละไมละเปาะ 

5. เชอตะไหล เชน เวลาเดินทางถาเจอไมลมขวางทาง แสดงถึงอุปสรรคขางหนา ตองแกโดยหัก

ไม 1 อันไปค่ันไวตรงกลางเพื่อแกอุปสรรค 

ดานการศึกษาในปจจุบัน ภายในหมูบานมีโรงเรียนตํารวจตระเวนชายแดนสุนทรเวชเปดสอน

ต้ังแตเตรียมอนุบาลถึงประถมศึกษาปที่ 6 เด็กนักเรียนมีทั้งที่อยูในหมูบานและมาจากหมูบานอ่ืนในเขต

ตําบลไลโวและพักอยูในโรงเรียน หลังจากจบการศึกษาแลวหากตองการเรียนตอทางโรงเรียนจะสงไปที่

โรงเรียนสงเคราะหพนมทวน อําเภอพนมทวน จังหวัดกาญจนบุรี โดยไมเสียคาเลาเรียน หรือหากเปนเด็ก

เรียนดี มีความประพฤติดี ทางโรงเรียนจะประสานใหไปเรียนตอที่โรงเรียนวังไกลกังวล อําเภอหัวหิน 

จังหวัดประจวบคีรีขันธ แตหากพอแมสามารถสงใหเรียนตอไดเองก็จะไปยังโรงเรียนในอําเภอสังขละบุรี 

หรือ อําเภอทองผาภูมิ สวนเด็กที่เรียนจบชั้น ป.6 แลวแตไมไดเรียนตอนอกหมูบานก็จะเรียนตอ กศน. แต

ตองมีอายุ 18 ปบริบูรณจึงจะสามารถเรียนได หรือพอแมอาจใหบวชเรียนที่วัดในหมูบานหรือที่วัดในอําเภอ

เมือง จังหวัดกาญจนบุรี แตทั้งนี้ก็ข้ึนอยูกับการตัดสินใจของตัวเด็กเอง 

การรักษาพยาบาล  

ภายในหมูบานไมมีสถานีอนามัย เมื่อชาวบานมีอาการเจ็บไขไดปวยจะเดินทางไปรักษาที่

โรงพยาบาลสังขละบุรี หรือโรงพยาบาลที่หวยมาลัยซ่ึงเปนโรงพยาบาลเอกชน แตกอนที่ชาวบานจะไป

รักษาที่โรงพยาบาล ชาวบานจะรักษาตัวเองกอนดวยการซื้อยากินเองที่มีขายในหมูบานหรือฝากซ้ือมาจาก

รานขายยาในอําเภอหรือไปหา อสม.ในหมูบาน อยางไรก็ดี อสม. จะมียาไมกี่ชนิด มียาพาราเซตามอลเปน

หลัก มีการเจาะเลือดบางแตทําโดยเจาหนาที่จากหนวยมาเลเรียกองมองทะ  หมอจากโรงพยาบาลสังขละ

จะเขามานาน ๆ คร้ัง ถาคนไขไมสบายหนักก็สงโรงพยาบาลสังขละบุรีเพียงที่เดียว ในหมูบานพอชวงหนา

ฝนจะเปนไขกันมาก มีมาเลเรียระบาด ซึ่งถาพบจะสงโรงพยาบาลทันทีโดยไมมีการรักษาในเบ้ืองตน  
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สําหรับการรักษาแบบพื้นบานนั้น  ปจจุบันมีบทบาทกับคนในชุมชนนอยลง แตก็ยังมีหมอยา

สมุนไพรที่ใหการรักษาพยาบาลอยูบาง และในแตละครอบครัวจะรักษากันเองโดยใชความรูที่ไดจากพอแม  

เพื่อนบาน ญาติพี่นองหรือมาจากประสบการณของตัวเอง เชน การใชยาสมุนไพรรักษาอาการจากสัตวมี

พิษกัดตอย ชาวบานใหความเห็นวา ปจจุบันใชการรักษาพยาบาลสมัยใหมมากข้ึน  ใชการรักษาพยาบาล

แบบพื้นบานเชนยาสมุนไพรนอยลง เพราะผูเฒาผูแกที่มีความรูในเร่ืองสมุนไพรมีไมกี่คน สมัยกอน คนเฒา

คนแกใชวิธีการจับชีพจรเพียงอยางเดียวก็สามารถบอกชนิดของโรค และวินิจฉัยสาเหตุได   คนสมัยกอนไม

คอยปวยมากเหมือนคนสมัยนี้  อาหารการกินก็ตางกันมาก คนสมัยกอนกินแตของธรรมชาติที่มีอยูในปา 

ในไร   ตางจากคนในสมัยนี้กินแตของจากตลาดมากกวา  

อยางไรก็ตามการรักษาพยาบาลแบบด้ังเดิมยังมีการปฏิบัติควบคูไปกับการรักษาแบบสมัยใหม จะ

เห็นไดวา เมื่อมีการเจ็บไขไดปวยหรือไดรับบาดเจ็บจะรักษากับหมอในหมูบานกอน ถาไมหายจึงไป

โรงพยาบาลแตก็มีไมนอยที่รักษากับทางโรงพยาบาลแลวไมหายตองกลับมารักษากับหมอในหมูบานอีก 

ความเชื่อและวิธีการแกไขโรคภัยไขเจ็บแบงเปน 2 ประเภทดวยกัน คือ 

1. ความเจ็บปวยที่เกิดจากธรรมชาติ การเปล่ียนฤดูกาล การเปลี่ยนแปลงของลมฟาอากาศที่ทํา

ใหธาตุภายในรางกายไมสมดุล วิธีแก ตองกินอาหารใหถูกตองตามฤดูกาลเชน  

 ฤดูรอน เลือกกินอาหารที่มีความเย็น เพราะภายนอกรางกายรอน แตภายในรางกายเย็น 

 ฤดูหนาว เลือกกินอาหารที่มีความรอน เพราะภายนอกรางกายเย็น แตภายในรางกายรอน 

 ฤดูฝน สามารถกินอาหารไดทุกอยาง เพราะความรอนกับความเย็นเทากัน ธาตุในรางกายมี

ความสมดุล 

2. ความเจ็บปวยที่เกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติ ไดแก 1) ถูกผีทํา 2) ถูกไสยศาสตร 3) 

ฤกษยามมีเคราะหกรรม 4) ผิดจารีตประเพณี 5) ขวัญหาย 6) กฎแหงกรรมของตนเอง และ 7) พอเกิดแม

เกิดมาทําราย วิธีแก ตองใหหมอที่เปนรางทรงไดตรวจหาสาเหตุของการเจ็บปวยโดยการจับชีพจรกอนแลว

จึงรักษาตามสาเหตุ เชน  

 ถาเจ็บปวยเพราะถูกผีทํา แสดงวาเขาไปในพื้นที่ที่เจาที่แรงแลวถูกจับวิญญาณไว ตองทําพิธี

เซนไหวขอขมา 

 ถาเจ็บปวยเพราะอิทธิพลของฤกษยาม ตองสะเดาะเคราะห 

 ถาเจ็บปวยเพราะผิดจารีตประเพณี ตองขอขมาศาลเจาบาน 

 ถาเจ็บปวยเพราะขวัญหาย ตองเรียกขวัญผูกขอมือ 
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 ความเจ็บปวยที่เกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาตินี้เปนระบบความเช่ือหรือหลักเหตุผลที่คนในชุมชน

อธิบายสาเหตุของโรค การบําบัดรักษาก็คือการหยุดการกระทําของอํานาจนั้นเสียหรือทําใหเกิดความพอใจ 

หรือใชอํานาจที่มาจากแหลงอ่ืนทําใหอํานาจนั้นลดถอยลง  

 

4.2.5 ประเพณีและพิธีกรรม 

 ประเพณีและพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับศาสนาพุทธมีตลอดทั้งป ดังนี้ 

 1) งานสงกรานต ซึ่งถือเปนงานปใหมของคนไทยก็มีความสําคัญสําหรับชาวกะเหร่ียงเชนเดียวกัน 

ซึ่งชาวกะเหร่ียงเรียกประเพณีนี้วา งานบุญสงกรานต งานบุญสงกรานตนี้จะจัดข้ึนในเดือนเมษายน นับ

ตามขางข้ึนขางแรมดังนี้ เร่ิมจากข้ึน 13 คํ่า ถึงแรม 1 คํ่า ในเดือนเมษายนการจัดงานมีการสลับกันจัดในแต

ละหมูบานละแวกเดียวกัน โดยใหหมูบานอ่ืน ๆ มารวมดวยได งานบุญสงกรานตนี้จะจัด 3 วัน 4 คืน กอน

วันแรกของงานจะมีการสวดมนตที่วัดโดยชาวบานจะนําขันใสน้ํานําไปที่วัดเพื่อเอาไปทําน้ํามนต แลวมา

พรมใหตัวเองและลูกหลานและพรมบานใหเกิดศิริมงคล เมื่องานสวดพระพุทธมนตเสร็จในวันแรกก็จะมี

การแสดงตาง ๆ เชน ดนตรี กะเหร่ียง การรําตงในบริเวณวัดจะมีการเลนสะบา  การเลนสะบาของชาว

กะเหร่ียงจะจับเปนคูกัน โดยเอาลูกสะบาไปวางเรียงกันไวเปนแถวใหอีกฝายหนึ่งมาโยนใหลูกสะบาที่ต้ังไว

ลมใหหมดจึงถือวาชนะ จะเลนสลับกันไปอยางนี้เปนการละเลนสะบาที่ตางออกไปจากของชาวมอญ เด็ก

วัยรุนนิยมเลนกันโดยเฉพาะผูชาย ในวันขางข้ึน 14 คํ่า  จะเร่ิมพิธีต้ังแต  00.05 น. โดยชาวบานนําขนมตาง 

ๆ ที่ทําเตรียมไวมาถวายพระสงฆ สามเณร และแมชี (ความเชื่อเร่ืองของรอยตอของความมืดและความ

สวาง) เปนการทําบุญและมีความเชื่อเกี่ยวกับเทพยดา โดยมีการปกไมไผผาซีกเปนซี่ ๆ วางขันน้ําไวบน

ปลายไมไผ ใสดอกไม แปง น้ําอบ เพื่อเชิญเทพยดาลงมารับอาหารตาง ๆ หลังจากนั้นก็มีพิธีถวาย

ภัตตาหารเชาและเพลทีเดียวในชวงเวลาสาย ๆ และในเวลาเดียวกัน มีการนําอาหารไปไหวศาลประจํา

หมูบานดวย หลังจากนั้นชาวบานจะมาชวยกันทําความสะอาดวัด มีการเลนสะบาในเวลากลางวันและมี

การเลนสาดน้ํากัน  

 ในวันที่สอง (วันกลางของงาน)เปนวันข้ึน 15 คํ่า ชวงเชามีการทําบุญตักบาตร ชวงสายมีการสรง

น้ําพระ โดยชาวบานมารวมตัวกันที่วัดเพื่อมาสรงน้ําพระพุทธรูปที่ทางวัดจัดเตรียมไว ตอจากนั้นมีการสรง

น้ําใหพระสงฆ  สามเณร และแมชี ตลอดจนผูอาวุโสในชุมชน การสรงน้ําใหพระสงฆนั้น (พระไทร สังข

ชวาลลิน 2549:76 ) ใชลําไมไผเจาะทะลุแตละปลองเพื่อใหน้ําไหลผานได เมื่อพระสงฆเดินลงมาสรงน้ํา  

ชาวบานก็จะชวยกันเทนํ้าลงในลําไมไผทุกลํานั้นเปนชวง ๆ โดยจะใหพระสงฆลางหนากอน แลวคอยสรง
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น้ําทั้งตัว หลังจากนั้นชาวบานก็จะนําแปงมาทาตัวใหพระสงฆ เมื่อหมผาเรียบรอยแลวมีพิธีใหพระสงฆเดิน

บนสะพานคน (คนนอนลงใหพระเดินบนหลัง) โดยมีผูชายพยุงแขนพระทั้งสองขางใหเดินบนคนไปจนถึง

ศาลาวัด ชาวบานถือวาเปนการทําที่ไดกุศลมา สําหรับเณรจะมีคนอุมมาสรงน้ํา เมื่อเสร็จแลวก็อุมกลับ แม

ชีก็กระทําเชนเดียวกัน สวนผูอาวุโสก็จะมานั่งใหญาติพี่นองชาวบานรดน้ําขอพรเปนอันเสร็จพิธีในวันนี้ ใน

ตอนเย็นก็จะมีการสวดมนตเย็น 

      ในวันสุดทายของงาน (วันแรม 1 คํ่า) พิธีกรรมทางศาสนามีตามปกติคือมีการตักบาตร ถวาย

ภัตตาหารเชาแดพระภิกษุสงฆ รับศีลรับพร แตจะมีพิธีกรรมที่สําคัญคือการคํ้าตนโพธิ์ การลางสะพาน การ

ไหวเจดียทราย และการปลอยเตาปลอยปลา ซึ่งจะประกอบพิธีกรรมเหลานี้เวลาบายประมาณ 13.00 น. 

เปนตนไป โดยมีความเช่ือเกี่ยวกับการคํ้าตนโพธิ์เหมือนเปนการตออายุพระพุทธศาสนาและตออายุตนอง  

การลางสะพาน การไหวเจดียทราย การปลอยเตาปลอยปลาถือวาเปนการสะเดาะเคราะหและตออายุ

ใหกับตนเอง ในครอบครัวหนึ่ง ๆ ลูก ๆ ที่แตงงานไปแลวตองกลับมาขอขมาพอแม สําหรับลูกเขยตองไปขอ

ขมาพอแมของภรรยา สําหรับลูก ๆ ที่ยังไมไดแตงงานก็ตองนําขันใสกรวยดอกไมมาขอขมาพอแม โดยมี

กรวยดอกไม 5 ชุด เทียนข้ีผ้ึง 5 เลม พอแมจะนําดอกไมและเทียนไปไวที่หิ้งบูชา แลวใหลูก ๆ ลางมือเปน

อันเสร็จพิธีขอขมาตอพอแมในวันสงกรานต  

 2) งานบุญบองไฟ จัดข้ึนในเดือนพฤษภาคม วันข้ึน 15 คํ่า โดยมีความเช่ือในการบูชาพระพุทธเจา

โดยการจุดบองไฟ และถือเปนการสะเดาะเคราะห งานนี้จัดเพียง 1 วันเทานั้น โดยในตอนเย็นกอนวันงาน

จริงมีการสวดมนตเย็น ชาวบานก็จะมารับศีลรับพร วันรุงข้ึนตอนเชามีการตักบาตร ถวายภัตตาหารเชา 

แลวจึงรับศีลรับพร ตอนเย็นมีการจุดบองไฟถือเปนการสะเดาะเคราะหจะจุดกี่ลูกก็ไดซึ่งถือเปนความ

สนุกสนานดวย งานนี้ไมไดจัดในทุกปแลวแตความเหมาะสมและผลการลงมติของชาวบาน 

 3) งานถวายผาอาบน้ําฝน งานนี้จัดข้ึนในเดือนมิถุนายน เปนพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับศาสนาพุทธ 

โดยชาวบานจะน้ําเคร่ืองอัฏฐะบริขาร 8 อยาง พรอมผาอาบน้ําฝนมาถวายพระที่วัด เคร่ืองอัฏฐะบริขาร 8 

อยางนี้ ประกอบดวย ผาไตร บาตร หินลับมีด ใบมีดโกน ที่กรองน้ํา เข็มเย็บผา ดาย และตาลปตร สําหรับ

การถวายผาอาบน้ําฝนนั้นชาวบานจะน้ําผาอาบน้ําฝนไปแขวนไวที่ทาน้ํา เมื่อพระมาสรงนํ้าก็จะสวดชักผา

ไปใชอาบน้ํา ชาวบานก็จะมากรวดน้ําอุทิศสวนกุศลใหกับผูที่ลวงลับไปแลว เปนอันเสร็จพิธีการถวายผา

อาบน้ําฝน 

 4) งานเขาพรรษา จัดข้ึนในเดือนกรกฎาคม ตรงกับวันเขาพรรษาที่จัดข้ึนที่อ่ืนในประเทศไทย 

โดยทั่วไปจะมีการถวายเทียนเขาพรรษาและถวายสังฆทานดวย งานนี้ถือวามีความสําคัญสําหรับชาว
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กะเหร่ียงโปที่นับถือศาสนาพุทธมาก จะจัดงานถึง 3 วัน 4 คืน โดยเร่ิมต้ังแตวันข้ึน 13 คํ่าถึงวันแรม 1 คํ่า 

โดยชาวบานจะปวารณาเขาพรรษารวมกับพระสงฆ ดังมีพิธีกรรมตาง ๆ ดังนี้ เร่ิมงานในตอนคํ่า มีการ

เจริญพระพุทธมนต ชาวบานจะตักน้ําใสขัน ใสดอกไม และนํากอนหินเล็ก ๆ สีขาวจํานวน 7 กอนมาใสใน

ขันน้ํา ใบมะพราว 3 ใบ น้ําหอม แปงหอม และยอดไม ขันที่มีของใสไวนี้จะนํามาวางหนาพระขณะสวดพระ

พุทธมนต เมื่อเสร็จพิธีชาวบานจะนําน้ํามาลางหนาด่ืมกิน และเอาน้ํามาพรมที่บาน เอากอนหินมาวางไวที่

หิ้งบูชา บนหัวนอน ในสวน ในโองน้ํา และวางไวรอบ ๆ บานเพื่อปองกันผีรายไมใหมีการเจ็บปวย ในตอน

เชาของวันแรกจะมีการทําบุญตักบาตรถวายภัตตาหารเชาแกพระสงฆ รับศีลแลวกรวดน้ํา พอตอนบาย

ชาวบานจะมาทําความสะอาดวัด แลวทําการหลอเทียนข้ีผ้ึงแทแลวรวมกันบริจาคเงินและส่ิงของอาหาร

เพื่อนํามาถวายวัด วันที่สองในชวงเชามีกิจกรรมทางศาสนาเหมือนวันแรก ในชวงคํ่าจะมีพิธีปวารณา

เขาพรรษา มีอุปกรณของใชในพิธีนี้คือ หอดอกไม หมากพลู ยาเสน ไมไผชิ้นเล็ก ๆ 3 ชิ้น ดอกไม (ตาม

สมควรเชน ดอกขาวโพด ดอกมะละกอ) และข้ีผ้ึง อุปกรณเหลานี้นําถวายพระสงฆ มีมัคทายกกลาวคํา

ปวารณานํา เสร็จแลวชาวบานนําของถวายแกพระสงฆ อาจมีส่ิงของอ่ืน ๆ ที่พระสงฆจะใชตลอดการ

เขาพรรษามาถวายได วันที่สามในชวงเชามีพิธีทางศาสนา เชนเดียวกับสองวันแรก ในชวงคํ่ามีการเวียน

เทียนรอบโบสถและถวายตนผาปาหรือสังฆทานแกพระสงฆชาวบานรวมกันทําบุญโดยใสเงินในบาตรที่วาง

ไว 

 5) การทําตนกัลปพฤกษ จัดข้ึนในเดือนสิงหาคม(เดือน 9) 15 คํ่า   ชาวบานจะรวมตัวกันทําอาหาร

และขนมถวายพระที่วัด ชาวบานจะไปรับศีลใสบาตรในตอนเชา พระจะเทศนต้ังแตเชาไปจนถึงสามโมงเย็น 

โดยหยุดฉันเพลกอน ชาวบานจะจัดทําตนกัลปพฤกษโดยไปตัดกิ่งไมมาแลวแขวนส่ิงของเคร่ืองใช ขนม 

ฯลฯ เพื่อถวายพระ โดยมีความเชื่อวาในยุคพระศรีอาริย มีการจําลองตนไมมีของที่ปรารถนาไดแก ขาวของ 

เงินทอง อาหารการกินตาง ๆ และแขวนส่ิงของไวมากมายหลายอยาง ตนกัลปพฤกษนี้ถานํามาไวใน

บริเวณวัดก็จะมอบถวายใหแกพระสงฆ ถาทําแลวนําไปไวในปาก็จะถวายใหแกเทวดาหรือผีในปา เปน

ความเช่ือถือโลกหนาหรือชาติหนาและชาตินี้ที่ผูทําบุญตนกัลปพฤกษจะไดมีกินมีใชทั้งในโลกนี้และโลก

หนา 

  6) งานบุญเดือนสิบ จัดข้ึนในเดือนกันยายนหรือเรียกกันวา “งานบุญกลางพรรษา”  งานนี้จัดเปน

งานใหญมีการนําไมไผมาทําเปนเรือสําเภาข้ึนที่ลานหนาวัด โดยเร่ิมทําต้ังแตวันข้ึน 13 คํ่าเดือน 10 เรือ

สําเภาลําใหญ สามารถใสพืชไรตาง ๆ ไดมากมาย ไดแกตนขาวเจา ตนขาวเหนียว ฟกแฟง แตง กลวย ออย 

เผือก มัน ฯลฯ นอกจากนี้ตองใสเทียนข้ีผ้ึง 1,000 เลม ดอกไม 1,000 ดอก หมาก 1,000 คํา บุหร่ี 1,000 
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มวน และขาวของอ่ืน ๆ ตามแตปรารถนา ประเภทของในไรที่ตนเพาะปลูกข้ึนนํามาใสเรือใหเต็ม พระสงฆ

จะมีการเจริญพระพุทธมนตในตอนเย็นวันที่จัดเตรียมขาวของลงในเรือสําเภาที่สรางข้ึน ในวันรุงข้ึน (วันข้ึน 

14 คํ่า ) จะมีการตักบาตรถวายภัตตาหารเชา พระสงฆเจริญพระพุทธมนต ชาวบานรับศีล ผูเฒาผูแกบาง

คนนอนคางที่วัด รองานบุญในวันรุงข้ึนตอไป ในวันที่สาม (วันข้ึน 15 คํ่า) มีการตักบาตรน้ําตาลทราย ชาว

กะเหร่ียงจะนําน้ําตาลทรายมาตักบาตรใหพระไดมีน้ําตาลทรายไวใชในชวงเขาพรรษาโดยมีความเชื่อจาก

ตํานานของการตักบาตรน้ําผ้ึง การอธิษฐานใหไดในส่ิงที่ตองการ การตักบาตรน้ําตาลทรายนี้ถือไดวาได

อานิสงสผลบุญตามปรารถนา (ชาวกะเหร่ียงใชน้ําตาลทรายแทนน้ําผ้ึงเพราะน้ําผ้ึงหายากและมีราคาแพง

มาก) ในการถวายพืชไรที่ใสไวในเรือจะมีการจุดเทียนไวในเรือตอนกลางคืนซึ่งทําใหสวางสวยงาม มัค

ทายกจะผูกสายสิญจนไวที่เรือโยงมาใหผูถวายจับตอ ๆ กันไป แลวกลาวคําถวายเรือและพืชไรตางๆ ที่อยู

ในเรือ 

 7) งานบุญออกพรรษา จัดข้ึนในเดือนตุลาคม ชาวบานจะจัดงานนี้ควบคูไปกับการบังสุกุลโดยมี

พิธีกรรมสําคัญ คือ การไหวเจดียไฟและการทําบุญลอยแพ ระยะเวลาของการจัดงานนี้เร่ิมต้ังแตวันข้ึน 13 

คํ่าถึงแรม 1 คํ่า โดยในวันข้ึน 13 คํ่า จะมีการจัดเตรียมศาลาไวใหพระเทศน โดยจัดการทําความสะอาดกั้น

เสาไมไผรอบศาลา 8 เสา 8 ทิศ แตละเสาจะประดับประดาตกแตงดวยตนกลวย ตนออย ดอกไม และไมไผ

สานสวยงามมัดติดทุกเสา (มีความเช่ือในการปองกันผีรายที่จะมารบกวน) ต้ังธรรมาสนสําหรับพระนั่ง

เทศนซึ่งประดับประดาสวยงามดวยดอกไม ใบไม และต้ังขันน้ํามนต ไมหอม เคร่ืองหอมตาง ๆ ต้ังไวหนา

ธรรมาสนในวันข้ึน 14 คํ่า มีการตักบาตรถวายภัตตาหารเชาแกพระสงฆ ชาวบานรับศีล ในวันนี้พระจะ

เทศนเร่ืองพระเวสสันดร 12 ตอน โดยมีคําสวดใหเทวดาทุกตอน เมื่อจบแตละตอน มัคทายกจะตีระฆัง

หลังจากนั้นชาวบานจะนําน้ํามาลางเทาพระสงฆทุกตอน ในวันข้ึน 15 คํ่า ชวงเชามีการตักบาตรรับศีล

ตามปกติ มัคทายกทําเจดียไฟเตรียมไว ชาวบานก็มาชวยกันทําโดยใชโครงไมไผโดยตัดไมไผมาเหลาใหได

กลมกลึงผูกดวยดอกไมยื่นออกมาจากไมไผทรงพีระมิด แลวผูกใหเปนโครงที่แข็งแรง ชาวบานจะทําเทียน

ข้ีผ้ึงที่ทําข้ึนเองโดยไสเทียนจะเปนดายดิบที่มีเสนดายมากกวาอายุของผูทํา 1 เสน มาติดไวที่เจดียไฟ (โครง

ไมไผ) มีการไหวเจดียตามที่มัคทายกนําไหว มีการนั่งยืนเดินรอบเจดียไฟทั้งหมด 5 กอง เมื่อกลาวคําไหว

ตามมัคทายกแลวถือเปนการสะเดาะเคราะหและไหวพระพุทธเจาทั้ง 5 พระองคไดแก พระกกุสันธะ พระโก

นาคมนะ พระกัสสปะ พระโคดม และพระศรีอาริยในวันแรม 1 คํ่า ชวงเชามีการตักบาตร รับศีลตามปกติ 

หลังจากนั้นมีการทําแพ 2 แพ แพบกและแพน้ํา แพบกถวายพระธรณี แพน้ําถวายแมพระคงคา โดยในแพ
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จะใสขนมของกินตาง ๆ กอนปลอยแพจะกลาวคําตามมัคทายก อธิษฐานสะเดาะเคราะหของตนใหพน

เคราะหภัยอันตรายตาง ๆ แลวปลอยแพลงน้ํา แพบกก็จะไปวางไวในที่อันควร 

 8) งานบุญทอดกฐิน ผาปา งานนี้จะมีข้ึนในเดือนพฤศจิกายน การทอดกฐินโดยทั่วไปจะมีการจอง

กฐินกอนทุกป โดยเจาภาพจะไปขอจองกฐินกับเจาอาวาสวัดตาง ๆ โดยวันเวลาเจาภาพจะเปนผูกําหนด

ชวงของเวลาทอดกฐิน ชาวบานจะเตรียมงานรอรับองคกฐิน สวนเจาภาพจะเตรียมเคร่ืองกฐินและผาปา

หางกฐินมา กอนวันงาน 1 วัน จะมีงานฉลององคกฐิน โดยจะมีงานร่ืนเริงตามสมควร เชน มีละครกวยเจาะ 

วงดนตรีเชอะพูเชอะอู การแสดงรําตง วันรุงข้ึนก็จะมีพิธีทอดกฐิน โดยตอนเชามีการทําบุญตักบาตร ถวาย

ภัตตาหารเชา รับศีล กอนฉันเพลจะถวายองคกฐิน แลวจึงถวายเพลพระเปนอันเสร็จพิธี นอกจากนี้อาจมี

พิธีถวายผาปาของชาวกะเหร่ียง โดยมีการประชุมกันในกลุมชาวบาน จากน้ันนําผาปาไปถวายใหวัดใน

หมูบานอ่ืน โดยไมบอกใหทราบลวงหนาไปในเวลากลางคืน พอไปถึงก็โหรองอึกทึกใหตกใจ ถือวาไดบุญ

แรง 

 9) การนิมนตพระมาฉันที่บาน ชาวบานนิยมนิมนตพระมาฉันที่บาน นิยมจัดในเดือนธันวาคม 

(ตามจริงจัดเดือนใดก็ได)โดยจัดเตรียมอาหาร สังฆทาน เพื่อความสุขสมบูรณ ของครอบครัวและบรรพบุรุษ  

 10) งานบุญกองไฟ  จัดในเดือนมกราคม ไมไดกําหนดวาวันใด ดูการประชุมในหมูบานให

เหมาะสม แตจัดในเดือนมกราคมถือวาเปนการสะเดาะเคราะหอยางหนึ่ง งานนี้จัดเพียง 1 วัน เทานั้น แต

จะมีการเตรียมการตาง ๆ เปนเวลา 3 วันรวมวันงาน กอนวันงานก็มีพิธีทางสงฆคือ การทําบุญตักบาตร

ถวายภัตตาหารเชา รับศีลที่วัด แลวในตอนกลางคืนทุกบานก็จะนําไมไผมากอเปนรูปเจดียที่วัดแลวจุดไฟ

เผา โดยงานนี้มีตํานานทางศาสนาพุทธดังนี้ 

 พระพุทธเจาเสด็จจาริก ฝนตก จีวรเปยก เสด็จมาถึงที่แหงหนึ่งไดพบคนกําพรายากจนคนหนึ่งมีจิต

ศรัทธา แมมีขาวเพียงเล็กนอยก็มีจิตศรัทธาอยากทําบุญ อยากถวายใหพระพุทธเจาไดฉันและไดกอกองไฟ

ผ่ึงผาของพระพุทธเจาใหแหง ดวยผลบุญนี้ทําใหมีอาหารการกินอุดมสมบูรณ มีอาหารถวายพระพุทธเจา

ไดฉันจนอ่ิม และเมื่อส้ินชีวิตลงไดไปเกิดเปนเทวดา งานบุญนี้ชาวกะเหร่ียง ไดนําเปนแบบอยางเพื่อให

ครอบครัวและตนเองมีชีวิตที่ดีข้ึน มีการถวายตนผาปาแลวกรวดน้ํา พระสงฆอนุโมทนาใหศีลใหพรเปนอัน

เสร็จพิธี 

 11) งานบุญขาวทิพย จัดข้ึนในเดือนกุมภาพันธ งานบุญขาวทิพยนี้จัดข้ึนเพื่อสะเดาะเคราะหใน

ความเชื่อเร่ือง “ราหู” โดยจะจัดใหมีการกวนขาวทิพย โดยมีอุปกรณคือขาวเหนียว ถั่วลิสง งาดํา มะพราว 

น้ํามันพืช เกลือปน นํามากวนในกะทะใบใหญ ทําในบริเวณวัด คนที่จะเปนผูกวนจะตองเปนผูหญิงสาว
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บริสุทธิ์ (ถามีประจําเดือนก็ไมสามารถกวนได) เมื่อกวนเสร็จแลวกอนนําไปถวายพระหรือนําไปแบงกันกิน 

ตองนําช้ินเล็ก ๆ มาทูนไวบนศีรษะกอนเพื่อถวาย “ราหู” แลวจึงนําไปถวายพระและแบงกันกินได เมื่อถวาย

พระแลว พระจะอนุโมทนาถือวาเสร็จงานบุญขาวทิพย 

 12) งานบุญเจดียทราย จัดในเดือนมีนาคม ทําในวันพระข้ึน 15 คํ่า งานนี้ทําเพื่อสะเดาะเคราะห

โดยนําทรายมากอเปนเจดียและทําบุญถวายขาวแกพระสงฆ มีการรับศีล และกอพระเจดียทรายถวายวัด 

งานบุญนี้จัดข้ึนใหมีการนําทรายเขาวัดเพื่อใชในการกอสรางตาง ๆ นอกจากนั้นก็เปนการถวายภัตตาหาร

แดพระสงฆตามปกติ 

 

 4.2.6 ความเชื่อ และหลักศีลธรรมเกี่ยวกับธรรมชาติ 

 วิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชุมชนแบบด้ังเดิมมีความเก่ียวพันกับความเช่ือพื้นฐานที่วาสรรพส่ิงใน

โลก ไมวาเปน มนุษย สัตว พืช ดิน น้ํา ลม ไฟ ลวนมีจิตมีวิญญาณมีตัวมีตนมีศักด์ิและมีสิทธิเทาเทียมกัน 

นั่นคือ 

 1) สัตว มีทั้งสัตวอาหาร สัตวน้ํา สัตวบก บนดิน ใตดิน มีสรรพคุณ มีฤทธิมีเดช มีวิถีดํารงชีวิต

แตกตางกันจากที่อ่ืน ๆ เชน น้ําผ้ึงในทุงใหญ ตําบลไลโว จะมีสรรพคุณทางดานยาดี 

 2) พืช มีทั้งพืชที่เปนธรรมชาติ และพืชที่ตระกูลของมันติดตัวมาจากชนเผา เชนพืชที่ปลูกอยูในไร

หมุนเวียน 

 3) น้ํา ที่มาจากไอน้ํา น้ําฝนและแหลงน้ําบนพ้ืนดินไมมีพิษภัย สามารถด่ืมกินไดทุกสาย และ

เหมาะสมกับการเจริญเติบโตของสัตวและพืชตาง ๆ 

 4) ไฟ ที่เกิดจากธรรมชาติและมนุษย ความอบอุนจากพระอาทิตยและความอบอุนจากบนพ้ืนดิน 

ทําใหเกิดความเหมาะสมตามสภาพของส่ิงมีชีวิต ๆ ในพื้นที่ 

 5) ลม ทําใหหมุนเวียนถายเท ตามฤดูกาล 

 ดวยเหตุนี้คนจึงควรใหความเคารพและมีความนบนอมในศักด์ิศรีของกันและกันบนพ้ืนฐานความ

เทาเทียมกัน คนในตําบลไลโวมีความเชื่อวาหากผูใดพึ่งพาอาศัยส่ิงตาง ๆ เกินศักด์ิศรี เกินความจําเปนและ

ขาดการเคารพนบนอมในการดํารงคงอยู ยอมทําใหเกิดภัยอันตรายตอตัวเองตอครอบครัวตอชุมชน

บานเมืองและโลกตลอดถึงจักรวาล    

 หลักความเชื่อหรือทฤษฎีในการดําเนินชีวิตทั้งสวนตัว ครอบครัวตลอดถึงชุมชน เปนส่ิงที่ถูกสะสม

อยูในหุบเขาหลายชั่วอายุคนซึ่งตรงกับภาษาไทยคือ วัตร หรือ วัตต เปนหลักการที่ใชมาต้ังแตสมัยกอนยุค
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พระศรีสุวรรณคีรี ซึ่งไดปกครองชุมชนในเขตตําบลไลโว มีนิยาย นิทาน ตํานาน บทเพลง และวรรณกรรม

ตาง ๆ ที่สะทอนเห็นหลักความเช่ือนี้มากมาย เชน ตํานาน เวียพะดู ไลเทาะไจะ หรือบทเพลงด้ังเดิม ได

บอกวา 

เผ่ิงสาโกรงโทโมยทูไฮะ เผ่ิงสาจาปะโมยฉองเหมง  

เผ่ิงสาดูโตวปองดองไท ทูซะซงหยองหยาเออ 

คําประพันธนี้อยูคูกับภูมิปญญาทองถิ่นของตําบลไลโวมายาวนานแลว โดยมีคําวา เผ่ิงสา ซึ่ง

หมายถึงเสนทางท่ีจะตองเกิดในอนาคต ซึ่งมีดวยกันสามเสนทาง คือ เสนทางโกลงโท มีสัญญลักษณ เปน 

ไกฟา เสนทางที่สอง คือ เสนทางเจดียสามองค ซึ่งมีสัญญลักษณเปน ไกปา และ เสนทางโกลงโปง ซึ่งเปน

เสนทางสุดทาย เปนเสนทางใหญ อยูที่เชิงเขาหินตงปอง(ชื่อภูเขาหิน)เสนทางนี้มีสัญญลักษณเปน นกยูง

ทองกางปกรําแพน เสนทางทั้งสามเสนทางน้ี มีความหมายตอวิถีชีวิตชาวบานในพื้นที่ตําบลไลโวเปนอยาง

มาก ผูเฒาผูแกของตําบลไลไวไดกลาวเตือนลูกหลานไววา เสนทางที่ตองระมัดระวังและใหอยูหางเสนทาง

นี้ คือเสนทางการเดินทางเทาจากบานแลวถึงที่นั่นภายในเที่ยงวัน ไปทางทิศตะวันออก นั่นก็คือ เสนทาง

ดานเจดียสามองค ซึ่งเปนเสนทางเงิน เสนทางทอง หากตามเสนทางนี้ ชีวิตจะหามีความสงบสุขไมไดเลย 

ซึ่งนาจะหมายถึง มิใหลูกหลานแตเสนทางเงินเสนทางทอง ซึ่งมีแตการคาการขาย การแขงขัน เอาเงินเปน

ใหญจนอาจลืมความเปนพี่เปนนองที่เรามีตอกันได 

 วัตรหรือวัตตนี้ยังแบงออกไดอีก 3 หัวขอ คือ 

 1.โลกาวัตร  หมายถึงการดําเนินวิถีชีวิต กฎระเบียบหลักความเชื่อที่เปนขอปฏิบัติและขอหามเร่ิม

ต้ังแตปฏิสนธิในครรภจนถึงหลุมฝงศพ จุดเนนเพื่อชีวิตอยูบนพื้นโลก 

 2.ราชาวัตร  หมายถึงกฎระเบียบกฎเกณฑในชุมชนหากผูใดฝาฝนมีการใชอํานาจรับบทลงโทษให

เหมาะสมตามความผิดจะมุงเนนความรักสามัคคีความสงบสุขยุติธรรมในชุมชน 

 3.ธรรมวัตร  หมายถึง ขอปฏิบัติในการดําเนินวิถีชีวิตบนเสนทางการบําเพ็ญบารมีใหเหมาะสมที่

จะไดเกิดมาในชาติสุดทายและไดเกิดในชาติเดียวกัน ยุคพระอริยะ และพรอมที่จะรับเปนโยมอุปถัมภ  เปน

คนแรกของพระอริยะ – และทายสุดไดเดินตามพระอริยะเจา เขาถึงพระนิพาน จุดเนนความสุขชาติหนา 

  การปฏิบัติวัฒนธรรมในปจจุบันมีความเปล่ียนแปลงจากในอดีต ระบบการดํารงชีวิตในอดีตมีการ

พึ่งพาธรรมชาติเปนหลัก เชน การกินอาหารตามฤดูกาล ผลไมที่ออกผิดฤดูกาลจะไมนํามากิน     พิธีกรรม

ตาง ๆ ในอดีตแสดงถึงการพึ่งพาธรรมชาติเปนหลัก เชนงานฟาดขาว งานผูกขอมือ งานทําบุญกิน ขาวใหม 

ฯลฯ โดยเปนการดําเนินงานในระบบครอบครัว หรือเครือญาติ วัสดุอุปกรณในการเตรียมงานเรียบงาย แต
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พิธีกรรมละเอียดออนเนนความศักด์ิสิทธิ์ ปจจุบันวัสดุอุปกรณในการเตรียมงานมากข้ึนใชเทคโนโลยีมาก

ข้ึน พิธีกรรมตาง ๆ กลายเปนการสาธิต เนนความสนุกเพลิดเพลิน มากกวาการเนนคุณคาแบบด้ังเดิม 

 ชีวิตความเปนอยูของชาวบานในสะเนพองและตําบลไลโวในอดีต อยูอยางพึ่งพิงธรรมชาติเปน

หลัก ทํามาหากินอยูในปา อาศัยความอุดมสมบูรณของดินในการเพาะปลูก มีวัฒนธรรมในการรักษาปา 

อยูกับปามาโดยตลอดแมจะมีเหตุการณวุนวายทั้งจากสงครามโลกคร้ังที่ 2 ปญหาคอมมิวนิสต หรือ

แมกระทั่งโรคระบาด แตชาวบานก็ยังไมละทิ้งถิ่นฐานบานเกิดของตนเอง ประมาณป 2516 มีการตัด

เสนทางเขาสูหมูบาน หนวยงานราชการ นายทุน คนภายนอกเร่ิมเขาหมูบานและหาประโยชนจากปา จน

ชาวบานตองต้ังกฎระเบียบของหมูบานข้ึนเพื่อเปนเคร่ืองมือในการรักษาปา ดังนี้ 

1. ไมลาสัตวปาทุกชนิด 

2. ทําการเพาะปลูกในพื้นที่ทํากินเดิมที่เคยทํามากอนแลวนั้น และไมขายที่ทํากินใหกับ

บุคคลภายนอกโดยเด็ดขาด 

3. ไมทําการใด ๆ ที่ทําใหเกิดไฟปา 

4. ใชประโยชนจากปาโดยใหสอดคลองกับการอนุรักษเพียงเทาที่จําเปนแกการยังชีพเทานั้น 

5. ไมอนุญาตใหบุคคลภายนอกเขามาต้ังถิ่นฐานในหมูบาน 

6. ไมสงเสริมการทองเที่ยวที่ขัดตอกฎหมายและประเพณีวัฒนธรรมของหมูบาน 

7. สงเสริมการปฏิบัติตามความเชื่อ วัฒนธรรมประเพณีอันดีงามของบรรพบุรุษอยาง

เครงครัด 

 

เมื่อส่ิงมีชีวิตทุกชนิดอยูรวมกันเปนสังคมก็ตองมีกรอบในการควบคุมเพื่อใหเกิดความถูกตองซึ่ง

เรียกวา เวาะ ลือกาเวาะจึงเปนเร่ืองของสังคมโลก ทุกส่ิงทุกอยางที่เกี่ยวของกับมนุษย เกี่ยวของกับ

ธรรมชาติรวมอยูในลือกาเวาะ แตลือกาเวาะไมอาจอยูไดเพียงลําพังจะตองมีสัจธรรม หลักธรรมทาง

ศาสนาเขามาทําใหเกิดความพอดี ถามนุษยกระทําการส่ิงใดโดยไมมีสัจธรรมจะทําใหเกิดความไมสมดุล

ตามธรรมชาติ เพราะฤดูกาลพึ่งพาอาศัยธาตุ ธาตุตองพึ่งพาอาศัยธรรมชาติ ธรรมชาติตองพึ่งพาอาศัย

ฤดูกาล ถาส่ิงหนึ่งส่ิงใดถูกทําลายมากเกินไปจะกระทบถึงอากาศธาตุ ทั้งฤดูกาล ธาตุ 4 ธรรมชาติตอง

อาศัยอยูรวมกับอากาศธาตุ       ถาธรรมชาติเสีย อากาศธาตุก็เสียตามสงผลกระทบมาถึงฤดูกาลและธาตุ 

ดวยเหตุนี้เมื่อสังคมมนุษยตองอาศัยอยูรวมกับธรรมชาติจึงจําเปนจะตองอาศัยหลักธรรมทางศาสนาที่

พระพุทธเจาส่ังสอนไวเปนกรอบในการอยูรวมกันคือ ถงเมียเวาะ รวมถึงเรียเจียเวาะที่เปนขอกําหนด 
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กฎระเบียบที่ผูมีอํานาจกําหนดไวเพื่อความเสมอภาคในการอยูรวมกันของทั้งคนกับคน และคนกับ

ธรรมชาติ  

 ถงเมียเวาะ ถงเมีย คือ ธรรมะ เวาะ คือ องคประกอบ ถงเมียเวาะ คือองคประกอบทางหลักธรรม 

คําส่ังสอนของพระพุทธเจาที่บรรลุเห็นชอบดวยพระพุทธองคแลวและสอนใหคนอ่ืนไดรูตาม ศาสนาสอนให

รูในเร่ืองจิตวิญญาณ ทุกส่ิงทุกอยางในโลกยอมมีเจาของที่เรียกวามีเทพสิงสถิตยอยู 

 สะเมงเอง เทพผูดูแลคุมครองสังคมมนุษย 

 สะเมงปสะโล เทวดาควบคุมมารรายทั้งหลาย 

 คองเกอชา เทพผูดูแลธรรมชาติตามสถานที่ตาง ๆ 

 ซงธะรา เทพผูดูแลสายน้ํา 

 ซงธะรี เทพผูดูแลผืนดิน 

 พิบือโย เทพผูดูแลตนขาว 

 กาสะจือ เทพผูดูแลอากาศธาตุ 

 รุกขะจือ เทพผูดูแลตนไมและธรรมชาติทั้งหมด 

 ผองเมียเจอ เทพผูดูแลภูมิโลกทั้งหมด 

ดังนั้นมนุษยจึงตองมีสัจธรรมในการประกอบอาชีพดวยการพึ่งพาอาศัยความเช่ือเหลานี้ที่ถือ

ปฏิบัติมาเปนประเพณี วัฒนธรรม และความเช่ือเพื่อใหพอเหมาะพอควรที่เรียกวา ทูลูเมอเยี่ย จารีต

ประเพณี 

เรียเจียเวาะ เรียเจีย คือ ราชา ผูมีอํานาจ เวาะ คือ องคประกอบ เรียเจียเวาะ จึงหมายถึงองคประกอบที่

ราชาหรือผูมีอํานาจกําหนดกฎระเบียบทางสังคมเพื่อใหเกิดความเทาเทียมกันอยางเสมอภาคระเบียบมีอยู 3 

หลัก คือ 

1. สะนูมูละ เอาหลักธรรมมาเปนตัวกําหนด อยูในถงเมียเวาะ 

2. สะนูเจอะ เอาหลักทางเศรษฐกิจเปนตัวกําหนด อยูในลือกาเวาะ 

3. สะนูกนุย เอาหลักมหาราชาเปนตัวกําหนด อยูในเรียเจียเวาะ 

 

 เจาอาวาสวัดศรีสุวรรณไดใหความรูเพิ่มเติมในความสัมพันธของหลักคิดทั้ง 3 หลักไววา “ลือกา

เวาะ คือ องคประกอบทางโลก ประกอบดวยสังคมมนุษย สังคมสัตว ธรรมชาติ มนุษยตองพึ่งพาอาศัย
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ธรรมชาติในการประกอบอาชีพทางเศรษฐกิจ การทํามาหากินทุกอยาง ถาเรามีฐานทางเศรษฐกิจคือลือ

เวาะเพียงอยางเดียวยอมจะเกิดความไมเสมอภาค ทําใหเกิดการแยงชิงอํานาจ และการแยงชิง

ทรัพยากรธรรมชาติตางคนตางอยู ตางคนตางคิด ไมมีความเปนธรรมในสังคม จึงตองมีถงเมียเวาะเขามา

เพื่อชี้ใหเห็นคุณธรรม สัจธรรมในสังคมใหอยูในหลักคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา และเรียเจียเวาะเพื่อ

การวางกรอบวางกฎระเบียบใหคนในสังคมอยูรวมกัน ถามีใครผิดระเบียบที่วางเอาไวตองถูกลงโทษ เวาะ 

3 เวาะนี้ตองยืนอยูเสมอกัน ถาลือกาเวาะสูงเกินจะทําใหเกิดความเสียหาย ถาถงเมียเวาะสูงเกินจะเกิด

ความอดอยาก ถาเรียเจียเวาะสูงเกินจะเกิดความแคน 3 เวาะนี้ตองยืนอยูเสมอกันดังสามเสาที่หุงขาว ถา

ขาขางใดสูงจะเอียงลงไปหาตํ่าทําใหเกิดการลม สุดทายเราก็จะไมมีขาวกิน”  

ดังนั้นลือกาเวาะจึงเกี่ยวของกับคน สังคม การอยูรวมกัน วิถีการดําเนินชีวิต การทํามาหากิน การ

ดูแลรักษาโรค งานบุญ ประเพณี วัฒนธรรม การเลนดนตรี การรํา การประดิษฐเคร่ืองไมเคร่ืองมือตาง ๆ ที่

ใชในชีวิตประจําวัน โดยมีถงเมียเวาะหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธเจาเปนส่ิงควบคุมใหคนอยูในศีลใน

ธรรม ไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกันไมวากับคนหรือธรรมชาติ และมีเรียเจียเวาะเปนขอกําหนดกฎระเบียบใน

การปฏิบัติของคนในสังคมไมใหฝาฝน ไมทําผิดซึ่งผูมีอํานาจสูงสุดในชุมชนเปนผูดูแล 

 

4.3 กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

 การสืบทอดวัฒนธรรมอาศัยกลไกหลายระดับ ในระดับบุคคล  มีผูนําแบบด้ังเดิมที่เรียกวาหัวหนา

วัตต หรือผูนําวัตต  แบงงานออกเปน 3 ฝายหรือ  3 วัตต ไดแก หัวหนาโลกาวัตต เปนผูนําฝายจารีต

ประเพณี ทําพิธีเลือกพื้นที่ นําในพิธีผูกขอมือ งานฟาดขาว งานกินขาวใหมที่จัดรวมในระดับหมูบานหรือทั้ง

ตําบล เปนตน หัวหนาราชาวัตต ทําหนาที่เปนผูดูแลคุมครอง ผูคนในชุมชนใหปฏิบัติตามกฎระเบียบใน

ชุมชนนั้น ๆ ชาวกะเหร่ียงมีคูครอง แบบหญิงเดียว ชายเดียวถาใครมีชูหรือสองเมียผัวเดียวจะถูกเนรเทศ

ออกจากหมูบาน หัวหนาราชาวัตตเปนผูบังคับกฎระเบียบนั้นเอง ถาหัวหนาทําผิดเองชุมชนจะเปนผูลงโทษ

หัวหนากฎนั้นเอง หัวหนาธรรมวัตตเปนผูดูแลงานบุญกุศล เชน งานเขาพรรษา งานออกพรรษา งาน

สงกรานต เปนตน โดยมีพระภิกษุสงฆที่นําการปฏิบัติทางพุทธศาสนา นอกจากนี้มีผูนําทางการ เชน กํานัน 

ผูใหญบาน ผูชวยผูใหญบาน สมาชิก อบต.  ซึ่งหลายทานเปนผูสืบทอดตําแหนงดานการปกครองจากพระ

ศรีสุวรรณคีรีซึ่งเปนตนสกุล“เสตะพันธ”  
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 ในระดับครอบครัวและเครือญาติ ครอบครัวสวนใหญก็ยังทําหนาที่สืบทอดประเพณีวัฒนธรรมไปสู

ลูกหลาน โดยผานการพูดภาษากะเหร่ียง การขับกลอมเด็กดวยบทเพลงพื้นบาน การนําสมาชิกใน

ครอบครัวทําไรทํานา ทํางานบาน และทําพิธีกรรม โดยเฉพาะอยางยิ่งพิธีกรรมที่ทําในระดับครอบครัวไดแก 

 พิธีอองเฆ จัดทําข้ึนหลังเทศกาลสงกรานต  จัดปละคร้ัง คร้ังละ 3 – 5 วัน โดยสมาชิกในครอบครัว

ทุกคนตองเขารวมพิธี  คืนที่เร่ิมพิธีอองเฆตองนอนในบานที่ถือวาเปนบานอองเฆ ตอนเชาหัวหนาครอบครัว

จะลงบันไดไปหาตัวอน สมาชิกทุกคนตองอยูในบาน เมื่อไดตัวอนมา เอามาตมสุกเก็บไว รุงเชาอีกวัน 

หัวหนาจะทําพิธีไหวผี คลายบวงสรวงใตตนไมใหญประจําบานอองเฆ เมื่อเสร็จพิธีสมาชิกทุกคนตองนอน

บานอองเฆอีกหนึ่งคืน รุงเชาจึงเสร็จพิธี ปจจุบันพิธีอองเฆจะเปล่ียนมาเปนไหวพระประจําบานมากข้ึน   

 ไหวพระประจําบาน (บาไจะ) จัดทําข้ึนหลังเทศกาลสงกรานต คืนที่จะทําพิธีไหวพระประจําบาน 

สมาชิกทุกคนตองมานอนที่บาน      บาไจะ เวลาหัวคํ่าประมาณ 19.00 น. ทําพิธีไหวพระประจําบาน เมื่อ

ไหวเสร็จแลวจะมีการทําอาหาร ทําขนม ตักเก็บไวถวายพระประจําบาน ในรุงเชาทําพิธีถวายพระประจํา

บานแลว ก็คือวาเสร็จพิธี 

 หลาเขาะไขจุง จัดทําข้ึนในชวงเดือนเกา(สิงหาคม) พิธีผูกขอมือในเดือนสิงหาคม สมาชิกทุกคน

ตองผูกขอมือจากหัวหนาครอบครัวทุกป คนที่อยูหางไกลจะไปผูกรวมกับหัวหนาครอบครัวอ่ืน ๆ ก็ได แตไม

ศักด์ิสิทธิ์เหมือนกับหัวหนาครอบครัวตัวเอง เชื่อกันวา ถาไมไดผูกขอมือในเดือนสิงหาคม เด็ก ๆ จะด้ือ ฉ่ีรด

ที่นอน นอนละเมอ หรือจะเจ็บไข ผูใหญใจจะลอย ลืมครอบครัว ฝนราย 

 สําหรับความเปนเครือญาติ เปนกลไกที่สําคัญที่ทําใหการสืบทอดวัฒนธรรมมีลักษณะคลายคลึง

กันในระดับที่กวางออกไปจากหมูบาน เพราะความเปนเครือญาติขยายไปในระดับตําบล อันเกิดจากการ

แตงงานกับคนนอกหมูบาน เชน คนในครอบครัวหนึ่งอาจแตงงานกับคนของบานกองมองทะ ,เกาะสะเด่ิง

,ทิไลปา,จะแก หรือไลโว   ดังเชนที่ชาวบานพูดกันเสมอวา “เปนญาติกันทั้งตําบล” ลักษณะของความเปน

ญาติกันทั้งตําบลนี้  แสดงออกในดานจิตสํานึกของการมีประวัติศาสตรรวม  การใชทรัพยากรรวม เผชิญ

ปญหาในการดํารงชีวิตคลายคลึงกัน มีสําเนียงภาษาพูดอยางเดียวกัน มีลักษณะเฉพาะทางประเพณี

วัฒนธรรมที่คลายคลึงกัน รวมทั้งมีระบบความเช่ือที่เปนอุดมการณรอยรัดสมาชิกของหมูบานเขาไวดวยกัน  

 ในระดับชุมชน มีกลุมองคกรที่เปนทางการที่มีบทบาทในการสืบทอดวัฒนธรรม ไดแกองคการ

บริหารสวนตําบลไลโว โดยมีสมาชิกองคการบริหารสวนตําบลหมูบานละ 2 คน นอกจากนี้ยังมีการจัดต้ัง

คณะกรรมการในดานตาง ๆ เชน กรรมการสิ่งแวดลอม กรรมการหมูบาน กรรมการวัฒนธรรม ฯลฯ 



 

104 
 

นอกจากนี้  โรงเรียนในหมูบานตําบลไลโว ทั้ง 6 หมูบาน มีการจัดเวลาใหสําหรับหลักสูตรภูมิปญญา

ทองถิ่น เชน วิชาภาษาถิ่น จักสาน ทอผา หรือดนตรี ฯ แตปญหาคือ ผูรูในชุมชนไมถนัดในการถายทอดภูมิ

ปญญาอยางเปนทางการ และการไมไดรับการสนับสนุนดานงบประมาณและเทคนิควิธีการอยางเพียงพอ 

ในเร่ืองของปญหาและอุปสรรคของการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมนั้น พบวาปจจุบันนี้ชาว

กะเหร่ียงยังมีความยากจนและขาดการพัฒนาคุณภาพชีวิตตามมาตรฐาน  ชุมชนกะเหร่ียงในเขตชายแดน

ไทยและพมาไดรับผลกระทบในทางการเมือง  การขยายตัวของเมืองเขาสูชนบททําใหวิถีชีวิตของชาว

กะเหร่ียงที่แตเดิมเปนชุมชนอันสงบ เรียบงาย มีความสัมพันธอันแนบแนนกับธรรมชาติตองถูกทําลายลง 

อันเปนภาวะจํายอมที่ตองเปล่ียนแปลงดวยการละทิ้งวิถีทางเศรษฐกิจและสังคมแบบด้ังเดิมไปสูการรับ

วัฒนธรรมจากสวนกลาง จนวิถีวัฒนธรรมพื้นบานของชาวกะเหร่ียงกลายเปนวิถีที่ถูกเหยียดหยามใน

ดินแดนมาตุภูมิของชาวกะเหร่ียงเอง เพราะถูกการครอบงําทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมืองแบบใหม  

ชุมชนกะเหร่ียงถูกเลือกปฏิบัติในดานกระบวนการมีสวนรวม รวมทั้งการถูกคนจากพื้นราบอพยพรุกถิ่นฐาน

ของตนเพิ่มมากข้ึน การเปล่ียนแปลงดังกลาวทําใหสภาพเศรษฐกิจและสังคมของชุมชนกะเหร่ียงตกอยูใน

ภาวะไมมั่นคง 

รัฐบาลไดสงเสริมระบบการศึกษาสมัยใหม สงเสริมโครงสรางพื้นฐาน ความเจริญทางวัตถุ คานิยม

สมัยใหม รวมถึงการบริหารงานแบบรวมศูนยของรัฐบาลกลางและทองถิ่น ซึ่งลวนสงอิทธิพลตอชุมชนชาว

กะเหร่ียงทั้งในดานระบบการผลิต วิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชุมชนที่เปล่ียนแปลงไปอยางรวดเร็ว ที่เห็นชัด

คือการหล่ังไหลของชาวกะเหร่ียงมาสูเมืองเพื่อการศึกษาหรือการเขามาใชแรงงานในเมือง รวมถึงความ

ตองการแสวงหาประสบการณหรือการนําเงินมาใชหนี้ วิถีการผลิตด้ังเดิมของชาติพันธุ คือ การเกษตรใน

ระบบไรหมุนเวียน แตนโยบายรัฐในการจัดการทรัพยากรธรรมชาติมีผลกระทบตอชุมชนกะเหร่ียงที่อาศัย

อยูในปา จึงมีการปรับเปลี่ยนรูปแบบและประสิทธิภาพการใชที่ดินใหตอบสนองท้ังเพื่อยังชีพ รวมทั้งการ

ปรับรูปแบบการใชแรงงานในครัวเรือน ปจจุบันคนกะเหร่ียงมีวิธีประคับประคองความอยูรอดทางเศรษฐกิจ

หลากหลายวิธี นอกจากวิถีการผลิตด้ังเดิม คือการเกษตรระบบไรหมุนเวียนและการเก็บหาของปาแลว ยัง

ออกไปรับจางแรงงาน การบริการนักทองเที่ยว คาขาย เล้ียงสัตว แตการเขาถึงฐานทรัพยากรที่แตกตางกัน 

ทําใหแบงไดเปนสามกลุม คือ   

1) กลุมที่ยึดมั่นกับวิถีการดําเนินชีวิตแบบสมถะ  ประมาณสัดสวนรอยละ 20 ของประชากรใน

ชุมชน 
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2) กลุมที่ประนีประนอมกับวิถีชีวิตทั้งแบบใหมและแบบเกา ประมาณสัดสวนรอยละ 50 ของ

ประชากรในชุมชน 

3) กลุมที่ปรับตัวเขากับวิถีชีวิตแบบใหม  ประมาณสัดสวนรอยละ 30 ของประชากรในชุมชน 

 

เมื่อชุมชนไดรับผลกระทบจากการออกสัมปทานใหทําไมและเหมืองแร อีกทั้งผลกระทบทาง

การเมืองในพื้นที่ดังกลาวที่ถูกอิทธิพลจากการเผยแพรลัทธิคอมมิวนิสตในชวงสงครามเย็น ทําใหรัฐบาลได

สรางถนนและพัฒนาโครงสรางพื้นฐานเพื่อใหความสะดวกในการเขาถึงพื้นที่ โดยมีหนวยราชการตางๆเขา

มาดําเนินการ ทําใหสภาพแวดลอมและความอุดมสมบูรณของพื้นที่ทําเกษตรลดนอยลง และมีความเปน

สังคมเมืองและความหลากหลายในการประกอบอาชีพมากยิ่ง ข้ึน การบังคับใชกฎหมายตามมติ

คณะรัฐมนตรี เมื่อวันที่ 30 มิ.ย.2541  เชน กฎหมายเกี่ยวกับเขตอนุรักษฯ เปนอุปสรรคตอการเกษตรใน

ระบบไรหมุนเวียนของชาวบานเกิดความความขัดแยงและการเปล่ียนแปลง ทําใหคนหนุมสาวเคลื่อนยาย

เขาไปทํางานรับจางในเมือง  

ทามกลางกระแสของการพัฒนาทางเศรษฐกิจและสังคม ชาวกะเหร่ียงพยายามปกปองอัตลักษณ

ทางชาติพันธุของตนไว โดยเห็นวาการธํารงไวซึ่งอัตลักษณของกลุมชาติพันธุ ข้ึนอยูกับคําสอน ปรัชญาวิถี

ชีวิต สุภาษิต บทกวี  ความรูสึกนึกคิด  ประเพณี  ความเชื่อ  วัฒนธรรม ภูมิปญญาทองถิ่นและโลกทัศน

ของชนเผา  ในปจจุบัน  พิธีกรรมตาง ๆ เชน พิธีกรรมฟาดขาว พิธีผูกขอมือ พิธีงานกินขาวใหม เปนตน   

ไดรับงบประมาณสนับสนุนจากองคการบริหารสวนตําบลเปนบางสวน ทําใหยังมีการดําเนินการแตส่ิงที่นา

เปนหวงคือพิธีกรรมที่กลาวมายังขาดการถายทอดไปสูเยาวชนและเด็กรุนหลังโดยเฉพาะเด็กหรือเยาวชนที่

อยูในระบบโรงเรียน   
 

4.4 แนวทางการดําเนินงานฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

 สําหรับกะเหร่ียงในตําบลไลโว ความหมายของเขตพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ หมายถึง พื้นที่ที่มีอัต

ลักษณของสรรพส่ิง (วัตถุธรรมดา) มีความเปนเฉพาะในตัว ไมวาจะเปนสัตว พืช ดิน น้ํา ลม และไฟ 

โดยเฉพาะมนุษยจะมีแนวคิด อุดมการณ ความเชื่อถือ คําพูด วรรณกรรม นิทาน นิยาย บงบอกถึง

ความหมายของสรรพส่ิงที่มีอยูในเขตพื้นที่นั้น ๆ โดยสืบทอดออกมาเปนพิธีกรรมและวัฒนธรรม เขตพื้นที่

วัฒนธรรมพิเศษตองมีคุณคาตอมวลมนุษยชาติและสรรพส่ิงที่ไดกอกําเนิดตามระบบนิเวศและไดดําเนินไป

ตามปกติได  มีความบริสุทธิ์ตามระบบธรรมชาติ มีฤทธิ์มีเดชมีพลังที่แฝงอยูในตัวของมันเองมีคุณและโทษ
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ตอโลกและจักรวาล พื้นที่เขตวัฒนธรรมพิเศษ จะมีความหมายตรงหรือใกลเคียงกับศัพทที่ชาวบานใชที่

เรียกวา “สัมปตติ”  ซึ่งหมายถึงความอุดมสมบูรณดวยวัตถุธัมมตาอุดมสมบูรณดวยนิติรัฐ นิติธรรมและ  

“เชอลองซุงสง”    ซึ่งหมายถึงพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ที่มีความสะอาดไมมีพิษไมมีภัย ส่ิงแวดลอมดี บริสุทธิ์ดวยนิติ

รัฐ นิติธรรม หรือเปนพื้นที่ลับแล อาถรรพตามนิทาน และตํานานโบราณที่เลาขานกันมามากมาย 

 นายเนเสง(กิตติศักด์ิ ธาราวนรักษ) ผูนําพิธีกรรมและปราชญชาวบานของตําบลไลโวเชื่อวา “ถาเรา

อาศัยอยูในพื้นที่ สัมปตติ หรือ “เชอลองซุงสง” และเราประพฤติปฏิบัติตามวัตร 3 วัตร อยางเครงครัด ชีวิต

เราจะอยูอยางปลอดภัย มีอาหารอุดมสมบูรณตามธรรมชาติ พิษภัย หรือโรคภัยไขเจ็บตาง ๆ จะเขามาใน

พื้นที่ไมได เราจะดํารงชีวิตอยูอยางมีความสุขตามธรรมชาติ (ธัมมชาตยารมณ) สุดทายของชาติจะเกิดมา

ทันเรือสําเภาพระอริยะ และจะไดอาศัยเรือสําเภาพระอริยะขามพนมหาสมุทรถึงริมฝงพระนิพพาน” 

 พื้นที่สัมปตติที่อุดมสมบูรณดวย วัตถุธัมมตา คือ ประกอบดวย มนุษยที่ตางก็อยูรวมกันและพึ่งพา

อาศัยซ่ึงกันและกันตามธรรมชาติอยางสมดุล มนุษยมีองคประกอบ ที่เหมือนกันคือ เปนคนไทย มีสิทธิ

หนาที่พลเรือนเหมือนกัน แตตางกันทางดาน ภาษาพูดภาษาเขียน   เคร่ืองแตงกาย ดนตรีการละเลน และ

อาหารที่อยูอาศัย 

 ชุมชนเห็นวา การจัดการใหเปนพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ ตองจัดการใหสอดคลองกับวัฒนธรรม

ประเพณี  เพราะกรอบแนวคิดนโยบายของรัฐบางขอไมสอดคลองกับวัฒนธรรมเดิม ทั้งนี้การจะอนุรักษ

และสืบทอดวัฒนธรรมใหยั่งยืน ควรดําเนินการดังตอไปนี้ 

 1) แกใข นโยบาย กฎหมายระเบียบในระดับชาติ ระดับทองถิ่น ระดับหมูบาน ในเร่ืองดาน

การศึกษา ดานการปกครองทองถิ่น ควรจัดทําหลักสูตรทองถิ่น และเจาหนาที่บุคลากรทองถิ่น 

 2) สรางทัศนคติคนในชุมชน เกิดความภาคภูมิใจ ยอมรับ วัฒนธรรมทองถิ่นมากข้ึน 

 3) สรางองคความรู รวบรวมออกมาเปนตําราหลักสูตร ปรับปรุงใหเหมาะสมกับสถานการณ

ปจจุบัน 

 4) มีกระบวนการทํางาน มีบุคลากรและแผนปฏิบัติงาน 

 5) มีงบประมาณในการขับเคลื่อนงาน  

 นอกจากนี้ยังเห็นวาควรนําเอาความคิดเดิมมาพลิกฟนปรับใหมโดยการช้ีแจงพิธีกรรมตาง ๆ ใหมี

เหตุมีผลมากข้ึน และสรางจิตสํานึกในการที่เปนผูรับชวงมรดกสืบทอดจากคนรุนเกาตอไป ทั้งนี้การพลิกฟน 

ฟนฟูใหมในปจจุบัน ควรเปนการพลิกฟนในดานองคกรหรือบุคลากร ปรับเอาแนวคิดที่สังคมภายนอก

ยอมรับได และพิธีกรรมตาง ๆ  ควรปรับใหเหมาะสมกับสภาวะในปจจุบันโดยไมละทิ้งของเกา 
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บทที่ 5 

บานเลตองคุ ตําบลแมจัน อําเภออุมผาง จังหวัดตาก 
 

 บานเลตองคุ เปนหมูบานที่มีทั้งคนกะเหร่ียงโปและสะกออยูรวมกัน อยูติดชายแดนไทย-พมา 

ตําบลแมจัน อําเภออุมผาง จังหวัดตาก เปนหมูบานที่โดดเดนในดานที่สมาชิกหมูบานนับถือลัทธิฤาษี ซึ่ง

ถือเปนศาสนาหนึ่งของกะเหร่ียงที่ไมไดเปนสวนหนึ่งของศาสนาคริสต พุทธ และศาสนาอ่ืน ๆ  หมูบานเปน

ศูนยกลางลัทธิฤาษีมากวารอยป โดยมีสมาชิกหลายหมูบานสวนใหญอยูในเขตประเทศพมา มีวัฒนธรรม

ของลัทธิฤาษีที่ไมเหมือนหมูบานกะเหร่ียงอ่ืน ๆ และเปนชุมชนที่ยึดถือศีลธรรม 

 เมื่อเทียบกับหมูบานนํารองเขตวัฒนธรรมพิเศษอ่ืน หมูบานเลตองคุมีประสบการณการอยูภายใต

การปกครองและการควบคุมของรัฐไทยชากวาหมูบานอ่ืน คือประมาณ 20 ปที่ผานมา เนื่องจากหมูบานอยู

หางไกลจากอําเภอและจากถนน อีกทั้งเปนเขตสูรบกับพรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทยในยุค 2510-

2530 ทําใหหนวยงานของรัฐเขาถึงไดยาก นอกจากรัฐแลว หนวยงานพัฒนาเอกชนก็ไมไดเขาไปทํางานใน

พื้นที่ ทําใหสมาชิกชุมชนสวนใหญ ไมสามารถส่ือสารดวยภาษาไทยได และไมไดเชื่อมโยงกับแนวคิดดาน

การพัฒนาที่ถกเถียงกันในสังคม อีกทั้งมีเครือขายที่จํากัดกับขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคมภายนอก  การ

รวมกลุมในดานการพัฒนาแบบสมัยใหมเพิ่งเร่ิมตนข้ึนไมถึง 10 ป หลังจากเยาวชนเร่ิมไดรับการศึกษาใน

ระดับมัธยมและสูงกวานั้นเปนจํานวนมากข้ึน  

5.1 ประวัติความเปนมาและลักษณะของหมูบาน 

บานเลตองคุ เปนหมูบานกะเหร่ียงติดชายแดนไทย-พมา ในเขตตําบลแมจัน อําเภออุมผาง 

จังหวัดตาก ชื่อหมูบาน เลตองคุ เปนชื่อที่ทางราชการใชอยางเปนทางการ ในขณะที่คนกะเหร่ียงสะกอจะ

ออกเสียง เลตอโคะ และคนกะเหร่ียงโปออกเสียง ไลถองคุ15 ซึ่งมีความหมายวาบนหนาผา เพราะหมูบาน

ต้ังอยูบนผาที่มีน้ําตกขนาดใหญ  หมูบานกอต้ังข้ึนโดยกลุมศาสนาตะละกู (ภาษากะเหร่ียงสะกอ) หรือ

เรียกวา ตะละโขว(ภาษากะเหร่ียงโป) หรือที่ในภาษาไทยใชคําวา “ลัทธิฤาษี” และเปนที่ต้ังของสํานักฤาษี 

หมูบานจึงถือเปนศูนยกลางของชุมชนตะละกูมาเปนเวลากวารอยป 

                                                 
15 จากการเขาไปในหมูบานในเดือนกรกฎาคม 2554 พบวาช่ือหมูบานท่ีปรากฏในปายชื่อโครงการของรัฐใชคําวา บานเร
ตองคุ ซึ่งทําใหผิดไปจากคําในภาษาเดิมมากขึ้น 
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 หมูบานเลตองคุอยูบริเวณเขตปาเขาซ่ึงเปนสวนหนึ่งของเขตอนุรักษพันธุสัตวปาทุงใหญนเรศวร 

หมูบานอยูติดเสนแบงชายแดน  ในอดีต การเดินทางจากหมูบานอ่ืนในเขตประเทศไทยไปยังหมูบานเลตอง

คุไมสะดวกนัก เพราะตองผานเทือกเขาสูงหลายลูก อยางไรก็ตาม  ชาวบานไปมาหาสูการเสมอโดยการ

เดินทางดวยเทาเขาไปที่หมูบานเลตองคุไดหลายเสนทาง  เสนทางหนึ่งคือเดินทางจากหมูบานไกกอทา ซึ่ง

เปนหยอมบานของหมูบานมองกั๊วะ และเปนหมูบานสุดทายที่มีถนนตัดเขาไปถึง นอกจากนั้นก็มีทางเดิน

จากบานเปงเคลิ่ง ซึ่งเปนหมูบานที่มีจุดผานแดนไทย-พมาต้ังอยูเปนหมูบานสุดทายทางทิศตะวันตกที่ถนน

จากตัวอําเภออุมผางไปถึง โดยทั้งสองเสนทางใชเวลาเดินทางไปบานเลตองคุประมาณ 4-6 ชั่วโมงแลวแต

ความเร็วของผูเดิน  ความจริงกอนป 2548 ชาวบานมีการใชเกวียนในการเดินทางและการขนสงสินคาอยู

บาง เพื่อขนพืชผลการเกษตรไดแก หมากและพริก ไปขายที่ตลาดเปงเคลิ่ง โดยเสนทางที่สามารถใชเกวียน

ได เปนเสนทางผานเขตแดนประเทศพมาซึ่งเปนพื้นที่ที่คอนขางจะเปนพื้นราบ ผานแมน้ําและลําธารตาง ๆ 

ตอมาชาวบานเปล่ียนจากเกวียนเปนรถไถเดินตามที่ดัดแปลงใหขนของและคนนั่งไดหรือเรียกวารถ”อี

ตอก”16 ผลผลิตทางการเกษตรจากหมูบาน  เมื่อนําออกไปขาย ขากลับก็จะซื้อของใชจากเปงเคลิ่ง เอามา

ขายในรานคายอยในหมูบาน แตรถและเกวียนจะใชไดก็เฉพาะในฤดูแลง เพราะในฤดูฝน ระดับน้ําในแมน้ํา

ใหญ  เชน แมน้ําสุริยะ และแมน้ําแมจัน จะข้ึนสูง ทําใหไมสามารถเดินทางขามได 

จนกระทั่งป 2548 จึงเร่ิมมีการตัดถนนจากหมูบานเปงเคลิ่งไปบานเลตองคุ เร่ิมแรกสามารถใชได

เฉพาะมอเตอรไซดได ตอมาในป 2552 จึงตัดเปนถนนกวางพอที่รถยนตจะผานได แตเมื่อผูวิจัยเดินทางเขา

ไปในเดือนกรกฎาคม 2554 ก็พบวาถนนกลายเปนหลุม บอ รองน้ําลึกไมสามารถจะใชพาหนะใด ๆ ผานได 

ตองเดินอยางเดียว  จนกระทั่งปลายปจึงสามารถซอมแซมถนนใหรถผานได 

 

ในระยะกึ่งศตวรรษที่ผานมา ขนาดของหมูบานเลตองคุขยายข้ึนอยางรวดเร็ว รายงานการ

เดินทางไปเลตองคุของคณะมิชชันนารี17  (ยูแบงกและดอจ 2506) ที่เดินทางไปเลตองคุเปนคร้ังแรกในป

พ.ศ. 2505 เพื่อเผยแพรศาสนา เมื่อไปถึงบานเลตองคุ พบวาหมูบานมีเพียงสิบครัวเรือน  ในระยะหลังป 
                                                 
16 ชวงที่เร่ิมซื้อรถไถนาเดินตามมากขึ้นคือชวงที่ชาวบานไดเงินกูจากโครงการแกไขความยากจน (กขคจ) และตอมาจาก
กองทุนเงินลานที่รัฐบาลใหในชวงป 2546  
17 มิชชันนารีจาก American Baptist Mission และ United Christian Missionary Society-Disciples รวมกันต้ัง
สํานักงานที่อําเภอสังขละบุรีในป 2503 การเดินทางไปเลตองคุคร้ังแรกเปนการเดินทางโดยชางจากอําเภอสังขละบุรีไปถึง
บานเลตองคุใชเวลาทั้งหมดสิบสองวัน โดยหยุดพักพรอมทั้งเผยแพรศาสนาตามหมูบานตางๆ    บานละหนึ่งถึงสองคืน (ดู 
Hovemyr, 1997) 
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2525 โดยประมาณ   จํานวนครัวเรือนเพิ่มข้ึนมาก อันเปนผลจากการอพยพหนีสงครามระหวางทหารพมา

กับกองกําลังของสหภาพแหงชาติกะเหร่ียง(Karen National Union-KNU-เคเอ็นยู)ขามชายแดนเขามาฝง

ไทย อยางไรก็ดี ต้ังแตป 2545 โดยประมาณ การอพยพเขามามีนอยลง จํานวนครัวเรือนและประชากร

เพิ่มข้ึนตามธรรมชาติ ดังปรากฏในตารางท่ี 5.1 ปจจุบัน (ป 2554) มี 258 หลังคาเรือน จํานวนชาย 620 

คน หญิง 645 คน รวม 1,265 คน  จํานวนหลังคาเรือนเพิ่มข้ึนจากป 2545 จํานวน 45 หลังและจํานวน

ประชากรเพิ่มข้ึน จํานวน 260 คน โดยแยกตามหยอมบานซ่ึงมีทั้งหมด 5 หยอมบานไดดังปรากฏในตาราง

ที่ 5.1 

ตารางที่ 5.1 จํานวนครัวเรือนและประชากรในหมูบานเลตองคุ  

ชื่อหยอมบาน จํานวนป 2545* จํานวนป 2554** 

ครั ว เรื อ

น 

ชาย หญิง รวม ครัวเรือ

น 

ชาย หญิง รวม 

1. มอ เมลา ขอทิ 32 85 84 169 38 96 119 215 

2. เกอ เมลอ วา 37 83 86 169 28 94 74 168 

3. พอชอแหย 46 108 95 200 71 191 207 398 

4. เกอบอยูแกวะ 50 n.a. n.a. 242 70 152 150 302 

5. เสโพเฮ 48 115 110 225 51 87 95 182 

รวมหมูบานเลตองคุ 213 n.a. n.a. 1,005 258 620 645 1,265 

ที่มา * ขอมูลจากโครงการวิจัยของผูวิจัย(ขวัญชีวัน บัวแดง) แตเมื่อเปรียบเทียบกับตัวเลขจากรายงาน

การศึกษาของกองบังคับการตํารวจตระเวนชายแดนที่ 34 พบวาป 2541 มีทั้งหมด 256 หลังคาเรือน 

ประชากร 699 คน ซึ่งแสดงวาป 2545 จํานวนครัวเรือนลดลงแตจํานวนประชากรเพิ่มข้ึน 

      ** ขอมูลจากผูชวยผูใหญบาน (นายเจอไส คีรีการะเกด สัมภาษณ 1 สิงหาคม 2554)     
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รูปที่ 5.1 แผนท่ีแสดงที่ต้ังของหมูบานเลตองคุ อําเภออุมผาง จังหวัดตาก                 

 
 

ประวัติการกอต้ังชุมชนตะละกู 

คําวา ตะละกู มาจากภาษามอญซ่ึงหมายถึงผูครองสัจจะและคุณความดี ไมพบวามีบันทึกทาง

ประวัติศาสตรที่ชัดเจนที่จะระบุไดวาศาสนาตะละกูกอตัวข้ึนเมื่อไหร สเติรน (Stern 1968: 308, 314) 

กลาววา ตะละกูมีจุดกําเนิดที่หมูบานไจอิง (Gyaing) ซึ่งอยูบริเวณฝงแมน้ําไจอิง หางจาก เมืองเมาะละแห

มงไปทางทิศตะวันออก 35 ไมล สเติรนระบุวาผูนําคนแรกชื่อ จงยุ ถูกจับขังเพราะเผยแพรคําสอนที่ยุยงให

เปนขบถ แตจงยุไดรับการชวยเหลือจากพือตาไม ซึ่งกลาวกันวาเปนกะเหร่ียงคนแรกที่มีโอกาสไดบวชเปน

พระในศาสนาพุทธในสมัยของกษัตริยมินดง ทําใหจงยุกับพือตาไมเปนเพื่อนสนิทกัน และทําใหจงยุรับเอา

ความเช่ือและการปฏิบัติบางอยางแบบพุทธจากพือตาไม ดวยเหตุนี้ชวงเวลาที่จงยุมีชีวิตอยูนาจะเปนยุค

สมัยของกษัตริยมินดงซ่ึงข้ึนครองราชยในชวงปพ.ศ. 2396-2421 อันเปนยุคที่อังกฤษยึดครองพมาตอนลาง

ไดหมดแลวแตยังไมไดโคนลมระบอบกษัตริยลงไป อยางไรก็ดี แมพือตาไมจะเปนชื่อที่กลาวขานในหมู

กะเหร่ียงโปในฐานะผูประดิษฐอักษรกะเหร่ียงโปเปนคนแรก แตก็ไมมีประวัติที่บันทึกไวอยางชัดเจนวามี
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ประวัติพื้นเพอยางไร สเติรนใหรายละเอียดเพิ่มเติมในเร่ืองของจงยุวา จงยุและลูกศิษยแตงตัวคลายฤาษี 

ไมตัดผม นุงผาเหลือง ถือสันโดษและสะสมอํานาจโดยการอดอาหารและนั่งสมาธิ และวาในยุคของจงยุ มี

ฤาษีอีกสององคซึ่งมีศูนยกลางและต้ังโรงเรียนของตนเองข้ึนมา ตอมาไดพัฒนาลัทธิออกเปนสองสาขาที่อยู

บริเวณตอนใตของจังหวัดตาก และในจังหวัดกาญจนบุรี 

ประวัติของลัทธิฤาษีที่เปนภาษาไทย ที่เรียบเรียงข้ึนโดยอาศัยความทรงจําของผูนําที่บานเลตองคุ  

มีอยางนอยสองเลม ไดเร่ิมทําข้ึนในชวงที่สังคมไทยเร่ิมใหความสนใจความเปนมาของตะละกูมากข้ึน18 

งานเลมแรกเปนการเขียนเชิงสารคดีตีพิมพใน สยามอารยะ (2537) และรายงานการศึกษาเฉพาะกรณีเร่ือง

อิสิกับบานเลตองคุ ซึ่งจัดทําโดย กองกํากับการตํารวจตระเวนชายแดนที่ 34 ในป 2541 (ตอไปใชคํายอวา 

รายงานการศึกษาฯ) งานเขียนทั้งสองเลมมีความแตกตางกันไปบางทั้งในเร่ืองของช่ือของฤาษีและสถานที่ 

รวมทั้งเวลา และรายละเอียดเร่ืองราว เชน งานเขียนแรกบอกวาฤาษี องคแรก มีชื่อเรียกวา เจะแปะ ขณะที่

งานเขียนที่สอง บอกวาชื่อ กวอแว ซึ่งในเร่ืองความแตกตางกันของการใหขอมูลนี้ เกิดจากสาเหตุหลาย

ประการ ไดแก คนกะเหร่ียงคนหนึ่งอาจจะมีหลายชื่อ  การสัมภาษณกะเหร่ียงโปว และสกอวนั้นจะไดชื่อที่

ตางกันตามสําเนียงภาษาที่ตางกัน และยังข้ึนอยูกับการฟงของผูที่ศึกษาซ่ึงไมใชเปนคนในทองถิ่น และการ

สะกดช่ือออกมาตามเสียงที่ไดยินตางกันดวย การเรียงลําดับของฤาษีเองก็มีปญหาไดเพราะในความเปน

จริงแลว ในชวงเวลาหน่ึง อาจจะมีฤาษีมากกวาหนึ่งองค เคล่ือนไหวอยูในที่ตาง ๆ ในเขตประเทศไทยและ

ประเทศพมาซ่ึงมีหมูบานกะเหร่ียงต้ังอยูกระจัดกระจายในระยะที่หางกันมาก ตองใชเวลาเดินหนึ่งวันหรือ

มากกวาหนึ่งวันจึงจะถึงอีกหนึ่งหมูบาน ทําใหความรับรูเร่ืองฤาษีมีตางกัน ดังเชนที่ผูเฒาที่บานสะเนพอง 

กลาววา “เคยมีสํานักฤาษีต้ังอยูที่ ไลถองยี อยูแถว ๆ ชายแดน เดินเทาจากบานสะเนพอง 2 วัน ตะละโขวมี

ข้ึนที่ไลถองยี 6 คน แลวคนที่ 7 หายสาปสูญไปต้ังสํานักที่ ไลถองคุ ตะละโขวมีเพียง 7 คนเทานั้น (ภาวนีย 

2544: 97) 

สยามอารยะ กลาวถึงประวัติของฤาษีองคแรกวาเปนกะเหร่ียงที่อยูในเขตแดนพมา ไมพอใจที่คน

กะเหร่ียงถูกกีดกันไมใหบวชเปนพระในพุทธศาสนา จึงไดประกาศตนเปนผูนําทางศาสนา ดําเนินการ

เผยแพรหลักธรรมคําสอนที่ประยุกตมาจากหลักธรรมคําสอนในพุทธศาสนา ทําใหผูปกครองพมาไมพอใจ

ส่ังกวาดจับ ฤาษีจึงนําชนกะเหร่ียงที่อยูในพื้นที่ราบเขามาหลบซอนและต้ังถิ่นฐานในบริเวณเทือกเขาถนน

ธงชัยและตะนาวศรีซึ่งเปนพื้นที่ปาดงดิบในเขตชายแดนไทย แตกระนั้นก็ตามพมาเองก็ตามทันและสังหาร 

                                                 
18 ความสนใจมีขึ้นเม่ือเกิดกรณีปะทะกันระหวางตํารวจตระเวนชายแดนกับ ”กลุมฤาษี” ในพื้นที่ตําบลแมจัน อําเภออุม
ผาง จังหวัดตาก (ดูสยามอารยะ 2537) เม่ือปลายป 2535 และตอมาเม่ือการทองเที่ยวขยายตัวเขาไปในเขตอําเภออุมผาง  
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เมื่อประมาณป พ.ศ. 2395 ในรายงานการศึกษาฯ มีรายละเอียดเพิ่มเติมวาฤาษีองคแรกใชเวทยมนตวิเศษ 

พากะเหร่ียงหลบหนีจากทหารพมาไดหลายคร้ัง กอนที่จะถูกจับและสังหารในที่สุด ตอมาฤาษีองคที่สอง มี

ชื่อวา จงยุ ซึ่งสืบทอดตามหลักการที่วาไดรับนิมิตหรือการเขาฝนจากฤาษีองคกอนถึงสามคร้ัง ฤาษีองคนี้ 

เสียชีวิตเพราะถูกทหารพมาสังหาร แตที่เลากันแพรหลาย คือกระโดดเขากองไฟตายตามขอเสนอของผีราย 

เพื่อแลกเปล่ียนกับการใหชาวบานเลิกเล้ียงผีในแบบด้ังเดิม ความทรงจําของชาวบานที่เกี่ยวกับฤาษีสอง

องคแรก ดูจะชัดเจน เพราะเปนตนกําเนิดของลัทธิฤาษีในพื้นที่ ที่เกิดจากการพากลุมชนกะเหร่ียงหนีภัย

และสรางถิ่นที่อยูของตนเองข้ึน นอกจากนี้เร่ืองราวยังมีลักษณะที่เปนตํานานอันเกี่ยวพันกับส่ิงศักด์ิสิทธิ์ 

โดยเฉพาะอยางยิ่งคือพระอินทร เชนเร่ืองราวที่วาหลังจากฤาษีองคแรกเสียชีวิตแลว พระอินทรสงคนสอง

คนมายังโลกมนุษยเพื่อไปชวยฤาษีองคที่สอง  

ฤาษีองคที่มีบทบาทเดนอีกองคตอมาคือฤาษีองคที่หา ที่เร่ิมใหลูกศิษยไปบวชเปนพระในประเทศ

พมา ซึ่งตองพบอุปสรรคเพราะพระพมารังเกียจไมยอมใหบวช ตองมีการตอรองกับพระพมาโดยการ

สนับสนุนของพระมอญ โดยอางเร่ืองที่วา สมัยพุทธกาล พระพุทธเจายังใชผาเหลืองคลุมใหลิงที่หนาวสั่น 

ฤาษีองคนี้ยังเร่ิมใหมีการแกะสลักงาชางเปนรูปพระพุทธเจา เพื่อใชสําหรับการเคารพบูชา ประวัติของฤาษี

ที่แจมชัดอีกองคเพราะเปนประวัติที่ไมนานมากนัก และมีเร่ืองราวการตอสูที่เดนชัดคือ  ฤาษีองคที่แปด

(สยามอารยะบอกวาเปนองคที่เจ็ด) ที่ชื่อ  แจะยะ หรือเรียกวา พือทีมอ ตามช่ือหวยทีมอซึ่งเปนหวยที่อยู

ใกลสํานักฤาษี ในยุคสมัยของฤาษีองคนี้ พระศรีสุวรรณ ซึ่งเปนตําแหนงของเจาเมืองสังขละบุรี ซึ่งเปนคน

กะเหร่ียง19 ไดเดินทางไปรับเอาลัทธิฤาษีจากสํานักเลตองคุ เพื่อใหชาวบานซ่ึงประสบภัยอดอยากมีชีวิตที่ดี

ข้ึน ตอมาภายหลังลูกของพระศรีสุวรรณ ก็ไดนําเอางาชางสองคูที่แกะสลักเปนรูปพระพุทธรูปหนึ่งคู และ

เปนรูปพระพุทธรูปและพญานาคอีกหนึ่งคูไปถวายใหฤาษี ฤาษีองคนี้มีความปรารถนาอยางแรงกลาที่จะ

แกแคนแทนฤาษีองคแรกท่ีถูกทหารพมาฆา ไดนํากะเหร่ียงทั้งในพื้นที่ของลัทธิฤาษีและที่อยูภายใตกอง

กําลังของเคเอ็นยู ไปรบกับทหารพมา หลังจากที่ไดทําพิธีอันศักด์ิสิทธิ์ ซึ่งไดแกการไหวสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ ถือ

ศีล กินเจ และอาบน้ํามนต เพื่อไมใหอาวุธตาง ๆ ทําอันตรายแกรางกายได อยางไรก็ดี ผลการรบครั้งนั้นมี

การบาดเจ็บลมตายกันทั้งสองฝาย และสุดทายฤาษีแจะยะ ก็ถูกเคเอ็นยูจัดการสังหารดวยขอกลาวหาวา

ฤาษีพาคนของตนไปตาย (Smith 1999:455)  

                                                 
19 Stern (1979) ระบุวาพระสุวรรณ เปนตําแหนงเจาเมืองสังขละบุรี ซึ่งตอมาเปล่ียนเปนตําแหนงนายอําเภอ และส้ินสุด
ตําแหนงนี้ลงในป 1924 ในชวงเวลาเดียวกันนั้น มีตําแหนงพระศรีสวัสด์ิ ซึ่งดูแลพื้นที่บริเวณแควใหญ และพระแมกลอง
ดูแลตอนใตของจังหวัดตากและตอนบนของแมน้ําแควใหญ ซึ่งทั้งสามตําแหนงเปนของคนกะเหร่ียงที่สืบทอดกันมา  
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หลังจากที่พือทีมอเสียชีวิต ทางชุมชน ก็ไดไปเชิญพือไจยดูหยอ ซึ่งเคยเปนตะวอบุ ของพือทีมอ ที่

อยูในเมืองดูหยอ เขตประเทศพมามาดํารงตําแหนง สําหรับฤาษีองคที่ 10 ซึ่งเปนองคปจจุบันนั้น ถูกเลือก

ข้ึนมาแทนฤาษีดูหยอ องคที่ 9 ที่เสียชีวิตไปเมื่อปพ.ศ. 2532 เมื่อไดรับการคัดเลือกแลว ฤาษีองคปจจุบัน20

ยังตองใชเวลาอีกสิบส่ีป จึงจะเปนฤาษีอยางสมบูรณ ทั้งนี้รอใหเกิดนิมิตรหรือที่เรียกในภาษากะเหร่ียงวา   

ปอมี ถึงส่ีคร้ัง จึงจะเปล่ียนจากชุดลูกศิษยวัด เปนการครองผาขาว และสุดทายเปล่ียนเปนผาเหลือง ปอมี 

จะเกิดไดในขณะท่ีทําสมาธิหรืออยูในลักษณะที่คร่ึงหลับคร่ึงต่ืน21 ความเช่ือในนิมิตรเปนเร่ืองที่ผูที่ถือ

ศาสนาพุทธคุนเคยเพราะปรากฏอยูในประวัติศาสตรและตํานานของกษัตริยและผูมีบุญจํานวนมาก การ

ไดรับนิมิตรเปนการตอกยํ้าถึงการเปนผูที่มีบุญบารมี และมีความชอบธรรมที่จะไดเปนผูนํา 

ตาราง 5.2 จํานวนสมาชิกตะละกูแยกตามหมูบานทั้งในเขตประเทศไทยและประเทศพมา 

ชื่อหมูบาน จํานวนป 2545* จํานวนป 2548** จํานวนป 2554*** 

ครัวเรือน ประชากร ครัวเรือน ประชากร ครัวเรือน ประชากร 

เขตประเทศไทย 
1. เลตองคุ 

 
213 

 
1005 

 
241 

 
1058 

 
258 

 
1265 

2. ซอแหมะโกล 15 88 17 101 N.A. N.A. 

3. มอตะลัว 14 66 22 99 27 N.A. 

4. ไกบอทะ 36 183 35 201 40 N.A. 

เขตประเทศพมา 

5. กุยเลอะเตอ 

 

39 

 

136 

 

30 

 

164 

 

20 

 

N.A. 

6. กรึตึงค่ี 29 92 17 27 20 N.A. 

                                                 
20 อยูในสํานักฤาษีของหมูบานเลตองคุจนถึงปลายป 2554 หลังจากนั้นยายไปอยูในเขตประเทศพมา โดยหมูบานต้ังฤาษี
องคใหมเนื่องจากฤาษียึดแนวทางปฏิบัติเร่ืองการกินเจที่ชาวบานสวนใหญไมเห็นดวย 
21 หลังจากที่พือไจยองคที่ 9 เสียชีวิต พือไจยองคที่ 10 ยังใสชุดลูกศิษยวัด ซึ่งเปนชุดยาวทรงกระสอบสีขาวสลับสีแดงทาง
ยาวเปนเวลาสิบวัน จึงไดรับนิมิตรวาพือไจยองคกอน ไดพาเขาซึ่งหมผาสีขาวไปยังสถานท่ีแหงหนึ่งซึ่งสรางขึ้นดวยวัสดุสี
ขาวรวมทั้งหลังคา ดวยนิมิตรนี้ พือไจย จึงเร่ิมครองผาขาว ในนิมิตรครั้งที่สอง พือไจย องคที่ 8 ไดปรากฏตัวและอนุญาต
ใหนุงผาสีเหลือง แตพือไจย องคที่ 9  ซึ่งอยูดวยในนิมิตร กลับไมอนุญาต  ในนิมิตรคร้ังที่สาม พือไจย องคที่ 9 โยน
ผาเหลืองใหแตพือไจยยังไมตัดสินใจเปล่ียน จนกระทั่งนิมิตรครั้งที่ส่ี ที่เห็นวาพือไจย องคที่ 9 นําผาเหลืองมาคลุมให พือ
ไจยจึงเร่ิมใสผาเหลืองต้ังแตป 2546 เปนตนมา  
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ชื่อหมูบาน จํานวนป 2545* จํานวนป 2548** จํานวนป 2554*** 

ครัวเรือน ประชากร ครัวเรือน ประชากร ครัวเรือน ประชากร 

7. เกอสะพอง N.A. 88 17 26 30 N.A. 

8. เคลอะตะโกะ 13 72 13 82 0 0 

9. เลตะลิ 19 99 12 60 10 N.A. 

10. ไมนอลาทะ 16 94 14 63 30 N.A. 

11. กุยเคลอะ 34 154 24 123 50 N.A. 

12. จะกะหวัด 30 163 13 54 32 N.A. 

13. ตองกาเล**** 18 136 7 104 5  N.A. 

14. ทีเลอพอ, ไกหวอ 70 n.a. 6 34 7 N.A. 

15. ไมกุยหนัย  ? ? 7 35 10 N.A. 

16. ไมตะลา 47 272 32 290 45 N.A. 

17. ชีเลอะซอ 0  0   54 290 0 0 

18. ทีมอทะ   0 0   21 107 20 N.A. 

 19. ยวาซิ 9 26 0 0 20 N.A. 

 20. (ดูหยอ+จอดีเกอมา

เดอะ?) 

18 39 0 0 0 0 

21. ตะวอซอ 0 0 0 0 6 N.A. 

22. เกรงกราง 0 0 0 0 2 N.A. 

23. อ่ืน ๆ (นุวะบง นูทูดิ โก
กะจวย โกะคะไม ลึมึเตอ โก
ทูเมล) 

    40 N.A. 

 รวม 620 3,090 582 2,918 277 2,000 

ที่มา   * ขอมูลจากโครงการวิจัยของผูวิจัย (ขวัญชีวัน บัวแดง) ไดจากการสัมภาษณในเดือนมีนาคมป 

2545 หลังพิธีบุอัตตา ซึ่งเปนพิธีใหญที่มีพิธีอาบน้ําฤาษี จะมีการประชุมและจดบันทึกขอมูลจํานวนหมูบาน

และคนท่ีนับถือตะละกู 

   ** ขอมูลจากภาสกร (2549: 71) 
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 *** ตัวเลขประมาณการจากผูนําหมูบาน (สัมภาษณ 1 ส.ค. 2554) 

 **** ป 2554 ชาวบานจากหมูบานนี้ยายไปต้ังหมูบานใหมชื่อหมูบานสะหลาอองกลา 

        ? ชื่อหมูบานที่เขียนจากการเก็บขอมูลป 2545 เมื่อตรวจสอบอีกคร้ังในป 2554 ชาวบานไมแนใจวา

หมายถึงหมูบานอะไร 

 อนึ่ง ตัวเลขในตารางที่ 5.2 ของแตละปอาจจะมีฐานการนับที่แตกตางกัน สําหรับป 2545 และ 

2548 มีการบันทึกโดยนับจากผูที่มาเขารวมในพิธี  อาจจะไมไดนับบุตรหลานที่อาจจะไมไดอยูในหมูบาน

ในขณะที่มีการสอบถามเพราะไปทํางานที่อ่ืน หรือเนื่องจากคนที่ไปทํางานที่อ่ืนอาจจะหยุดการปฏิบัติตาม

ลัทธิฤาษีชั่วคราว จึงไมถือวาเปนสมาชิกลัทธิฤาษี แตคนเหลานี้อาจกลับมาถือฤาษีใหมเมื่อกลับมาที่

หมูบาน นอกจากนี้บางครอบครัวอาจเปล่ียนแปลงไปรับเอาศาสนาอ่ืน แตผูใหขอมูลไมแนใจวาเปลี่ยนแลว

หรือไม ตัวเลขที่แตกตางกันข้ึนอยูกับความรับรูของผูใหขอมูล สําหรับป 2554 ซึ่งผูวิจัยและผูชวยไดเขาไป

ในหมูบานในเดือนพฤษภาคมและกรกฏาคมน้ัน สถานการณเปล่ียนแปลงไปมาก ในบานเลตองคุเอง

จํานวนหนึ่งไดเปล่ียนไปนับถือศาสนาคริสต และในกลุมตะละกูเองก็แบงออกเปนคนกินเจกับไมกินเจ ผูนํา

ของฝายกินเจจะนับจํานวนเฉพาะกินเจ ในขณะที่คนไมกินเจไมมีผูนําอยางชัดเจน จึงไมทราบจํานวน 

ตัวเลขในตารางเปนเพียงการประมาณการ ซึ่งปญหานี้จะไดกลาวในหัวขอตอไป 

เมื่อดูจํานวนสมาชิกตะละกูทั้งหมดจะพบวามีจํานวนนอยลง ถายอนไปดูขอมูลจากบันทึกของ 

จสต. บุญเรือง วันทา ป 2534 มีจํานวนหมูบานที่มีสมาชิกตะละกูอยูอาศัยทั้งหมด 31 หมูบาน เปนหมูบาน

ในเขตประเทศไทย 6 หมูบาน ในเขตประเทศพมา 25 หมูบาน และระบุวามีจํานวนสมาชิกถึง 16,000 คน22 

ตอมาในป 2541 รายงานของกองบังคับการตํารวจตระเวนชายแดนที่ 34 ระบุวามีหมูบานสมาชิก  27 

หมูบาน เปนหมูบานในเขตประเทศไทย 3 หมูบาน และเขตประเทศพมา 24 หมูบาน แตไมระบุจํานวน

สมาชิก และเมื่อดูจากตารางที่เร่ิมป 2545 พบวาจากจํานวนประมาณ 3,090 ลดลงเปนประมาณ 2,000 

คนในป 2554  

 

5.2 ระบบความเชื่อและพิธีกรรม 

ตะละกูหรือลัทธิฤาษีถือวาเปนศาสนาที่นับถือกันในกลุมกะเหร่ียง(โพลง)ที่อยูในบริเวณรัฐ

กะเหร่ียงทางตอนใตของประเทศพมา ครอบคลุมบางสวนทางตอนเหนือของรัฐมอญ และบริเวณทาง

                                                 
22 ตัวเลขจากบันทึก ซึ่งอาจจะเปนการพิมพผิด  จากคําบอกเลาของผูนําหมูบานในป 2554 บอกวาเม่ือ 20 ปกอน สมาชิก
ตะละกูมีประมาณ 6000 คน 
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ตะวันตกของประเทศไทย ในปจจุบันเปนเขตผืนปาทุงใหญนเรศวร ซึ่งครอบคลุม ตําบลแมจัน อําเภออุม

ผาง จังหวัดตาก อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี และบางอําเภอของจังหวัดอุทัยธานี โดยจากประวัติ

บอกเลา คนกะเหร่ียงกลุมนี้อพยพยายถิ่นหนีภัยสงครามระหวางพมากับมอญมาต้ังแตกลางศตวรรษที่ 19 

หรือกวาสองรอยป จากพื้นที่เดิมในเขตประเทศพมาซึ่งสวนใหญเปนที่ราบลุม เขามาในเขตปาเขาชายขอบ

ของรัฐไทย คนกะเหร่ียงที่อาศัยอยูในบริเวณนี้สวนใหญคือกลุมกะเหร่ียงโป หรือที่เรียกตัวเองวา โผลง ซึ่ง

สวนใหญมีวิถีชีวิตที่อยูที่ราบในหุบเขาติดกับแมน้ําหรือลําธารขนาดใหญ ทํานา ทําสวน หาของปา ลาสัตว

รวมทั้งจับสัตวน้ําเปนอาหาร อยางไรก็ดี ภายหลังพบวามีกะเหร่ียงสะกอเขามาเปนสมาชิกลัทธิฤาษีเชนกัน 

เห็นไดชัดจากบานเลตองคุ ซึ่งสวนใหญเปนกะเหร่ียงโป แตมีสมาชิกจํานวนหนึ่งที่เปนกะเหร่ียงสะกอ ซึ่งจะ

อยูบริเวณทางเหนือของหมูบานและยายเขามาในหมูบานภายหลัง 

ความเชื่อ กฎเกณฑและระเบียบปฏิบัติของตะละกู มีสวนสําคัญในการกําหนดแบบแผน วิธี

ปฏิบัติ และกิจกรรมตาง ๆ ทั้งในระดับปจเจก ครอบครัว และสังคม  ซึ่งเรียกไดวาเปนการสรางวัฒนธรรมที่

แตกตางจากผูที่นับถือศาสนาอ่ืน อยางไรก็ตามวัฒนธรรมที่สรางข้ึนใหม มีสวนที่บูรณาการหรือปรับจาก

วัฒนธรรมด้ังเดิมของกะเหร่ียง เมื่อรวมกันแลว ทําใหวัฒนธรรมของชุมชนตะละกูมีเอกลักษณเฉพาะดังจะ

ไดบรรยายเปนแตละดานดังตอไปนี้ 

1) วัฒนธรรมทางดานวัตถุ  

2) วัฒนธรรมในดานการดํารงชีวิต  

3) การปฏิบัติทางศาสนาและพิธีกรรม  

 (1) พิธีกรรมที่จัดโดยฤาษีและลูกศิษยวัด(ตะวอบุ)ในสํานักฤาษี   

 (2) หลักปฏิบัติและพิธีกรรมของสมาชิกตะละกู 

1) วัฒนธรรมทางดานวัตถุ 

การแตงกายของผูหญิง 

 เคร่ืองแตงกายของผูหญิง เปนผาทอเองโดยใชกี่เอว คลายกับวิธีทอผาในชุมชนกะเหร่ียงทั่วไป 

(รูปที่ 1) ลักษณะและลวดลายคลายกับชุมชนกะเหร่ียงทั่วไปที่อยูอาศัยในบริเวณพรมแดนไทย-พมา ถา

เปนผูที่ยังไมไดแตงงาน ใสชุดคลุมยาวสีขาว สวนผูที่แตงงานแลว ใสสองทอน คือเส้ือแบบผาคอสวมหัว 

และผาถุง อยางไรก็ดี สําหรับหญิงสาวที่ไมไดแตงงานจนกระทั่งอายุยางเขาวัยกลางคนหรือวัยชรา บางคน

สามารถเปล่ียนเส้ือผาใหเปนแบบผูหญิงที่แตงงานแลวได สวนที่ตางจากกะเหร่ียงทั่วไปทางภาคเหนือของ
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ประเทศไทยคือ มีขอหามไมใหใสเส้ือแขนยาวทับ ถาหากอากาศเย็น จะมีเส้ือคลุมไหลแขนยาวที่ตัดเย็บ

โดยใชผาสีตาง ๆ ที่หาซ้ือจากตลาดทั่วไป (รูปที่ 5.1-5.2) 

 
รูปที่ 5.1 หญิงสาวที่ไมไดแตงงานกําลังทอผา 

  
รูปที่ 5.2 เคร่ืองแตงกายและเส้ือคลุมไหลของหญิงสาวที่ยังไมไดแตงงานกับที่แตงงานแลว 

สําหรับทรงผม  หญิงสาวที่ไมไดแตงงานมักจะมัดผมปลอยชาย แตถาเปนหญิงสาวที่แตงงาน

แลว จะเกลาผมหรือมวนผมเก็บตรงทายทอย และเมื่อไปรวมกิจกรรมทางศาสนาก็มักจะใชดอกไมประดับ
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มวยผม (รูป 5.3) นอกจากนี้ หญิงสาวยังนิยมใชทานาคา (รากไมที่นิยมใชในประเทศพมา) ทาหนาเพื่อ

บํารุงรักษาผิว และตกแตงใหดูงดงาม (รูป 5.1) 

 
รูปที่ 5.3 การแตงกายของผูหญิงที่แตงงานแลว แสดงมวยผม 

 

การแตงกายของผูชาย  

เส้ือผาของผูชายในชีวิตประจําวัน กําหนดใหเปนเส้ือที่ผาหนา หามใสเส้ือยืดหรือที่ตองสวมหัว 

และนุงโสรงที่เปนผาผืนไมเย็บปลายติดกัน เมื่อมีพิธีกรรมในสํานักฤาษีหรือบานผูนําศาสนาที่เรียกวาบูโข 

จะใสชุดเส้ือคลุมสีขาวขอบแดง หรือในกรณีที่ไมไดเตรียมชุดคลุมสีขาวมาแตตองเขาไปพบกับฤาษีหรือรวม

พิธี ก็ใชวิธีถอดเส้ือ (รูปที่ 5.4, 5.6 ) 

ลักษณะที่โดดเดนไมเหมือนคนกะเหร่ียงทั่วไปที่ไมใชตะละกู คือการไวมวยผมขางหนา โดยเมื่อ

เด็กเร่ิมเขาวัยหนุม ก็จะเร่ิมปลอยใหผมยาวโดยไมตัด บํารุงใหดําขลับดวยน้ํามันมะพราว และเมื่อยาวพอก็

รวบเปนมวยขางหนา อาจประดับดวยดอกไมหรือใบไม และใชผาโพกหรือพันที่มีสีสันและลวดลายสวยงาม 

(รูปที่ 5.5) 
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รูปที่ 5.4 ชุดขาวแถบแดงสําหรับผูชายสวมใสในงานพิธีทางศาสนา 

 

 

 
รูปที่ 5.5 ผาโพก ผาพันผม และหมวกของผูชาย 

 ลักษณะของบาน 

 บานยกพื้นสูงในระดับตาง ๆ กัน สวนใหญจะสูงพอที่จะเก็บรถไถนาเดินตาม และนั่งทอผาใตถุนได 

วัสดุสรางบานมีทั้งไมไผ และเปนไม หลังคาใชวัสดุหลายอยางมีทั้งหญาคา เกล็ดไม กระเบ้ืองหรือสังกะสี

ถาวร บนบานมักจะปลอยใหมีพื้นที่โลงสําหรับรับแขกและนั่งคุยกันระหวางสมาชิกในครอบครัว มักจะไม

ทําฝาบานอยางแนนหนานัก แตเปดโลงใหลมโกรกได ครัวไฟมีทั้งอยูในตัวบาน และแยกไปอยูหลังบาน 

สําหรับบานที่ยังนับถือและเล้ียงผีบรรพบุรุษ จะสรางบานขนาดเล็กอีก 1 หลังพรอมทั้งเตาไฟ ซึ่งถือวาเปน

ที่อยูสําหรับผีบรรพบุรุษและสําหรับการทําพิธีที่นี่ บานขนาดเล็กนี้จะเรียกวา “เดอพะโด” ซึ่งแปลวาเรือน

ใหญ  
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 บริเวณบาน จะทําเพิงสําหรับครกตําขาวที่ใชเทาเหยียบ และเพิงเก็บฟน เกือบทุกบานทําร้ัวซึ่ง

อาจจะลอมรอบหลายหลังที่เปนบานพอแม และบานลูก 

  ปจจุบันทุกหลังมีไฟฟาใช โดยสวนใหญไดจากแผงโซลาเซลลที่ไดมาประมาณป 2545 สวนหนึ่ง

จัดทําพลังไฟฟาจากน้ํา ซึ่งสวนนี้จะไดไฟฟาที่มีกําลังสูงมากกวา ทําใหสามารถนําไปใชไดกับอุปกรณการ

ไฟฟาอ่ืนที่นอกจากหลอดไฟ เชน ตูแช โทรทัศน ฯลฯ 

 2)  การประกอบอาชีพ 

 การเกษตร  

 พื้นที่ราบระหวางหุบเขาจะถูกปรับใหเปนพื้นที่นา และนาข้ันบันได ซึ่งเปนวิถีการดําเนินชีวิตที่มีมา

ยาวนาน สําหรับกะเหร่ียงที่อยูในพื้นที่ลุมน้ําสุริยะ และแมจัน การแตงงานขามหมูบานที่อยูขามเขต

ชายแดนไทย-พมา ทําใหคนจํานวนหน่ึงซึ่งยายเขามาอยูบานเลตองคุหลังจากการแตงงาน ยังมีที่นาอยูใน

เขตประเทศพมา ทุกปจะกลับไปทํานาในที่นาของตนในฝงประเทศพมา ซึ่งเร่ิมมีปญหามากข้ึนเร่ือย ๆ ใน

ระยะยี่สิบปที่ผานมา อันเกิดจากการเขามายึดครองพื้นที่ชายแดนของกองกําลังหลายฝาย อยางไรก็ดี บาง

ครอบครัวที่ไมมีนา ก็อาจรับจางทํานาในที่นาของคนอ่ืน และทําไร  ปกติถาสามารถทํานาที่บานเลตองคุ

และหมูบานอ่ืนในเขตประเทศพมาและทําไรได โดยเฉล่ียแลวชาวบานเลตองคุจะมีขาวมากพอที่จะบริโภค

ในครัวเรือน   

 นอกเหนือจากการทํานา ทําไรแลว ชาวบานยังดํารงชีวิตอยูดวยพืชสวนที่สําคัญคือหมาก พริก งา 

ออย ซึ่งใชบริโภคในครัวเรือน โดยงาจะมีการสะกัดน้ํามันงาสําหรับใชตลอดป นอกจากนั้น พืชเหลานี้ 

โดยเฉพาะอยางยิ่งหมากและพริกยังเปนแหลงที่มาของรายไดมานาน     ภายหลังเมื่อถนนดีข้ึน ก็ไดเร่ิมนํา

ผลไมที่มีน้ําหนักมากเชน ทุเรียนบรรทุกรถไปขายที่ตลาดเปงเคลิ่งไดบาง นอกจากนี้ยังปลูกพืชผักสวนครัว

เพิ่มเติมจากผักที่ปลูกในไรและสวน  

  

 การเล้ียงสัตว 

 ตะละกูมีขอหามไมใหเล้ียงหมู เล้ียงไก และไมกินเนื้อหมู เนื้อไกที่ผูอ่ืนเล้ียงหรือที่ซื้อมาจากตลาด 

โดยใหเหตุผลที่อางอิงจากตํานานวาเนื่องจากเมื่อเกิดการอพยพหนีภัยสงคราม ทําใหการนําหมูไกมาดวย

ลําบาก อีกทั้งเสียงรองของหมูและไกทําใหทหารพมารูจุดที่ซอน จึงไมเล้ียงหมูและไกต้ังแตตอนนั้น23 หรือ

เหตุผลที่รายงานการศึกษาฯ ไดกลาวยอนไปถึงสมัยฤาษีองคที่หนึ่งวามีทหารพมามารบกวน ทางฤาษีไดใช

                                                 
23 สัมภาษณพะติพา 1 สิงหาคม 2554 
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คาถาวิเศษทําใหหมูและไกกลายเปนพาหนะชวยใหพวกกะเหร่ียงหนีรอดจากทหารพมา ดวยเหตุนี้ ตอมา

ชาวกะเหร่ียงไมเล้ียงและไมกินหมูและไกที่คนเล้ียง เพราะนอกจากจะสงสารแลวยังถือเปนบุญคุณ    

นอกจากนั้นอาจมีการเล้ียงวัวและควายซึ่งมีนอยลง เพราะปจจุบันไมไดใชวัวลากเกวียนและใชควายไถนา

นอยลงมาก แตใชรถไถเดินตามแทน   มีการเล้ียงชางอยูบางราย   

 สําหรับสัตวปารวมทั้งสัตวน้ํา ชาวบานสามารถจับมากินเปนอาหารและทําพิธีกรรมได แมน้ําสุริยะ 

อุดมสมบูรณมาก จําไดวาเมื่อผูวิจัย(ขวัญชีวัน บัวแดง)เขาไปหมูบานในป 2545 ผูใหญบานสมัยนั้นยังจับ

ตะพาบน้ําตัวใหญมาทําอาหารเล้ียงแขก 

 อาหาร 

 ชาวบานรับประทานขาวเจาเปนหลัก อาหารประกอบไปดวยน้ําพริก ซึ่งที่นิยมมากอยางหนึ่งคือ

น้ําพริกกะป กินกับผักปาตามฤดูกาล เชน หนอไม (รวมทั้งหนอไมดอง) เห็ด ผักกูด ลูกเนียง(รวมทั้งลูกเนียง

ดอง) แกงผักที่ปลูกเองและที่เก็บจากปา และอาหารที่ทําจากเนื้อสัตวปา เชน ผัดเผ็ดอีเห็น ตะพาบน้ํา ฯลฯ 

รวมทั้งการเก็บน้ําผ้ึงปา 

 ต้ังแตป 2546 ที่ผูวิจัยเขาไปในหมูบาน พบวาบานเลตองคุมีรานคาหลายราน โดยเปนสินคา

อุปโภคบริโภคที่ไปซื้อจากตลาดชายแดนที่หมูบานเปงเคล่ิง  เชน ปลากระปอง บะหมี่สําเร็จรูป ขนมถุง 

น้ํามันพืช ฯลฯ ป 2554 พบวารานมีขนาดใหญมาก มีของขายหลากหลายและจํานวนมากข้ึน แมกระทั่ง

รถจักรยานข่ีเล็กของเด็กเล็กก็มีขายในหมูบาน ทั้งนี้เพราะหลังจากมีการตัดถนนใหม   สามารถใชรถอีตอก

ขนของไดสะดวกมากข้ึน นอกเหนือจากการใชรถยนตขับเคลื่อนส่ีลอซึ่งในหมูบานมีอยูแลว 3 คัน ที่

สามารถบรรทุกสินคาเขามาขายในหมูบานไดคราวละจํานวนมาก ชาวบานเองก็นําสินคาเกษตรไปขายท่ี

ตลาดเปงเคล่ิงไดสะดวกข้ึน เมื่อมีรายไดมากข้ึน ก็สามารถใชจายเงินซื้อของอุปโภคบริโภคจากรานคาใน

หมูบานเองมากข้ึน ดังจะเห็นวาระยะหลัง ปลากระปอง บะหม่ีสําเร็จรูป และกาแฟผสมสําเร็จ กลายเปน

สินคาบริโภคที่นิยมกันเกือบทุกบาน นอกจากนี้การซื้อของจากตลาดเปงเคล่ิงทีละมาก ๆ ทําใหตนทุน

สินคาราคาถูกลง ชาวบานหมูบานอ่ืนที่อยูใกล ทั้งที่อยูในฝงแดนไทยและแดนพมาก็มาซื้อของที่บานเลตอง

คุ เพราะราคาถูกกวาและประหยัดเวลากวาจะไปซื้อเองที่ตลาดเปงเคล่ิง  เปนสาเหตุที่ทําใหกิจการรานคา

ในเลตองคุขยายตัว ในป 2554 ยังพบวามีการเปดรานกวยเต๋ียวในหมูบาน และมีตูแชขายเคร่ืองด่ืม 

เนื่องจากสามารถใชกระแสไฟฟาจากพลังน้ําได 
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3) ระบบความเช่ือและพิธีกรรม  

การปฏิบัติทางศาสนาและพิธีกรรมถือเปนเอกลักษณที่ไมเหมือนกับกลุมกะเหร่ียงอ่ืน โดยมี

สํานักฤาษีเปนสถาบันทางศาสนาที่สําคัญ รวมทั้งหลักปฏิบัติและพิธีกรรมที่เปนแบบเฉพาะทั้งในระดับ

ชุมชนและครัวเรือน ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

(1) พิธีกรรมที่จัดโดยฤาษีและลูกศิษยวัด (ตะวอบุ) ในสํานักฤาษี   

สํานักฤาษีเปนที่อยูอาศัยของฤาษีหรือชาวตะละกูเรียกวา พือไจย หรือพืออิสิ และลูกศิษยวัดที่

เรียกวา ตะวอบุ พื้นที่สํานักฤาษีมีขอบเขตที่ชัดเจน ไมปะปนกับพื้นที่ของหมูบาน สํานักฤาษี ประกอบไป

ดวยส่ิงกอสราง ที่เปนที่พักอาศัยของฤาษีและตะวอบุ มีศาลาทํางานและรับแขก โรงเล้ียงชาง โรงครัว ฯลฯ 

และมีบริเวณที่นาและที่ไรของสํานักฤาษีที่แยกจากที่นาที่ไรของชาวบาน สํานักฤาษีถือเปนพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ 

ที่คนเมื่อเขาไปตองใหความเคารพโดยการถอดรองเทา ทั้งนี้แบงเขตสํานักออกไดอีกเปนสองเขตคือ

ภายนอกและภายใน บริเวณเขตภายนอกชาวบานที่ทั้งหญิงและชายเขาไปไดทุกวัน แตเขตภายในเปนเขต

ประกอบพิธีกรรม ซึ่งในเขตนี้คนที่ไมใชตะละกูหามเขา สวนชาวตะละกูเขาไดเฉพาะผูชาย และเฉพาะในวัน

พระและวันสําคัญทางศาสนาเพื่อไปทําพิธีไหวสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ทั้งเจ็ดแหงที่อยูขางใน (ต้ังแตป 2551 เปน

ตนมา กฎระเบียบเร่ิมเปล่ียน เนื่องจากฤาษีประกาศใหตะละกูตองกินเจ ทําใหตะละกูที่จะเขาไปในสํานัก

ฤาษีไดในวันพระและวันสําคัญทางศาสนา ตองเปนผูที่กินเจเทานั้น)   

สถานที่ที่เปนสัญลักษณของความศักด์ิสิทธิ์เจ็ดจุดในบริเวณสํานักฤาษี จะเปนสถานที่ที่มีการทํา 

พิธีสักการะทุกวันพระและวันสําคัญทางศาสนา จุดทั้งเจ็ดถูกจัดวางใหอยูในระยะที่ไมหางกันมากนัก

(ระยะหางแตละจุดประมาณ 50 เมตร) โดยมีการจัดวางโครงสรางและอุปกรณประกอบพิธีกรรม  ที่

ประดิษฐจากไมไผและวัสดุพื้นบานอ่ืนๆ   ที่มีลักษณะคลายฉัตรที่ใชกับราชพิธีและพิธีทางศาสนาพุทธ ที่

เรียกวา ตะเดอ (ดูรูปที่ 5.8) สถานที่ศักด์ิสิทธิ์ทั้ง 7  ไดแก  

1) เตอะหลาเอะหมุ (การเกิด) 

2) บุ (บานบริสุทธิ์) ซึ่งเปนคลายบานของฤาษีและตะวอบุที่อยูมานาน 

3) ตะแล (หลักธรรม)  

4) ตะบามุเจาะโทชอ (รัตนตรัย) 

5) ยวาหลอ (พระพุทธรูป) 

6) หลิปตกะ (พระไตรปฎก) 

7) สะพานดินสะพานน้ํา  
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จุดตาง ๆ มีการอธิบายความหมายตางกันออกไปและสัมพันธกับหลายศาสนา เชน เกี่ยวพันกับ

คริสตศาสนา  ดังจุดที่ 1 อธิบายวาเหมือนการเอากอนหินปดหลุมฝงศพพระเยซู จุดที่ 3  มีเคร่ืองประกอบ

ไมที่คลายไมกางเขน    ในขณะที่จุดอ่ืนจะเกี่ยวพันกับพุทธศาสนา ไดแก จุดที่ 5 คือที่อยูของพระเจา และ

จุดที่ เ รียกวา จุดที่ 6 ซึ่งหมายถึงพระไตรปฏก ซึ่งทั้งสองจุดอยูหนาศาลาที่เก็บงาชางแกะสลักรูป

พระพุทธเจา พระพุทธรูป และหีบไมเกา 

จุดที่ 2 บานบริสุทธิ์ เปนเรือนนอนของพือไจยและตะวอบุที่อาวุโส 4-5 คน โดยสรางเปนลักษณะ

ของบานหลังเล็ก มีเตาไฟอยูตรงกลาง พือไจย จะนอนดานหนึ่งของเตาไฟ และตะวอบุ จะนอนอีกดานหนึ่ง 

กอนที่จะเขาไปในบานบริสุทธิ์ พือไจย จะหวีผมใหเรียบรอย ลางขาลางเทา และกอนจะเขาประตูบานตอง

ลางหนา  เตาไฟจะตองไมใหดับตลอดทั้งคืน ดังนั้นสถานที่นี้ถือวามีความสวางไสวและมีพลังและเปนที่ที่บ

ริสุทธที่ตองกราบไหว การที่พือไจย ไดเขาไปอยูในสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ที่บริสุทธิ์และใกลชิดกับความมีพลัง

ดังกลาวทุกคืน ยอมทําใหพือไจย มีความบริสุทธิ์และอํานาจศักด์ิสิทธิ์เพิ่มข้ึนตามระยะเวลาของการดํารง

ตนเปนพือไจย 

 
รูปที่ 5.6 พือไจยและตะวอบุในศาลาสนทนากับชาวตะละกูและแขกที่นั่งขางลาง 

ชาวตะละกูเช่ือในการมาเกิดของพระศรีอาริยซึ่งเปนพระพุทธเจาองคที่ 5 ในอนาคต โดยอธิบาย

วาเปน พระเจาของชนชาติกะเหร่ียงโดยเฉพาะ ในขณะที่พระเจาส่ีองคกอนหนานี้เปนของชนชาติ มอญ 

พมา ไทย และอินเดีย และพระศรีอาริยจะมาโปรดเฉพาะคนกะเหร่ียงที่ดํารงความเปนกะเหร่ียงเทานั้น เพราะ

ถือวาคนกลุมอ่ืนไดรับการชวยเหลือจากพระพุทธเจาส่ีองคกอนไปแลว 
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 รูปที่ 5.7 ภาพพระพุทธเจา 5 พระองคที่ติดอยูที่ศาลาในสํานักฤาษี 

 

 
รูปที่ 5.8 ตะวอบุทําพิธีสักการะบริเวณ เตอหมุเดอะโค ซึ่งมีตะเดอปกอยูขางหลัง 

ในสวนของการทําพิธีกรรมที่สํานักฤาษีเปนผูจัด จะมีพิธีในวันพระชวงขางข้ึนและขางแรม 7 คํ่า

และ 15 คํ่า เปนจํานวน 4 คร้ังใน 1 เดือน และพิธีกรรมใหญปละ 4 พิธีกรรม ไดแก  

1) พิธีอัตตารอ ซึ่งจัดข้ึนในราวเดือนมีนาคม เปนวันที่สําคัญมากที่สุด เนื่องจากมีพิธีแสดงความ

เคารพพือไจย โดยการอาบน้ํา  

2) พิธีตะกึนึ จัดราวเดือนมิถุนายน   ใกลเคียงกับชวงเขาพรรษาของศาสนาพุทธ 

3) พิธีตะกึเปาะ จัดราวเดือนกันยายน   ใกลเคียงกับชวงออกพรรษา และ 
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4) พิธีอุจะ จัดใกลเคียงกับชวงลอยกระทง โดยในป 2547 ตรงกับวันที่ 24 ธันวาคม ซึ่งตรงกับ

วันคริสตมาสและเปนวันที่เกิดสึนามิทางภาคใตและหลายประเทศในเอเซีย ในป 2548 ตรงกับวันที่ 20 

ธันวาคม  

โดยพิธีกรรมที่สําคัญที่คลายกันในทุกพิธีคือการนําของซ่ึงสวนใหญเปนพืชผลทางการเกษตรมา

ถวายฤาษีที่ศาลา เมื่อฤาษีรับและใหพรแลว ก็จะไปทําพิธีไหวสถานที่สําคัญ 7 แหง ในการประกอบพิธี พือ

ไจยจะเปนคนแรกที่ทําพิธี เร่ิมจากสถานที่สําคัญแหงที่ 1 และตอไปยังแหงอ่ืน ๆ (รูปที่ 5.9) โดยตะวอบุ จะ

ทําตอหลังจากที่พือไจยทําเสร็จแลว (รูปที่ 5.10) และสุดทายเปนชายชาวตะละกู ในขณะเดียวกันแตละ

พิธีกรรมก็จะมีข้ันตอนพิเศษ เชน พิธีบุอัตตามีพิธีอาบน้ําฤาษี พิธีบุอุจะมีการทําขาวหลามตอนเชาตรู 

เตรียมไมเพื่อกอกองไฟ และจุดไฟในเวลากลางคืน  (รูปที่ 5.11-5.12) 

 

 
รูปที่ 5.9 พือไจยทําพิธีที่จุดทําพิธีที่ 4 
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รูปที่ 5.10 ตะวอบุทําพิธีที่จุดทําพิธีที่ 5 

 

 
รูปที่ 5.11 พิธีบุอุจะ กองไมและวัสดุสําหรับจุดไฟกลางคืน 
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รูปที่ 5.12 พิธีบุอุจะ การเผากองไฟตอนกลางคืน 

 

(2 )  พิธีกรรมของสมาชิกตะละกู 

การปฏิบัติในระดับครัวเรือนและปจเจกชน จะมีสวนคลายคลึงกับคนกะเหร่ียงที่หมูบานที่ไมใช

ตะละกู ดังเชน การเปนชุมชนศีลธรรม โดยยึดหลักคลายศีล 5 ของพุทธศาสนา เชน การไมด่ืมสุรา  ความ

เขมงวดไมใหมีความสัมพันธทางเพศที่อยูนอกขอบเขตที่สังคมกําหนด เชน หามมีความสัมพันธทางเพศ

กอน  แตงงาน หรือหามมีชู ซึ่งพบวาเปนระเบียบที่ยึดถือในหมูบานกะเหร่ียงทั่วไป ที่เมื่อทําผิดในเร่ือง

ความสัมพันธทางเพศ ตองจัดพิธีเล้ียงผี เพราะไมเชนนั้นจะทําใหเกิดภัยพิบัติ   แตสําหรับชาวตะละกูแลว 

มีบทลงโทษที่เขมงวดกวา โดยขับออกจากหมูบาน  3 ป จึงจะขอกลับเขาหมูบานได  

พิธีกรรมในระดับครัวเรือนที่ยังดํารงอยูเชนเดียวกับหมูบานกะเหร่ียงที่อ่ืนคือ การเล้ียงผีบรรพบุรุษ

(ออแค) โดยเล้ียงดวยตัวอน พิธีมัดมือในเดือนสิงหาคม พิธีที่เกี่ยวของกับวงจรชีวิตไดแก พิธีแตงงาน พิธีงาน

ศพ และพิธีที่เกี่ยวกับการทําการเกษตร โดยเฉพาะอยางยิ่งพิธีตีขาวและขนขาวเขาสูยุง ซึ่งเกี่ยวพันกับการ

บูชาแมโพสพ โดยมีการตกแตงลานตีขาวดวยดอกเบญจมาศ และมีพิธีกรรมตาง ๆ (ดูรูปที่ 5.13) 
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รูปที่ 5.13 พิธีตีขาว ตกแตงลานตีขาวดวยลําไมไผประดับดวยดอกไม  

 

นอกจากนี้ยังมีพิธีกรรมที่ทางชุมชนจัดรวมกัน ภายใตการนําของผูนําทางศาสนาของชุมชนหรือ

เรียกวาบูโข คือพิธีพะชอหลอง  ซึ่งจัดข้ึนราวเดือนกุมภาพันธ เปนการทําบุญขาว โดยแตละครัวเรือนจะ

รวมกันนําขาวมาใสยุงที่สรางข้ึนช่ัวคราว และรวมกันทําพิธีอุทิศสวนกุศลใหกับบรรพบุรุษ 

 

5.3 กลไกสําคัญในการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของหมูบานเลตองคุนั้น มีทั้งระดับบุคคล ซึ่งประกอบไป

ดวยผูนํา ผูรู และผูเช่ียวชาญ ทั้งในดานศาสนาและดานการดําเนินชีวิตประจําวัน ในสวนของศาสนาจะ

เกี่ยวกับสถาบันฤาษีที่เปนลักษณะเฉพาะของหมูบานนี้ดังจะไดกลาวในรายละเอียดตอไป สําหรับการ

ดําเนินชีวิตทางการเมือง และเศรษฐกิจแลว ผูนําที่สําคัญคือผูใหญบาน ผูชวยผูใหญบาน กรรมการหมูบาน 

และผูอาวุโส สําหรับหมูบานนี้ ผูใหญบานในปจจุบันเปนผูใหญบานคนที่ 3 นับจากป 2525 ซึ่งเปนปที่

พรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทยยุติปฏิบัติการและรัฐไทยเร่ิมเขามาทํางานในพื้นที่ ผูใหญบานเปนผูที่

สามารถส่ือสารภาษาไทยไดดี เนื่องจากตองทําหนาที่ประสานงานกับเจาหนาที่หลายหนวยงานที่เขามาใน

พื้นที่ ที่สําคัญคือกระทรวงมหาดไทย โดยถือวานายอําเภออุมผาง เปนผูบังคับบัญชาโดยตรง ผูใหญบาน

และผูชวยผูใหญบานตองไปประชุมประจําเดือนและรับเอานโยบายของรัฐบาลมาปฏิบัติ นอกจากนี้ก็ตอง

ประสานกับหนวยงานดานสาธารณสุข การศึกษา รวมทั้งตํารวจตระเวนชายแดนซ่ึงรับผิดชอบโรงเรียนที่

หมูบาน  ผูใหญบานมีความสําคัญในฐานะที่เปนตัวกลาง ที่จะตองชี้แจงและตอรองกับทางอําเภอ ในกรณี
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ที่นโยบายและแนวทางปฏิบัติอาจจะไมสอดคลองกับลักษณะทางเศรษฐกิจสังคมและวัฒนธรรมของ

หมูบาน ในขณะเดียวกันก็ตองปฏิบัติตามนโยบายของรัฐบาง และตองอธิบายใหลูกบานเขาใจและเห็นดวย 

ซึ่งในระยะสามสิบปมานี้ หนวยงานของรัฐหลายหนวยงานเขาไปทํางานดานพัฒนา ที่ทําใหเกิดการ

เปล่ียนแปลงวิถีชีวิตจากเดิม เชน การต้ังโรงเรียน สถานีอนามัย การสรางถนน การติดต้ังแผงโซลาเซลล 

ฯลฯ ที่ลูกบานบางสวนเห็นดวย บางสวนไมเห็นดวย ผูใหญบานตองทําหนาที่เปนคนกลางคอยอธิบายและ

ไกลเกล่ียในกลุมชาวบานดวยกันเองดวย 

นอกจากนี้ ผูใหญบานและกรรมการหมูบานเลตองคุยังทําหนาที่ที่สําคัญคือการประกันความ

มั่นคงของการทํามาหากิน การที่หมูบานอยูติดชายแดน ทําใหชาวบานมีญาติพี่นองอยูในหลายหมูบานใน

เขตประเทศพมา อันเกิดจากการแตงงานขามหมูบาน ทั้งนี้ชาวบานจะมีความสัมพันธขามชายแดนอยาง

ใกลชิด เดินทางไปเยี่ยมญาติ คาขายแลกเปล่ียนและเขารวมพิธีลัทธิฤาษีทีมีอยูเปนประจํา การแตงงาน

ขามหมูบาน ทําใหคนที่อยูบานเลตองคุจํานวนหนึ่งมีที่นาอยูในหมูบานเกาในเขตประเทศพมา และขามไป

ทํานาในชวงฤดูทํานาทุกป ผูใหญบานตองทําหนาที่ประสานกับกองกําลังฝายตาง ๆ ที่ควบคุมพื้นที่ในฝง

พมา ใหเขาใจและอํานวยความสะดวกใหกับชาวบานที่ตองผานทางเพื่อไปทํานา ในอดีตที่มีเพียงกองกําลัง

กะเหร่ียงกลุมเดียวที่คุมพื้นที่ชายแดน การประสานเร่ืองการขามแดนของชาวบานไมมีปญหามากนัก แต

ระยะหลังประมาณป 2540 เปนตนมา กองกําลังกะเหร่ียงแบงเปนหลายฝาย และกองกําลังรัฐบาลพมาก็

เขามาควบคุมพื้นที่ดวย ทําใหการประสานเร่ืองการขามแดนมีปญหามากข้ึน ทางผูใหญบานและกรรมการ

หมูบานตองตอรองมากข้ึนในเร่ืองของภาษีผานทางท่ีตองจายใหหลายฝาย รวมถึงการที่ตองไปชวยใช

แรงงานหรือนํารถไถไปชวยงานของกองกําลังตาง ๆ มากข้ึน 

นอกจากกลไกบุคคลแลว ครอบครัวและเครือญาติมีบทบาทอยางมากในการสืบทอดวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมแบบด้ังเดิม การทําไรทํานายังอยูบนพื้นฐานการใชแรงงานในครอบครัวและการแลกเปล่ียน

แรงงานในหมูเครือญาติแมจะอยูตางหมูบาน พิธีกรรมในระดับครอบครัวและเครือญาติยังดํารงอยู เชน พิธี

เล้ียงผีบรรพบุรุษ   พิธีมัดมือ(กี่จือลาคุ) และพิธีสะเดาะเคราะหเมื่อมีสมาชิกในครอบครัวเจ็บปวย กิจกรรม

ในชีวิตประจําวันและพิธีกรรมเหลานี้ถือเปนเวทีเรียนรูวิธีคิด และแนวทางการปฏิบัติสําหรับเด็กและ

เยาวชน 

สําหรับสถาบันฤาษี ซึ่งเปนกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมฤาษี ประกอบไปดวย ฤาษีและตะวอบุ 

ฤาษีหรือที่ชาวบานเรียกวาพือไจย หรือพืออิสิ เปนผูนําสูงสุดที่ทําหนาที่คลายศาสดา ซึ่งสืบทอดตําแหนง

มาจากฤาษีองคกอนๆ พือไจยทุกคนเคยเปนลูกศิษยวัดหรือที่เรียกวาตะวอบุ โดยไดรับการฝกฝนจากพือไจ
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ยองคกอนมากอน เมื่อพือไจยองคกอนใกลจะถึงแกกรรม จะเลือกลูกศิษยวัดที่บวชอยูในวัดนานกวาคนอ่ืน 

มีความรูและการประพฤติปฏิบัติที่เครงครัด ใหเปนผูสืบทอดตําแหนง    ถาหากพือไจยองคกอนไมไดเลือก

ไว ทางคณะกรรมการของชุมชนตะละกูจะประชุมและทําการคัดเลือก พือไจยปจจุบันชาวบานบางคนเรียกวา

พือแน เพราะเคยบวชเปนเณรในศาสนาพุทธมากอน ถูกเลือกใหข้ึนมาแทนพือไจย องคที่ 9 ที่เสียชีวิตไป

เมื่อปพ.ศ. 2532 

พือไจยเปนผูที่มีบทบาทสําคัญในการวางและควบคุมกฎระเบียบการปฏิบัติของลัทธิฤาษีรวมกับ

ผูนําทางศาสนาของชาวบานที่เรียกวา บูโข พือไจเองจะเปนตัวอยางในการปฏิบัติตามกฎเกณฑและ

ประเพณีของลัทธิฤาษี โดยมีการปฏิบัติที่เขมงวดกวา พือไจยังเปนผูนําในการประกอบพิธีที่สําคัญ สํานัก

ฤาษีทําหนาที่เปนสถาบันการอบรมส่ังสอนใหเด็กและเยาวชนมีความรูในทางศาสนาและพิธีกรรมและ

สามารถปฏิบัติตัวเปนคนดีมีคุณธรรมตามแนวทางลัทธิฤาษี อีกทั้งใหความรูในการประกอบอาชีพ เชน การ

ทํานา ทําไร ทํางานจักสาน    ตะวอบุ  เปนเด็กผูชายที่โดยทั่วไปจะผานพิธีการบวชเมื่ออายุมากกวาสิบป

ข้ึนไป (รูปที่ 14) เปนเด็กที่พอแมและเจาตัวเองเต็มใจเขามาบวชเพื่อเรียนรูจากพือไจย   ความรูดานการ

ประกอบพิธีกรรม ตะวอบุจะเรียนรูจากการทําเคร่ืองประกอบพิธีกรรมที่ทําจากวัสดุธรรมชาติเชน ไมไผ 

หวาย ซึ่งมีวิธีทําที่ซับซอนและตองทํากันจํานวนมากสําหรับพิธีกรรมซึ่งจัดข้ึนหลายครั้งตอ 1 ป    เมื่อทํา

หลายคร้ังก็จะเกิดความชํานาญ และมีความรูถึงวิธีการและข้ันตอนการจัดพิธี ในเวลาปกติก็ตองไปทําไรทํา

นากับพือไจย และทํางานจักสาน กระจาด ตะกรา ฯลฯ เพื่อนํามาใชในสํานัก (รูปที่ 15) ตะวอบุ ตองอยู

กับพือไจยในสํานักฤาษี โดยไมเขาไปในเขตหมูบานอยางนอยสามป เมื่อครบสามปพือไจยจึงจะอนุญาตให

เขาไปในเขตหมูบานได แตหามข้ึนบนบานของชาวบาน เพื่อไมใหมีมลทินติดตัวเมื่อกลับเขาสูสํานัก 

ในการปฏิบัติตนในชีวิตประจําวันของพือไจย บางอยางจะคลายกับที่คนตะละกูทั่วไปทํา คือ

สํานักฤาษีจะไมเล้ียงหมู เล้ียงไก และไมกินเนื้อสัตวที่เล้ียงไว แตสามารถกินเนื้อสัตวปาที่เปนสัตวสองขาได 

บางอยางพือไจยจะปฏิบัติเขมงวดกวา เชน  ในชวงเขาพรรษา จะอดอาหารในเวลากลางวัน และเร่ิม

รับประทานอาหารมื้อเดียวในเวลากลางคืน(เมื่อดาวข้ึน) เมื่อออกพรรษาจึงจะรับประทานไดสองมื้อ และ

ตองมีความเขมงวดในเร่ืองความสัมพันธกับผูหญิง  
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รูปที่ 5.14 พิธีบวชตะวอบุ 

 

 
รูปที่ 5.15 ตะวอบุกับงานจักสานในสํานักฤาษี (สิงหาคม 2554) 

ในป 2548 มีตะวอบุทั้งหมดประมาณ 60 คน สวนใหญเปนเยาวชนอายุต้ังแต 12 ปข้ึนไป และมี

สวนหนึ่งที่อยูในวัยกลางคนเพราะบวชเปนตะวอบุ หลายปและคิดวาจะไมกลับไปเปนชาวบานธรรมดาแลว 

ในป 2554 มีตะวอบุประมาณ 40 กวาคน สวนใหญเปนเด็กและเยาวชนจากหมูบานตะละกูเขตประเทศ

พมา แตปกติเมื่อมาอยูที่สํานักฤาษีจะตองมีผูปกครองที่อยูในบานเลตองคุ ที่ทําหนาที่คลายผูอุปถัมภและ

คอยดูแล ทําใหมีความสัมพันธใกลชิดสนิทสนม เมื่อออกจากการเปนตะวอบุ ก็อาจจะมาอยูชวยงานที่บาน

ของผูอุปถัมภ จนกวาจะแตงงานและต้ังบานเรือนของตัวเอง ตะวอบุสวนใหญจะอยูฝกฝนในสํานักฤาษีไม

ตํ่ากวา 3 ป จากน้ันก็จะลาออกไปอยูในหมูบานตามแบบคนทั่วไป สําหรับตะวอบุที่อยูกับฤาษีหลายป จะ

ถือวาเปนผูที่มีความรูมากและมีคุณธรรมสูง เมื่อออกจากสํานักจึงมักจะมีบทบาทเปนผูนําทางศาสนา

รวมกับ บูโข 
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บูโข เปนตําแหนงผูนําในการประกอบพิธีกรรมของชุมชน และประสานกับฤาษีในการจัดพิธีกรรม

ของสํานักฤาษีที่ชาวบานเขาไปมีสวนรวมดวย บูโขมีบทบาทในการควบคุมดูแลสมาชิกของชุมชนใหปฏิบัติ

ตามกฎระเบียบ ในแตละหมูบานที่เปนสมาชิกของลัทธิตะละกู จะมีบูโข หนึ่งคน โดยตําแหนงบูโข ซึ่งเปน

ผูชายนั้นจะเปนตําแหนงที่สืบทอดทาง  สายเลือด แมวาอาจจะไมใชพอกับลูก ดังกรณีของบูโข ของบาน

เลตองคุในปจจุบันที่สืบทอดมาจากลุง โดยลุงสืบทอดมาจากพอ ซึ่งเปนปูของบูโข คนปจจุบัน ตําแหนงบูโข 

ตางจากตําแหนงผูนําหมูบานด้ังเดิมของชุมชนกะเหร่ียงที่เรียกวา ฮีโข หรือ กอโข (หัวหนาหมูบานหรือ

หัวหนาแผนดิน) ซึ่งทําหนาที่เปนผูนําในการประกอบพิธีกรรมเชนกัน แตเปนพิธีกรรมแบบด้ังเดิมที่ส่ือสาร

กับเจาแหงดินเจาแหงน้ําและเจาแหงธรรมชาติอ่ืนๆ  บนพื้นฐานพิธีกรรมการสังเวยสัตวเล้ียงที่สําคัญไดแก

หมู และไก ในขณะที่ตําแหนง บูโข จะทําหนาที่นําในพิธีกรรมที่ผสมผสานความเช่ือในศาสนาพุทธเขากับ

ศาสนาด้ังเดิม โดยคําวา บู เปนคําที่กรอนมาจากคําวา บุญ 

นอกจากบุคคลสําคัญที่ทําหนาที่เปนกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมฤาษีแลว กลไกอีกอยางที่

สําคัญคือกฎระเบียบขอหามที่สมาชิกตะละกูตองปฏิบัติ เปนกฎระเบียบที่กําหนดโดยสํานักฤาษี ดังที่

ปรากฏในปายที่ติดไวที่สํานักฤาษี (รูปที่ 5.16) ดังรายละเอียดขางลาง 

 

กฎระเบียบขอหามของสมาชิกฤาษี บานเลตองคุ 

1.  หามเล้ียงสัตวและรับประทานเนื้อสัตวเล้ียงเชน หมู เปด ไก โค กระบือ 

2.  หามด่ืมสุรา สูบฝน กัญชา หรือของมึนเมาทุกชนิด ยกเวน หมาก บุหร่ี (พวกที่มาเที่ยว

หมูบาน หรือขาราชการของรัฐที่ด่ืมสุราเมาจะเขาหมูบานเวลากลางคืนไมได หรือเวลาที่มี

การไหวพระทําบุญใหญจะข้ึนบนบานไมได) 

3.  หามเลนการพนันทุกชนิดที่มีการแลกเปล่ียนดวยเงิน และสิ่งของ หรือแมแตจะไปยืนอยู

ใกล ๆ ก็ไมได เด็กเลนไดบางชนิด เชน ยางวง ขวางปากระปอง เปนตน 

4. เวลาแตงงานตองไดรับความเห็นชอบจากบิดา-มารดา ผูเฒาผูแก จึงจะไปสูขอตาม

ประเพณีได จะทําโดยพลการไมไดโดยเด็ดขาด เวลาแตงงานตองพนฤดูเขาพรรษา 

5.  ผูชายมีภรรยาไดเพียงคนเดียว ผูหญิงมีสามีไดเพียงคนเดียว ขอยกเวนวาฝายหนึ่งฝายใด

เสียชีวิตเกินเวลา 1 ป และพนฤดูเขาพรรษาจึงจะแตงงานใหมได 

6.  ผูชายทั้งเด็กและผูใหญ จะแตงกายดวยกางเกงหรือเส้ือยืดไมได ใสไดเฉพาะเส้ือแขนยาว

เลยศอกและโสรงสีพื้นเทานั้น 
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7. ผูหญิงใสผาเฉพาะของเผากะเหร่ียงทั่วไปสีขาว ถาแตงงานแลวใสสีขาวไมได ตองใสชุด

แมบานกะเหร่ียงเทานั้น 

8.  หามลักขโมย เด็ดขาด 

9.  ผูชายและผูหญิง จะตัดผมเปนทรงไมได ยกเวนโกนหรือปลอยยาว มีจุกไวตรงกลาง

กระหมอม หรือหนาผาก 

10. ที่กลาวมาแลวต้ังแตขอ 1-9 ไมวาจะเปนการกระทําในบานหรือที่ตาง ๆ ไมไดโดยเด็ดขาด 

(หามใสรองเทาเขาบริเวณสํานักฤาษี) 

  

 
รูปที่ 5.16 ปายกฎระเบียบของสมาชิกตะละกูหนาสํานักฤาษี 

 

5.4 แนวทางการดําเนินงานฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

5.4.1 ปญหาและอุปสรรคของการอนุรักษและสืบทอดวัฒนธรรมของชุมชน 

ในระยะคร่ึงศตวรรษที่ผานมา ชุมชนตะละกูที่เลตองคุไดผานเหตุการณที่สําคัญที่ถือไดวาเปน

วิกฤติการณที่สงผลตอการดํารงอยูและการปรับเปล่ียนวิถีชีวิตและวัฒนธรรมแบบลัทธิฤาษี  ซึ่งอาจแบง

ออกไดเปน  5 วิกฤติการณที่สําคัญไดแก  

1) การปรับเปล่ียนวิถีการปฏิบัติของพือทีมอ ฤาษีองคที่ 8 และการนําตะละกูเขาสูรบกับทหารพมา

ในชวงป 2506 จนกระทั่งตัวพือทีมอถูกเคเอ็นยูสังหารในป 2510 

 ส่ิงสําคัญที่มีการปรับเปล่ียนคือ การปฏิบัติตัวของฤาษีเองที่แตงงานและมีลูก 3 คน ซึ่งถือเปนการ

เปล่ียนแปลงประเพณีปฏิบัติของฤาษีที่แตเดิมจะมีความเขมงวดในเร่ืองความสัมพันธกับผูหญิง เหตุผล

ของการแตงงาน พือทีมอใหเหตุผลวาไดรับนิมิตวา เนื่องจากพือทีมอเองไมสามารถจะมีบุญบารมีไดเหมือน

ฤาษีองคกอน ดังนั้นการจะสรางบุญบารมีไดตองสรางชีวิตมนุษยใหมากข้ึน ทั้งนี้ในขณะนั้นปรากฏวามีเด็ก



 

134 
 

เล็กเสียชีวิตกันหลายคน นอกจากนี้พือทีมอเอง ยังนําสมาชิกตะละกูบางสวนไปสูรบกับทหารพมา โดยมี

ทหารกะเหร่ียงบางคนจากเคเอ็นยูเขารวม24 การสูรบเปนไปอยางดุเดือดมีคนตายและบาดเจ็บจํานวนมาก 

ทําใหเคเอ็นยูไมพอใจและจับตัวฤาษีไปสังหารในป 251025 

การที่ฤาษีถูกจับไป ทําใหสมาชิกเกิดการระส่ําระสาย บางสวนยังเช่ือวาฤาษีจะกลับมา ตางรอ

คอย จนกระทั่งเวลาผานไปจนมั่นใจวาฤาษีไมกลับมาแลว ทางชุมชนจึงตัดสินใจไปเชิญฤาษีดูหยอ (ลูก

ศิษยฤาษีองคที่เจ็ด เปนตะวอบุรุนเดียวกับพือทีมอ)ที่อยูในเขตประเทศพมามาเปนฤาษีตอ 

ส่ิงที่เปนผลสําคัญจากการเปลี่ยนแปลงการปฏิบัติของฤาษีประการหนึ่งคือ การที่ลูกของฤาษีสอง

คน26 ที่ดํารงอยูชีวิตอยูจนถึงป 2554 มีบทบาทที่สําคัญในการกําหนดแนวทางลัทธิฤาษี แมจะไมไดมี

ตําแหนงที่เปนทางการ แตสมาชิกตะละกูบางสวนใหความนับถือและรับฟงความคิดเห็น อันเนื่องจาก

สถานะการเปนลูกฤาษีและประกอบกับบุคลิกภาพสวนตัวที่มีลักษณะความเปนผูนํา 

 

2) การเขามาครอบครองพื้นที่ของกองกําลังของพรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทย(พคท.)ใน

บริเวณชายแดนตะวันตกพื้นที่จังหวัดตากตออุทัยธานี ครอบคลุมเขตหมูบานเลตองคุและหมูบานใกลเคียง

ในชวงป 2510-2525 (โดยประมาณ) 

การทํางานมวลชนของพคท.27 ไดผลเปนอยางมาก คนกะเหร่ียงบริเวณชายแดนตะวันตกในเขต

อําเภอพบพระ และอําเภออุมผาง รวมทั้งบางชุมชนในเขตติดตอจังหวัดอุทัยธานี สุพรรณบุรี และ

กาญจนบุรี เขามารวมกับกองกําลังพคท. ในตําแหนงหนาที่ตาง ๆ  เปนทหาร  หนวยพยาบาล ฯลฯ การเขา

มารวมกับกองกําลังพคท. ทําใหไดรับแนวคิดทางการเมืองเร่ืองของการตอสูทางชนชั้น และความคิดที่เปน 

”วิทยาศาสตร” ที่ปฏิเสธอุดมการณความเชื่อทางศาสนา บางคนสามารถใชภาษาไทยไดจากการส่ือสารกับ

ผูปฏิบัติงานของพคท.ที่เปนคนไทย รวมทั้งจากการมีปฏิสัมพันธกับกลุมนักศึกษาที่เขามารวมกับพคท.ใน
                                                 
24 สเติรน(Stern 1968) เขียนวาการสูรบคร้ังนั้นมี”กะเหร่ียงอิสระ”(Free Karen) เขารวม 10 คนโดยมีอาวุธปนทันสมัย   
25 สมิทธ (1999) เช่ือวาปฏิบัติการของฤาษีโดยใชพิธีกรรมความเช่ือที่ทําใหนักรบเช่ือวาจะอยูยงคงกระพันเปนส่ิงที่ทําใหเค
เอ็นยูไมพอใจ บางแหลงบอกวาเปนเพราะมีความขัดแยงทางศาสนาภายในเคเอ็นยูอยูแลว มีผูนําที่นับถือพุทธที่สนิทกับ
ฤาษีถูกสังหารในเวลาไลเล่ียกัน การจับตัวฤาษีพาเดินจากชายแดนบริเวณอําเภออุมผางเลียบชายแดนตามลําน้ําเมยขึ้น
เหนือ เปนส่ิงที่คนกะเหร่ียงที่อยูบริเวณชายแดนจํานวนมากรับรู และเลาตอ ๆ กัน 
26 ลูกผูหญิงคนโตอยูบานเลตองคุ (เสียชีวิต) ลูกผูชายอยูบานไกกอทา สวนลูกคนกลาง เสียชีวิต 
27 ผูปฏิบัติงานของพคท. เลาใหฟงถึงการตอนรับของกะเหร่ียงลัทธิฤาษี โดยโยงการเขามาในพื้นที่ของพคท. เขากับตํานาน
สมุดทองสมุดเงินที่นองผิวขาวจะนํากลับมาให โดยใหตีความวาสมุดทองก็คือหนังสือคติพจนประธานเหมา(ปกสีแดง)ที่
ทหารพคท.มักจะนําติดตัวอยูดวย 
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เขตปาตะวันตกจํานวนมากในชวงหลังป 2519 ส่ิงที่สําคัญอีกประการหนึ่งที่เปนผลจากการเขารวมกอง

กําลังพคท. คือการต้ังหลักปกฐานในหมูบานที่อยูบริเวณใกลศูนยกลางของพคท.มากข้ึน โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งภายหลังจากที่พคท.ยุติปฏิบัติการในพ้ืนที่แลว 

การเขามาของพคท. เปนระยะที่ชุมชนฤาษีอยูในชวงที่ระสํ่าระสายเนื่องจากฤาษีถูกจับตัวไป

สังหาร กอนหนา สมาชิกลัทธิฤาษีสวนหนึ่งเลิกการปฏิบัติแบบฤาษี โดยเฉพาะอยางยิ่งหมูบานที่กลายเปน

ศูนยกลางของกองกําลังพคท. เชน หมูบานมองกั๊วะ หมูบานนี้เดิมทีกอนที่พคท.จะเขามาเปนหมูบานลัทธิ

ฤาษี เปนบานเกิดของพือทีมอซึ่งเปนฤาษีองคที่ 7 และปจจุบันลูกชายของพือทีมอก็อาศัยอยูในหมูบานไก

กอทาซ่ึงเปนหยอมบานของหมูบานมองกั๊วะ  แตหลังจากที่พคท.เขามาและหลังจากนั้น หมูบานมองกั๊วะ ก็

เลิกนับถือฤาษี 

สําหรับหมูบานเลตองคุ สมาชิกฤาษีในหมูบานจํานวนมากก็ไปเขารวมกับพคท. ผูใหญบานเลตอง

คุคนเดิมเคยเปนทหารพคท. ภรรยาสังกัดหนวยพยาบาล เมื่อคุยกันถึงบรรยากาศสมัยนั้น หลายคนจะ

ระลึกถึงเพลงที่รองในสมัยนั้นที่ยังจําและรองไดจนถึงปจจุบัน หลายคนรวมทั้งลูกสาวฤาษียังจําช่ือและ

ระลึกถึงนักศึกษาหลายคนที่เขามาอยูในพื้นที่ชวงหลังเหตุการณ 6 ตุลาคม 2519  

อยางไรก็ตาม สมาชิกฤาษีจํานวนหนึ่ง ไมสะดวกใจที่จะยุติการปฏิบัติตามแบบลัทธิฤาษีที่ดําเนิน

มาเปนเวลานาน ชาวบานเลตองคุกลาวถึงประสบการณการตองเปล่ียนการนุงโสรงเปนกางเกง การตองตัด

ผมมวย ซึ่งกอใหเกิดความขัดแยงในใจ หลังจากที่ฤาษีองคที่แปดถูกจับไปไมนาน ผูนําและสมาชิกฤาษี

บางสวนก็ไปนิมนตฤาษีดูหยอจากเขตประเทศพมา ใหเขามาประจําอยูในสํานักฤาษีที่เลตองคุ อยางไรก็

ตามสมาชิกพคท.ไดเขามาควบคุมการดําเนินงานของฤาษี ทําใหฤาษีตองกลับไปอยูในเขตพมา และเขามา

อีกคร้ังหลังจากที่ พคท.หยุดปฏิบัติการในพ้ืนที่ 

    ผลของปฏิบัติการในพื้นที่ของพคท. ทําใหหลายหมูบานที่เคยเปนหมูบานลัทธิฤาษีเปล่ียนแปลง

ไป หมูบานมองกั๊วะ ไมไดเปนหมูบานที่นับถือลัทธิฤาษีอีกตอไป อยางไรก็ตาม บานไกกอทาซ่ึงเปนหยอม

บานขนาดเล็กของบานมองกั๊วะ ยังนับถือลัทธิฤาษี ลูกชายของพือทีมอฤาษีองคที่แปด และญาติพี่นองยัง

อยูในหมูบานนี้ นอกจากนี้ ในบานมอทะที่เปนหยอมบานของบานมองกั๊วะ ก็มีพือพินิจที่ต้ังสํานักฤาษี

ข้ึนมาใหม พือพินิจเคยเปนตะวอบุบานเลตองคุ และเขารวมกับพคท. เมื่อพคท.ยุติปฏิบัติการในพื้นที่ พื

อพินิจไดฟนลัทธิฤาษีในลักษณะที่ปรับเปล่ียนจากแบบที่เปนของเลตองคุ มีการผสมผสานอุดมการณของ

คอมมิวนิสตที่เนนความเทาเทียมกันและการตอสูเพื่อประชาชน ในความเชื่อและพิธีกรรม ตัวอยางเชน 
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ขณะที่ลัทธิฤาษีของเลตองคุ ไมอนุญาตใหผูหญิงเขาไปในบริเวณพิธีกรรม แตของพือพินิจเปดโอกาสใหทุก

คนทั้งหญิงและชายและผูที่ไมใชตะละกูเขาไปในบริเวณพิธีกรรมได 

3) การเขามาควบคุมพื้นที่และดําเนินโครงการพัฒนาสูความทันสมัยของรัฐไทย และการ

ดําเนินการขององคกรทางศาสนา  

หลังจากที่พคท.ยุติการปฏิบัติการประมาณป 2525 ทางเจาหนาที่ทหารและตํารวจตระเวน 

ชายแดน ก็เขามาต้ังฐานปฏิบัติการในพื้นที่ และดําเนินโครงการพัฒนาของรัฐ โครงการที่มีผลกระทบตอ

การเปล่ียนแปลงดานวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของลัทธิฤาษีที่สําคัญไดแก การจัดต้ังโรงเรียนที่ดําเนินการโดย

เจาหนาที่ตระเวนชายแดน การเสนอการจัดต้ังโรงเรียนในหมูบานอยูบนเหตุผลที่พบวาชาวบานสวนใหญ 

พูดภาษาไทยไมได การจัดต้ังโรงเรียนในป 2532 นั้น แตแรกก็ไดรับการคัดคานจากชาวบาน แตหลังจาก

พูดคุยกันชาวบานก็ยอมตกลง โดยชาวบานต้ังเงื่อนไขวาเมื่อต้ังแลว หามนําเนื้อหมู เนื้อไก สุรา ยาเสพติด 

นําเขามาในหมูบาน หามนํา หมู เปด ไก มาเล้ียง และหามไมให เขาไปยุงเกี่ยวกับประเพณีวัฒนธรรมของ

พวกเขาที่มีมาแตเดิม โดยเจาหนาที่ไดทําพิธีด่ืมน้ําสาบานที่สํานักฤาษี 

ดวยเหตุนี้ โรงเรียนจึงไดเร่ิมดําเนินการต้ังแตป 2533 โดยในอีกหนึ่งปตอมา ยังมีปญหา เนื่องจาก

มีคนตายไปสิบกวาคนเนื่องจากโรคทองรวงระบาด และชาวบานชุมนุมกันเพื่อใหยายโรงเรียนออกไปเพราะ

เช่ือวาเปนเพราะการทําผิดประเพณี จนผูบังคับบัญชากองกํากับการตํารวจตระเวน   ชายแดนตองมา

เจรจาใหเหตุการณสงบ ในป 2535 และ 2539 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาเสด็จเยี่ยมโรงเรียนตชด.เลตอง

คุ และสํานักฤาษี 

โรงเรียนขยายตัวใหญข้ึนเร่ือย ๆ จากเดิมสอนถึงชั้นประถมปที่ 3 เทานั้น ตอมาขยายช้ันไปถึง

ประถมปที่ 5 ในป 2554 มีครูทั้งหมด 9 คน สอนต้ังแตระดับอนุบาลจนถึงชั้นประถมศึกษาปที่ 6 รวม

ทั้งหมด 310 คน เปนชาย 164 คน หญิง 146 คน สวนหน่ึงเปนเด็กที่มาจากหมูบานเขตพมา และมาอยู

ประจําที่โรงเรียนบานเลตองคุ เด็กที่เรียนจบชั้นประถมศึกษาเร่ิมออกไปเรียนตอระดับมัธยมที่โรงเรียนใน

ตัวอําเภออุมผางต้ังแตป 2547   การไปเรียนตอและอยูอาศัยในหอพักหางไกลจากหมูบาน ทําใหเด็กจาก

ชุมชนตะละกูตองเปลี่ยนแปลงความประพฤติปฏิบัติที่เคยทําเมื่ออยูในชุมชน ทั้งในเร่ืองของการไวทรงผม 

เส้ือผา การกินอาหารที่ยากที่จะละเวนในเร่ืองเนื้อหมูเนื้อไก  
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ผลของการเปดโรงเรียนมาต้ังแตป 2533 ทําใหปจจุบันมีคนวัยหนุมสาวในหมูบานพูดภาษาไทย

ไดมากข้ึน จํานวนนักเรียนที่กําลังเรียนตออยูในระดับมัธยมและสูงกวานั้นมีมากข้ึน28 สําหรับผูเรียนจบ

ระดับมัธยมปลาย  ในป 2554 มีบางคนกลับมาทํางานเปนผูดูแลเด็กกอนวัยเรียนในหมูบาน บางคนไดเปน

ตชด.และไปเรียนตอครูเพื่อกลับมาสอนที่โรงเรียนตชด.ในหมูบาน บางคนกําลังอยูในชวงการเรียนตอ

ระดับอุดมศึกษา บางคนไปอบรมเปนผูชวยพยาบาลและไดงานทําที่โรงพยาบาลในตัวอําเภออุมผางหรือใน

จังหวัดอ่ืน  

ในดานการพัฒนาเศรษฐกิจ หลังป 2530 เปนตนมา หนวยงานของรัฐมีงบประมาณดําเนินการ

ในพื้นที่มากข้ึน โครงการที่สําคัญที่สงผลตอการเปล่ียนแปลงในหมูบาน ไดแก โครงการใหเงินกู ที่มีจํานวน

คอนขางมากไดแก โครงการแกไขปญหาความยากจน และตอมาเปนกองทุนเงินลาน ทําใหชาวบานนํา

เงินกูไปซื้อรถไถนาเดินตาม เปล่ียนจากการใชควายไถนา อีกทั้งสามารถใชเดินทางและขนสงสินคาไปขาย

และซ้ือสินคาอุปโภคบริโภคจากตลาดที่เปงเคลิ่งเขามาขายในหมูบาน ลักษณะของการบริโภคเปล่ียนแปลง

ไป โดยมีการบริโภคสินคาจากตลาดประเภทบะหม่ีสําเร็จรูป ปลากระปอง น้ํามันพืช เคร่ืองด่ืมชนิดตาง ๆ 

มากข้ึน เด็ก ๆ บริโภคขนมถุงมากข้ึน สังเกตเห็นไดจากขยะพลาสติคที่เร่ิมทิ้งเกล่ือนหมูบาน การปรับปรุง

ถนนใหรถมอเตอรไซดสามารถเดินทางไดในระยะแรก และการปรับปรุงถนนใหรถใหญสามารถเดินทางได 

เปนการเรงใหชาวบานผนวกเขาสูสังคมใหญและเศรษฐกิจแบบเงินตราไดเร็วยิ่งข้ึน นอกจากการผลิตพืชไร

พืชสวนเพื่อขายมากข้ึน และซ้ือสินคาอุปโภคบริโภคจากภายนอกมากข้ึนแลว ยังพบวาคนหนุมสาวและวัย

ทํางานเร่ิมออกไปทํางานนอกหมูบานมากข้ึน29 ทั้งที่ไปทําไรปลูกพืชเศรษฐกิจของตัวเองในหมูบานอ่ืนใน

อําเภออุมผางที่ใกลเสนทางขนสง และไปเปนแรงงานรับจางอยูในจังหวัดอ่ืน ๆ สวนใหญเปนแรงงาน

กอสรางอยูที่กรุงเทพ และระยอง 

ดานการเปล่ียนแปลงอ่ืน ๆ ที่เปนผลจากการเขามาดําเนินการของรัฐไทยไดแก การสนับสนุน

สํานักงานสาธารณสุขและการอบรมการแพทยสมัยใหมใหอาสาสมัครในหมูบาน ทําใหเกิดการรับเอา

                                                 
28 ผูใหญบาน(สัมภาษณ 10 พฤษภาคม 2554) บอกวาจํานวนคนที่ไปเรียนตอคิดเปนรอยละ 10 ของจํานวนผูใหญใน
หมูบาน เม่ือประมาณ 7 ปที่ผานมา (2547) นิสารัตน(สัมภาษณ 17 พฤษภาคม 2554) ไปเรียนตอช้ันมัธยมเปนรุนแรก 
โดยมีนักเรียนทั้งหมด 7 คน หลังจากนั้นทยอยไปทุกป บางคนไดทุนสมเด็จพระเทพฯ เรียนตอเนื่องถึงระดับอุดมศึกษา 
ขณะน้ีกําลังเรียนทั้งหมด 20-30 คน 
29 ผูใหญบาน(สัมภาษณ 16 พฤษภาคม 2554) ประมาณการวาผูที่ออกไปทํางานนอกหมูบานมีรอยละ 10 ของคนในวัย
ทํางานทั้งหมด สวนใหญเปนผูชาย แตผูชวยผูใหญบาน(สัมภาษณ 17 พฤษภาคม 2554) บอกวาไปทํางานประมาณ 20 
คน เปนผูหญิง 5-6 คน 
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ความรูใหมเขามาปฏิบัติแทน หรือเพิ่มเติมจากวิธีการรักษาพยาบาลแบบด้ังเดิม   การเช่ือมกับอําเภอผาน

การประชุมประจําเดือนของผูใหญบานและกรรมการหมูบาน รับเอาแนวนโยบายของกระทรวงมหาดไทย

มาปฏิบัติ ก็เปนส่ิงที่เห็นไดชัดในระยะสองสามทศวรรษที่ผานมา การเติบโตขององคกรปกครองสวน

ทองถิ่น ในกรณีนี้ไดแก เทศบาลตําบลแมจัน ที่ทํางานกับชาวบานเลตองคุ ทําใหชาวบานกลายเปนสวน

หนึ่งของระบบการเมืองการปกครองของรัฐไทยอยางใกลชิดยิ่งข้ึน การต้ังกลุมเยาวชน และกลุมแมบาน 

ในชวงหนึ่งปที่ผานมา หลังจากที่เยาวชนเร่ิมเรียนจบและกลับมาอยูหมูบาน ทางราชการจึงเขามาสงเสริม 

ในสวนขององคกรทางศาสนา มีองคกรทางศาสนาหลายองคกรที่พยายามเขามาเผยแพรศาสนา

ในหมูบานเลตองคุ  

ในสวนของศาสนาคริสต มีความพยายามมากวาคร่ึงศตวรรษ คณะมิชชันนารี30  (ยูแบงก

และดอจ 2506)  เดินทางไปเลตองคุเปนคร้ังแรกในปพ.ศ. 2505 เพื่อเผยแพรศาสนา บันทึกรายงานการ

เดินทางระบุวาพบพือไจย และลูกศิษยวัดอยูประมาณ 40 คน มีรายละเอียดความพยายามที่จะชักชวนให

ฤาษีเปล่ียนศาสนา ซึ่งก็ไมประสบผลสําเร็จในขณะนั้น แมการเดินทางมาเลตองคุของมิชชันนารี เปนการ

มาตามคําเชิญของพือทีมอจากการที่พือทีมอไดรับนิมิตที่บอกวา ป พ.ศ. 2505 จะเปนปที่ “นองผิวขาว” จะ

มาเยี่ยม แตคณะมิชชันนารี ตองผิดหวัง ดวยเหตุที่พือไจยไมไดแสดงความสนใจในการรับเอาศาสนาคริสต 

แตกลับสนใจที่จะแสวงหาอํานาจภายนอกที่จะมาชวยยุติเหตุการณการสูรบที่เกิดข้ึนระหวางทหารพมา

และเคเอ็นยู ดังที่คณะมิชชันนารีมีขอสรุปวา “มีปจจัยที่ไมเอ้ือหลายประการที่จะตองพิจารณาในการ

วางแผนที่จะทํางานกับตะละกูตอไป อันดับแรกก็คือ  ส่ิงที่เขาสนใจในขณะนี้คือความอยูรอดในทาง

รูปธรรมที่เปนวัตถุ เราตองเตรียมที่จะชวยเหลือเขา แตจะตองนําเขาใหรับเอาพระผูชวยใหรอดที่พระเจาได

สงลงมา...”31  

ในชวงป 2510 เมื่อคณะมิชชันนารีเขาไปท่ีหมูบานเลตองคุอีกคร้ังในป 2512 นั้นพบวาสถานท่ี

ศักด์ิสิทธิ์ในสํานักของพือไจยนั้นพุพังลง ชาวบานบางสวนยายไปอยูที่อ่ืน คนที่อยูยังทําพิธีกรรมแตเฉพาะ

                                                 
30 มิชชันนารีจาก American Baptist Mission และ United Christian Missionary Society-Disciples รวมกันต้ัง
สํานักงานที่อําเภอสังขละบุรีในป 2503 การเดินทางไปเลตองคุคร้ังแรกเปนการเดินทางโดยชางจากอําเภอสังขละบุรีไปถึง
บานเลตองคุใชเวลาทั้งหมดสิบสองวัน โดยหยุดพักพรอมทั้งเผยแพรศาสนาตามหมูบานตางๆ    บานละหนึ่งถึงสองคืน (ดู 
Hovemyr, 1997) 
31 หลังจากการไปเลตองคุคร้ังแรกในป 2505 คณะมิชชันนารีก็ไดเดินทางไปเย่ียมพือไจย ที่บานเลตองคุอีกทุกปต้ังแตป 
2506 ถึงป 2508 และหยุดไปเพราะหลังจากนั้น ก็เร่ิมเกิดความไมสงบเพราะพือไจยเตรียมการสูรบกับทหารพมา  
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บางพิธีกรรมที่ปกติทําไดเองโดยไมตองมีพือไจย แมในสถานการณอยางนี้ ทางคณะมิชชันนารีก็พบวา

ชาวบานไม สนใจจะรับเอาศาสนาคริสต และยังพากันรอคอยการกลับมาของพือทีมอ (Hovemyr 1997) 

 อยางไรก็ดี ในป 2551 ทางคริสตจักรแบบติสตเร่ิมเปล่ียนศาสนาใหกับครอบครัวจํานวนหนึ่ง และ

สรางโบสถในหมูบาน ครอบครัวที่เปล่ียนศาสนาทั้งหมดเปนครอบครัวและญาติพี่นองของผูใหญบานคน

เดิมที่ถูกลอบสังหารในป 2551 ความเสียใจตอปญหาความแตกแยกและความรุนแรงท่ีเกิดข้ึนในกลุม

ตะละกูดวยกันมีสวนทําใหครอบครัวดังกลาวตัดสินใจเปล่ียนศาสนา 

นอกจากการทํางานของคริสตจักรในหมูบานแลว พระในศาสนาพุทธมักจะเดินธุดงคและเขามา

พักอาศัยในหมูบาน อยางไรก็ดีหมูบานเร่ิมสรางศาลาวัดพุทธข้ึนในชวง 3-4 ปที่ผานมา  การสรางศาลาวัด

นี้ไดรับการสนับสนุนจากลูกสาวฤาษี ซึ่งเลาใหผูวิจัย(ขวัญชีวัน บัวแดง)ฟงวาพระที่มาสรางศาลาวัดเปนรุน

พอ(ฤาษี)อยูสังขละบุรี ทุกปจะมีพระมาจําพรรษา ในปนี้ (2554) มี 1 องค  แตถาเปนชวงสงกรานตจะมา

กันมากถึง 100 รูป มาอยูกัน 4-5 วัน ลูกสาวฤาษียังพูดถึงแผนการไปเที่ยวกรุงเทพฯกับคณะของเจาคณะ

อําเภอสังขละบุรี ในชวงฤดูรอนป 2555 ในขณะเดียวกันที่หมูบานยังมีฤาษีจากจังหวัดนครราชสีมา เขามา

อยูในถ้ําทางเหนือของหมูบาน บางคร้ังจะมีพระมาอยูดวย และออกบิณฑบาตตอนเชา  

4) ความขัดแยงของกองกําลังฝายตาง ๆ บริเวณชายแดน 

ชุมชนตะละกูหมูบานเลตองคุ ไดรับผลกระทบจากการตอสู ชวงชิงอํานาจและพื้นที่ ระหวางกลุม

อํานาจตางๆ บริเวณชายแดน  ต้ังแตป พ.ศ. 2500 โดยประมาณเปนตนมา มีการอพยพโยกยายของคน

กะเหร่ียงจากฝงประเทศพมาเขามาในเขตประเทศไทยเร่ิมมีต้ังแตชวงนั้น   (ยูแบงกและดอจ 2506 )  

หมูบานเลตองคุอยูติดกับชายแดน โดยท่ีในเขตประเทศพมามีหมูบานกะเหร่ียงอีกหลายหมูบานที่นับถือ

ลัทธิตะละกู นอกจากการโยกยายหนีสงครามแลว ยังมีการโยกยายรายบุคคลแตงงานขามหมูบาน บุคคลที่

โยกยายเขามาอยูในหมูบานเลตองคุจํานวนหน่ึง มีที่นาอยูในหมูบานเขตประเทศพมา ในชวงกอนป 2540 

โดยประมาณ ซึ่งเปนชวงที่กองกําลังเคเอ็นยูยังคุมพื้นที่ฝงพมาอยู ชาวบานจากบานเลตองคุมีปญหาไม

มากในการกลับไปทํานาในหมูบานเดิมในเขตพมา รวมทั้งการขามไปหาของปา จับปลาและสัตวน้ําใน

แมน้ําสุริยะ ซึ่งเปนแมน้ําใหญในเขตฝงพมา ทั้งนี้เนื่องจากผูนําหมูบานและชาวบานมีความสัมพันธอันดี

กับเคเอ็นยูที่เปนคนกะเหร่ียงเชนกัน ตอมาหลังจากป 2540 กองกําลังกะเหร่ียงพุทธประชาธิปไตย

(Democratic Karen Buddhist Army-DKBA-ดีเคบีเอ) แยกตัวออกจากเคเอ็นยู และเขามาคุมพื้นที่แทนเค

เอ็นยูบางจุด ชาวบานก็สรางความสัมพันธที่ดีกับดีเคบีเอ และไมมีปญหาในการขามไปทํานาและหาของ

ปาในเขตประเทศพมา  แตภายหลังเมื่อกองกําลังทหารพมาเขามายึดครองบางพื้นที่มากข้ึน การเดินทาง
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กลับไปฝงประเทศพมาเพื่อหาของปาและทํานามีความยากลําบาก ตองเสียภาษีใหแกทหารพมา ทั้งในรูป

ของเงิน ขาว เอารถอีตอกไปทํางานใหโดยไมไดคาตอบแทน ในป 2554 ทหารพมาหามชาวบานบานเลตอง

คุไปทํานาที่ฝงพมา เมื่อผูใหญบาน ผูชวยผูใหญบาน และผูนําทางศาสนา เขาไปเจรจาตามที่ทางฝายพมา

เชิญไปในเดือนเมษายน 2554 ขากลับถูกลอบยิงทําใหผูชวยผูใหญบานเสียชีวิต ในป 2554 ชาวบานจึง

ไมไดไปทํานา ซึ่งจะมีผลกระทบตอชาวบานจํานวนหนึ่งที่จะไมมีขาวกินในปเดียวกัน พบวาชาวบานสวน

หนึ่งเร่ิมออกไปทํางานตางจังหวัดเพื่อหารายไดเอาไวซื้อขาว   

 5) ปญหาความขัดแยงภายในในเร่ืองแนวทางการปฏิบัติของลัทธิฤาษี 

 เหตุการณสําคัญที่เกิดข้ึนดังกลาวขางตน กอใหเกิดการปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตและการปฏิบัติตาม

แบบลัทธิฤาษีที่ดําเนินมาเปนเวลานาน เชน กรณีนักเรียนทั้งที่อยูโรงเรียนบานเลตองคุ และที่ไปเรียนตอที่

อ่ืน ที่ไมสามารถแตงกายแบบฤาษี ไมสามารถละเวนจากเนื้อหมู ไก ฯลฯ ทางฤาษี บูโข และผูนํา ได

ประนีประนอมและปรับกฎเกณฑใหมเปนระยะ ๆ โดยการปรึกษาหารือกับชาวบาน เชน เมื่อไมสามารถ

ควบคุมการปฏิบัติของครูและนักเรียนในโรงเรียนเลตองคุได ก็ใชวิธีกําหนดวาเขตโรงเรียนเลตองคุเปนเขต

ยกเวน ไมถือวาเปนเขตลัทธิฤาษี  หรือกรณีที่นักเรียนไปเรียนตอที่อ่ืน เมื่อกลับเขามาอยูหมูบานตองผาน

พิธีชําระลางมลทินตาง ๆ กอนจึงจะกลับมาเปนสมาชิกฤาษีไดเหมือนเดิม  

 ความพยายามปรับเปลี่ยนการปฏิบัติในหลายเรื่องกอใหเกิดความขัดแยงระหวางผูที่เห็นดวยและ

ไมเห็นดวย ในยุคของผูใหญบานคนที่เสียชีวิตไปกอนหนานี้ มีเหตุการณความขัดแยงที่สําคัญหลาย

เหตุการณ ยกตัวอยาง เชน ในป 2548 ผูใหญบานยกงาชางคูเล็กและพระพุทธรูปที่อยูในสํานักฤาษีใหกับ

พระผูใหญของกลุมดีเคบีเอซ่ึงเขามายึดครองพื้นที่บริเวณชายแดนใกลหมูบาน เนื่องจากความตองการจะ

ผูกสัมพันธอันดี เพื่อความอยูรอดของชุมชนที่จะตองขามไปทํานาในเขตพมา อยางไรก็ดี หลังจากมอบ

งาชางและพระพุทธรูปใหกับกลุมดีเคบีเอที่มารับเอาที่หมูบานไปแลว มีชาวบานทั้งจากบานเลตองคุ บาน

หมองกั๊วะ และอีกหลายบานที่ไมเห็นดวย และฟองรองเร่ืองนี้ตอทางอําเภอ ขอมูลจากบันทึกของตชด.32    

ใหรายละเอียดลําดับเหตุการณที่เกิดข้ึน และวิเคราะหปญหาความขัดแยงภายในชุมชนฤาษี วา ความ

                                                 
32 บันทึกสรุปรายงานของตชด.กลาวถึงการช้ีแจงของผูใหญบานวา “งาชางคูเล็กนั้นเปนงาชางที่ชํารุดที่บริเวณทอนบนมี
รอยหัก ประกอบกับปจจุบันราษฎรบานเลตองคุ มีพื้นที่ทํากินนอยจึงขอออกไปประกอบอาชีพทําไรทําสวนอยูในเขตพมา
...แตตองเสียภาษีใหกับทหารพมา กกล.KNU กกล.DKBA กกล.KPF เพื่ออํานวยความสะดวกในการเขา-ออกเขตแดน
ไทย-พมา เม่ือ พ.อ.นะคํามวยกับพระอุตุสะนะมาขอยืมงาชาง และพระพทุธรูปเพื่อนําไปทําบุญคูกับเจดียที่วัดเมียวจี่งูและ
บอกวาเม่ือเสร็จพิธีแลวจะนํามาคืนใหพรอมกับนําปจจัยที่ไดจากการทําบุญมาพัฒนาสํานักฤาษีดวย..” ในบันทึกยังให
ตัวเลขของชาวบานที่ตองเขาไปทํานาในเขตพมาจํานวน 65 ครอบครัวจาก 44 ครัวเรือน 
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ขัดแยงเกิดจากคนสองกลุม  คือกลุมของผูใหญบานเกา และกลุมของลูกสาวฤาษี สาเหตุของความขัดแยง

ที่สําคัญไดแก “ความตองการที่จะเปนใหญในหมูบานเลตองคุ” และการที่ผูใหญบานเกาจะนําศาสนา

คริสตเขามาเผยแพรในหมูบานเลตองคุ  

 เหตุการณความขัดแยงเร่ืองงาชางยุติลง โดยในการประชุมของชาวบานที่จัดโดยตชด. ชาวบานที่

เขารวมประชุมสวนใหญ (80 คน) ไมตองการงาชางคืน อีก 60 คนตองการคืน และมีผูงดออกเสียง 49 คน 

หลังจากนั้น นายอําเภอไดเดินทางไปประชุมที่หมูบาน เพื่อเลือกผูใหญบาน ซึ่งปรากฏวาชาวบานสวนใหญ

ยังตองการใหผูใหญบานดํารงตําแหนงตอไป อยางไรก็ดี ในป 2551 ผูใหญบานถูกลอบสังหารระหวางทาง 

ขณะที่เดินทางไปประชุมที่อําเภอ 

 เหตุการณความขัดแยงที่สําคัญอีกเหตุการณที่มีความตอเนื่องกัน นั่นคือการเปลี่ยนแนวทางการ

ปฏิบัติเร่ืองการกินเจ ในการปฏิบัติที่ดําเนินมาเปนเวลานานนั้น สมาชิกตะละกูไมกินเนื้อหมูและเนื้อไก แต

สามารถจับสัตวปาและสัตวน้ํามากินเปนอาหารได นอกจากนี้ สมาชิกสวนหนึ่งยังคงสืบตอพิธีเล้ียงผีบรรพ

บุรุษซึ่งตองใชตัวอนที่อยูในปามาเปนสวนประกอบของการทําพิธี อยางไรก็ดี ทางสํานักฤาษีรวมกับ

ผูใหญบานคนเดิมไดกําหนดใหมีการทดลองกินเจเปนเวลา 3 ป 3 เดือน เร่ิมต้ังแตป 2550 โดยงดเนื้อสัตว

ทุกชนิด เมื่อครบระยะทดลองตนป 2554 สมาชิกตะละกูสวนใหญกลับไปสูการปฏิบัติแบบเดิม เหลือ

ประมาณ 35 ครอบครัวที่ยังกินเจ  ฤาษีเองไดกําหนดกฎระเบียบใหม ใหเฉพาะสมาชิกตะละกูกินเจคือละ

เวนจากการกินเนื้อสัตวเทานั้น ที่สามารถเขามาทําบุญในวัดได    ทําใหสมาชิกตะละกูที่ไมกินเจซ่ึงมี

จํานวนมากกวาไมสามารถจะเขาไปในวัดได และไมสามารถทําพิธีที่เกี่ยวกับการถวายของใหฤาษีได (เชน 

การถวายเทียนในพิธีหลังงานศพ) หัวหนาทางศาสนาท่ีทําหนาที่ประสานงานระหวางชุมชนกับสํานักฤาษี 

ก็เปนหัวหนาที่รับผิดชอบเฉพาะคนท่ีกินเจเทานั้น ผูที่ทําหนาที่บูโข ซึ่งเสียชีวิตไปต้ังแตป 2551 ไมไดรับการ

เลือกต้ังข้ึนมาใหม  

  เมื่อผูวิจัยเขาไปในหมูบานในเดือนสิงหาคมป 2554 พบวาชาวบานรูสึกเดือดรอนใจ เพราะชาว

ตะละกูที่ไมกินเจ ถูกกีดกันออกจากการเขาไปรวมพิธีในสํานักฤาษี ลูกสาวฤาษีองคที่แปดกลาววา ฤาษี

ไมใหเขาวัด เพราะไมกินเจ ก็เลยบอกวา ถาไมทําบุญให ก็ไปอยูฝงพมาเสีย (ถอดความจากภาษา

กะเหร่ียง) สําหรับผูกินเจบางสวนไปสรางวัดและเจดียใหมที่ในเขตฝงพมาในระยะ 1-2 ปที่ผานมา และยาย

ไปอยูทางฝงพมา ในเดือนพฤศจิกายน ป 2554 ทางหมูบานไดประชุมและมีมติใหฤาษียายไปอยูฝงพมา ซึ่ง

ก็เปนความสมัครใจของฤาษีเอง ฤาษียืนยันจากนิมิตที่ไดวา ยุคนี้ชาวบานตองกินเจ และเฉพาะผูที่กินเจ

เทานั้นจะสามารถเขามาในวัดได  (คุยทางโทรศัพทกับปลัดอําเภออุมผางวันที่ 4 เดือนพฤศจิกายน 2554) 
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ในระยะเวลา 50 ปที่ผานมา จํานวนสมาชิกตะละกูมีลดนอยลง แมจํานวนหมูบานที่มีคนนับถือ

ลัทธิฤาษีจะไมเปล่ียนแปลงมากนัก แตในแตละหมูบานจะมีคนเปล่ียนแปลงไปนับถือศาสนาอ่ืนมากข้ึน 

แมแตในหมูบานเลตองคุซึ่งถือเปนศูนยกลางลัทธิฤาษีเนื่องจากมีสํานักฤาษีต้ังอยู ในปจจุบันบางครอบครัว

เร่ิมรับเอาศาสนาคริสตและมีโบสถต้ังอยู บางครอบครัวถือไดวาเปนลัทธิฤาษีแตก็มีการปฏิบัติทางศาสนา

พุทธผสมผสานเขาไปดวย ในหมูบานมีวัดพุทธอยูดวย นอกจากนี้ ในกลุมที่นับถือลัทธิฤาษีดวยกันปจจุบัน

ก็ยังแบงออกเปนกลุมที่กินเจกับไมกินเจ หมูบานที่เคยเปนหมูบานลัทธิฤาษีจึงกลายเปนหมูบานที่มีความ

หลากหลายทางศาสนา 

ตาราง 5.3 รายชื่อหมูบานตะละกูในเขตไทยและพมา   

ลําดับ

ที่ 

ชื่อหมูบาน* กลุม

ภาษา 

กินเจ ไม

กินเจ 

ตะละกู 

ทั้งหมด 

ครัวเรือน

(หลัง) 

หมายเหตุ 

1 ทีมอทะ สกอว    20 กินเจมากกวา 

2 กุยเหลอเติง โปว    20  

3 เปอโยปู สกอว  -   เฉพาะกินเจ 

4 ทีเหลอพอง โปว    2 มีแค  2 หลัง  สวนที่กินเจ

ยายไปอยูเปอโยปู   

5 ไกวอ โปว -   5  

6 ตะวอซอ สกอว -   6  

7 สะหล า อ อ ง

กลา (หมูบาน

ใหม) 

โปว  -  5 ยายจากตองกะเร ทั้งหมด 

8 จะกะวะ พมา    20  

9 ไมนอดะทะ โปว    30  

10 กุยเคลอะ สกอว   - 50 ตะละกู  30 หลัง  ที่ เหลือ

พุทธ คริสต 

11 แหมะกวินี สกอว    10  

12 แมะเตอลา สกอว -   45  
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ลําดับ

ที่ 

ชื่อหมูบาน* กลุม

ภาษา 

กินเจ ไม

กินเจ 

ตะละกู 

ทั้งหมด 

ครัวเรือน

(หลัง) 

หมายเหตุ 

13 เลเตอะริ  (ที

โพคอ) 

สกอว -  - 20 เปนตะละกู 10 หลัง อดีต

หมูบานตะละกู  เพิ่งออก

จากตะละกูปที่แลว ไปเปน

พุทธ คริสต 

14 จะกะวะ (จะ

ก ะ ว ะ ใ ห ญ 

หมูบานเกา) 

พมา   - (?) ตะละกู 12 หลัง ที่เหลือ

พุทธ คริสต  

15 ยัวซิ พมา    20  

16 กลึ ตึ คี สกอว  - - (?) ตะละกู 20 หลัง ที่เหลือ

พุทธ คริสต 

17 นุ เซ คลาย  

(nuv sei 

gaiv) 

โปว    (?)  

18 เกรง กราง โปว -  - (?) ตะละกู 2 หลัง ที่เหลือพุทธ 

คริสต 

19 เกิง ซะ พอง โปว  -  30  

20 นุ วะ บง โปว    13  

21 นุ ทู ดิ โปว    4  

22 โก กะ จวย โปว    9  

23 โกะ คะ ไม โปว    5  

24 ลึ มึ เตอ โปว    7  

25 โก ทู เมล โปว    2  

26 โก ทู เมล โปว    2  

ที่มา: สัมภาษณพะต่ีพา 1 สิงหาคม 2554 โดยเปนตัวเลขประมาณการ 

* หมูบานเรียงรายบริเวณบริเวณชายแดนไทยจากทิศใตไปทิศเหนือ 
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         5.4.2 แนวทางการฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรม 

 ชุมชนลัทธิฤาษีกอต้ังและสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมที่มีลักษณะเฉพาะแตกตางจากชุมชน

กะเหร่ียงอ่ืน ๆ มาเปนเวลายาวนาน  ที่ผานมา วิถีชีวิตและวัฒนธรรม มีการปรับเปล่ียนอยูบาง แตการ

ปรับเปลี่ยนอยางมาก เกิดข้ึนในระยะคร่ึงศตวรรษที่ผานมา อันเนื่องจากปฏิบัติการของรัฐชาติไทย รัฐชาติ

พมา กองกําลังกลุมตาง ๆ รวมถึงพลังของทุนและเศรษฐกิจเชิงพาณิชย ที่ขยายตัวเขามาควบคุมพื้นที่และ

ผลักดันปฏิบัติการตาง ๆ ที่สงผลตอวิถีชีวิตและวัฒนธรรมที่ดําเนินมายาวนาน ในการเผชิญกับวิกฤติการณ

แตละคร้ัง ฤาษี ตะวอบุ บูโข และผูนําในชุมชน มีความพยายามหาทางออก โดยการปรับเปล่ียนระเบียบ

ปฏิบัติตาง ๆ เพื่อดํารงวิถีชีวิตและวัฒนธรรม ทามกลางอํานาจรัฐและทุนที่เขมแข็งกวา และความตองการ

ของสมาชิกชุมชนที่ตองการเปลี่ยนแปลงไปสูทิศทางการพัฒนาแบบทันสมัย 

 จากการศึกษาพบวา แนวทางที่ผูนําและสมาชิกชุมชนใชเพื่อประกันความอยูรอดของลัทธิฤาษีใน

อดีตจนถึงปจจุบัน มี 4 แนวทางไดแก  

 1) การกําหนดขอบเขตพื้นที่ลัทธิฤาษี และยํ้ายืนยันหรือเขมงวดกับระเบียบปฏิบัติแบบลัทธิฤาษี

ภายในขอบเขตที่กําหนด เปนความพยายามทําใหพื้นที่ยังเปนพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ปราศจากการปฏิบัติที่นอก

กฎระเบียบที่ถือวาเปน”มลทิน” เชน การกันพื้นที่บริเวณ”สนามบินเกา”ที่เปนโรงเรียนและสถานีอนามัย 

ออกจากการเปนพื้นที่ฤาษี เพราะฉะนั้นเมื่อมีคนภายนอกที่ละเมิดการปฏิบัติแบบฤาษีมาอยูบริเวณนี้ ก็ถือ

วาไมไดทําใหพื้นที่ของลัทธิฤาษีมีมลทินไปดวย นอกจากนี้เร่ิมมีการทําปายบอกกฎเกณฑเปนภาษาไทย

เพื่อส่ือสารกับคนภายนอกมากข้ึน 

 2) การสรางกฎระเบียบใหม เพื่อสรางชุมชนศีลธรรมที่เขมงวดกวาเดิม เชน ความพยายามในระยะ 

3-4 ปที่ผานมา ที่ใหชุมชนกินเจ 

 3) ใหความรวมมือ ประนีประนอมกับกลุมองคกรตาง ๆ เปดรับใหเขามาดําเนินการภายในขอบเขต

หมูบาน ดังจะเห็นไดวา มีกลุมศาสนาหลายกลุมเขามาต้ังสํานักของตนเองในหมูบาน รวมทั้งการต้ังสถานี

อนามัยที่ไดรับการสนับสนุนจากรัฐ และสถานีอนามัยที่ไดรับความชวยเหลือจากองคกรพัฒนาเอกชน 

 4)   การพยายามเขาหาประสานอํานาจกับกองกําลังกลุมตาง ๆ ทางฝงพมา และการทํางานอยาง

ใกลชิดของผูใหญบาน และกรรมการหมูบาน กับหนวยงานของรัฐไทยและองคกรปกครองสวนทองถิ่น เพื่อ

ความอยูรอดดานอาหาร  

 อยางไรก็ดี มีขอสังเกต แนวทางตาง ๆ ไมแนชัดวาไดผลดีในการรักษาความเปนลัทธิฤาษีไดหรือไม 

เชน กฎระเบียบเร่ืองการกินเจ ที่ทําใหชุมชนลัทธิฤาษีแบงออกเปนกลุมที่กินเจ กับกลุมที่ตองการดํารง
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ลักษณะการบริโภคแบบด้ังเดิม และทําใหตองเปล่ียนแปลงฤาษีในป 2554 การไมปฏิเสธและเปดรับความ

รวมมือกับเจาหนาที่ทั้งฝายไทย พมา องคกรทางศาสนา องคกรพัฒนาเอกชน ฯลฯ เนื่องจากไมสามารถ

แข็งขืนกับอํานาจที่เขมแข็งกวา อีกทั้งเพื่อผลประโยชนดานตาง ๆ อาจทําใหชุมชนไดรับอิทธิพลจาก

ความคิดและการปฏิบัติแบบใหมที่ละเลยภูมิปญญาและวัฒนธรรมด้ังเดิม แตก็อาจจะเกิดผลดีที่ทําใหคน

สวนหนึ่งรูเทาทันกับส่ิงที่เปล่ียนแปลงภายนอก  

 อยางไรก็ดี จากการศึกษาพบวาผูนําของชุมชนทราบดีถึงปญหาตาง ๆ ที่รุมเราที่อาจสงผลตอ

คุณภาพชีวิตที่แยลงและการดํารงวัฒนธรรมแบบเดิม มีความพยายามจะแกไขดวยวิธีการตาง ๆ แตยังไม

พบวา ความพยายามดังกลาวมีการทําอยางเปนระบบ ไมเพียงแตแกไขปญหาที่เกิดข้ึนแลว แตเพื่อรับกับ

ปญหาที่จะมีมากข้ึนเมื่อชุมชนเปดตัวอยางเต็มที่ตอโลกภายนอกมากกวาปจจุบัน 
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บทที่ 6 

การดํารงอยูของ”เบลาะ”และรูปแบบการถายทอดองคความรู 

 

 ในพื้นที่ที่เปนเปาหมายการศึกษาทั้ง 4 ชุมชน พบวาไมมีเบลาะคงอยูตอไปแลว จึงทําการศึกษา

นอกพื้นที่งานวิจัย 3 ชุมชนที่ยังมีเบลาะอยู โดยมี 2 ชุมชนที่มีเบลาะคงอยูตอเนื่องกันมาจากโบราณกาลมา

จนถึงปจจุบัน คือ หมูบานแมละมาหลวง อําเภอสบเมย จังหวัดแมฮองสอน และหมูบานแมวะหลวง อําเภอ

ทาสองยาง จังหวัดตาก สวนอีกหนึ่งหมูบานที่ศึกษาเปนชุมชนที่พลิกฟนเบลาะใหมหลังจากเบลาะหายไป

ราว 80 ปมาแลวกลับมาใหมคือหมูบานหวยโตง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงรายซึ่งเปนหมูบานใกล

ที่สุดกับหมูบานหินลาดใน ขณะเดียวกันที่หมูบานใกลเคียงกับหมูบานมอวาคียังมีรองรอยที่ต้ังเบลาะราว 

100 ปมากอน ซึ่งยังคงมีเสาหลักของเบลาะเกาอยูที่บานแมสะปอกรองรอยเหลานี้สามารถคาดการณไดวา

เดิมกวา 100 ปมากอนนั้น มีเบลาะกระจายไปทั่วชุมชนกะเหร่ียงในละแวกเหลานั้น  

6.1  ความหมาย “เบลาะ” ที่พบในบทธา    

 จากการศึกษาพบวา เบลาะ ไมเพียงแตเปนส่ิงกอสรางที่คลายกับบานขนาดเล็ก แตมีความสําคัญ

ในฐานะที่เปนกลไกการสืบทอดวิถีวัฒนธรรมของคนกะเหร่ียง โดยมีผูนําแบบด้ังเดิมหรือฮีโข และผูอาวุโส

ในชุมชนเปนผูดูแลการกอสรางและการใชเบลาะ ใหเปนพื้นที่การเรียนรู  พื้นที่ปฏิบัติการกิจกรรมทุกๆ ดาน

ของชุมชน   ทั้งในทางเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม ความเช่ือ ศาสนา (พิธีกรรม จารีตประเพณี ธรรมเนียม

ปฏิบัติตางๆ)และการเมือง ในวงจรชีวิตของผูคนในรอบป การมีเบลาะสะทอนความมั่นคงของการกอต้ัง

ชุมชนและการพึ่งพาตนเอง ดังคําพังเพยภาษากะเหร่ียงที่วา“Le plez of dauv blauf dauv co, av hkai iz 

of lauz htof gix laux hsau miz neif lauz” แปลวา “แตเดิมเราอยูแบบมี เบลาะ มี โจ (โรงเรียน) ในปจจุบัน

เราอยูอยางไกปา ไกฟา”  หมายความวา แตเดิม เบลาะ เปนรากฐานวิถีชีวิตของชุมชนกะเหร่ียงที่สราง

ความเปนปกแผนมั่นคงของชุมชน แตปจจุบันในยามที่ เบลาะ หายไปจากชุมชนแลว ชุมชนขาดความเปน

ปกแผนและม่ันคงเสมือนวิถีของสัตวปา เชน ไกปา ไกฟา ไรซึ่งความเปนปกแผนและไรกฏระเบียบตางๆ  

นอกจากนั้น เบลาะ เปนพื้นที่ถายทอดองคความรูและปฏิบัติการจากรุนสูรุนจากผูเฒาผูแกสูคนรุน

ใหม จึงเปนพื้นที่การเรียนรูโดยตรงของคนหนุมคนสาวและเด็กของชุมชนตลอดมาดังบทลํานําที่กลาวไววา 

 มี เต เบลาะ เต เลอะ ฮี่ เคอ  ปฺกา เต โจ เต เลอะ ฮี่ เคอ   

มี เต เบลาะ ธิ จฺกอ ปฺกอ เดอ ปฺกา เต โจ ธิ จฺกอ ปฺกอ เดอ 
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อะ เบลาะ โดะ ปู สอ เหล เลอ หมื่อ เดอ ควา อะ หลอ เลอะ เปลอ 

 มีความหมายวา “ผูเฒาผูแกสรางเบลาะไวที่ชานใตหมูบาน ผูเฒาผูแกสรางเบลาะไวนอกหมูบาน

สรางเบลาะไปตีฆองกลองฉ่ิงฉาบไปดวย เสียงกองกังวานดังระงมทั่วในเบลาะ ที่ตรงน้ีเปนที่ของหนุมสาว

แตด้ังเดิมมา” ธา บทนี้ไดบงบอกชัดเจนวา เบลาะ คือ พื้นที่อยูและเรียนรูของคนหนุมคนสาว (คนรุนใหม) 

มาแลกเปลี่ยนเรียนรูองคความรูดานตาง ๆ ของบรรดาหนุมสาวสมควรเรียนรู ทั้งนี้เพื่อที่พวกเขาจะไดหลอ

หลอมความเปนหนุมสาวแบบคนกะเหร่ียงหรือในการเปนบุรุษและสตรีแบบคนกะเหร่ียงดังคําพังเพยอีกบท

หนึ่งที่วา “เปาะ หมื่อ ลาเดอะ เปาะ ควา ลาเบลาะ” ซึ่งแปลวา “ความเปนผูหญิงตองเปนศรีใหกับบาน 

ความเปนชายตองเปนศรีใหกับเบลาะ”  ซึ่งหมายความวาความเปนหญิงตองเปนสงาราศีใหกับบาน ซึ่ง

มีนัยะของ ความมีเสนห นาอยู นาอาศัย เปนที่ยกยองชมเชยในฐานะเจาของบาน สวน ความเปนชายเปน

เจาของ เบลาะ ซึ่งเปนสัญลักษณของความเปนชุมชน ที่มีความศักด์ิสิทธิ์ ความมีศักด์ิศรี เปนที่เคารพยํา

เกรง ที่ยอมรับนับถือ ชมเชย จากชุมชนที่หางไกลออกไปและเหลาศัตรูไมกลามาราวี ฉะนั้นจะเห็นไดวา

ชุมชนที่มีเบลาะจะอยูควบคูกับความแข็งแกรง ความนาเกรงขํา จากชายฉกรรจที่หลอหลอมอยางเขมขน

จาก เบลาะ ในฐานะแหลงหลอหลอม ฝกฝนเรียนรูของคนหนุมสาวในชุมชนนั่นเอง 

 บทบาทสําคัญอีกเร่ืองหนึ่งของ เบลาะ เปนพื้นที่ที่ทําหนาที่เปนเสมือน สภานิติบัญญัติ ศาล

ยุติธรรม ซึ่งผูอาวุโส ผูนําดานตางๆของชุมชน ใชเปนที่ที่มารวมกันเพื่อหารือกรณีสําคัญตางๆที่มีการฝนกฏ

ที่ตองมีการลงโทษตางๆ หรือเร่ืองราวที่เปนคดีความที่เปนขอพิพาทที่ตองการการตัดสินคดีความเหลานั้น 

นอกจากนี้เบลาะยังทําหนาที่เปนพื้นที่ปรึกษาหารือการใชและการปรับปรุงพัฒนากฎจารีตประเพณีและ

ธรรมเนียมปฏิบัติตางๆ ในระดับชุมชน ดังบทลํานําที่วา 

 Pgaz miz leplez pgaz miz geiz, pgaz pgaj le plez pgaz pgaj geiz,  

Au siv kauv keiz av puj dei, auf mei kauv keiz av puj dei,  

Blauf dof pooz nwi coz waf bgei, eij t’ htau lauz p’ hsauv keiz  

 หมายความวา “ผูเฒาผูแกด้ังเดิมนั้นเปนผูมีสงาราศรี ที่สมกับตนกําเนิดของตระกูลและเผาพันธุ 

หากมีเร่ืองราวข้ึนจะเรียกพี่ เรียกนองมาปรึกษาหารือกัน จะเล้ียงกันดวยขาวอาหารและสุรา ในเบลาะใหญ

ที่ต้ังตระหงานมีความยาวถึง 7 ชวงไมไผตง หากยังไมยาวพอก็ตอเพิ่มเติมกันตอไปอีกเร่ือยๆ” จะเห็นวา

เบลาะเปนเสมือนศูนยกลางทางสังคมท่ีรวมผูคนทุกตําแหนงหนาที่ คนทุกเพศทุกวัยในชุมชนในฐานะเปน

พี่เปนนองกัน มากินเล้ียงกัน มาปรึกษาหารือกันเพื่อความอยูรอดของเผาพันธกะเหร่ียงตอไป 
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มี เต เบลาะ อะ ธู เปอะ เญอ  ปกา เต โจ อ ธู เปอะ เญอ 

เต เบลาะ อู กอย เปอะ หนา เนอ เตโจ อู กอย เปอะ หนา เนอ 

กอย เปอะ หนา เนอ สอ เหล เลอ  เบลาะ โดะ อะ ปู นุย เกอะ เธอ 

 มีความหมายวา “ผูเฒาผูแกสรางเบลาะมีเสาใหญและสูง พวกทานระดมคนมาชวยกันดวยการ

เปาแตรเขาควาย เมื่อแตรเขาควายดังกึกกอง ผูคนมากมายมาชวยกันสรางเบลาะ จนไดเบลาะหลังใหญ

มหึมา สลับซับซอนและซอนๆกันถึงเจ็ดช้ัน” ธา บทนี้เปนการบงชี้ถึงขนาดของเบลาะที่คอนขางใหญ ซึ่ง

ตองใชพลังสามัคคีของคนในชุมชนอยางแทจริง มิเชนนั้นแลวการสรางเบลาะไมสําเร็จอยางแนนอน และ 

“เสียงเปาแกฺว”คือเคร่ืองมือที่ใชระดมผูคนเพื่อมารวมกันอยางพรอมเพรียงกันซึ่งเปนสัญลักษณของความ

สามัคคีของผูคนในชุมชน   

“เบลาะ”เปนสถานท่ีประกอบพิธีกรรมสําคัญของชุมชนต้ังแตงานเฉลิมฉลองปใหมและกลางปการ

ผลิตซึ่งเปนพิธีกรรมสําคัญในรอบปและงานพิธีต้ังแตเกิด แตงงานและตายถือเปนงานในรอบชีวิตลวนเร่ิม

จากพ้ืนที่ของเบลาะทั้งส้ิน จากการสัมภาษณคุณปูกอดี อายุ 73 ป บานหนองเตา ต. แมวิน อ. แมวาง จ. 

เชียงใหม ทานไดเอยเอ้ือน ธา ที่กลาวถึงเบลาะหลายบทดังนี้ 

“พอ เบลาะ โดะ ปู อะ ชุ ชี, จอ แฮ ถอ จอ เกอะ ส่ือ ซี” มีความหมายวา  “เบลาะของทานชาง

ใหญโต เปนสิบๆหอง ปลอดโปรงและลมโชยระร่ืนดีแท  เมื่อขาไดข้ึนมาอยูทําเอาขาถึงกับเย็นตัวจนหนาว

ส่ัน” ธาบทนี้ไดกลาวถึงบริบทของการใชเบลาะในพิธีสมรส เมื่อฝายเพื่อนบานเจาบาวมาถึงบานเจาสาว 

ฝายเพื่อนบานเจาสาวจะใชเบลาะเปนสถานที่ตอนรับพวกเขาและทั้งสองฝายจะขับธาโตตอบกัน ถามไถ

สาระทุกขสุขดิบ ยกยอปอปนกันและกันและเร่ืองที่ยกยอปอปนกันเร่ืองหนึ่งที่ขาดไมได คือยกยองชมเชย

ตัวเบลาะดังบทธาดังกลาวนี่แหละ ฝายเพื่อนเจาสาวที่ถูกยกยอปอปนก็จะถอมตนเองโดยจะขับบทธา

โตตอบไปวา “เบลาะเตอะ โดะ จิ เบลาะ โดะ ลอ, เบลาะ โดะ โย โพ เลอะ บอ กอ” มีความหมายวา 

“เบลาะของขายังเล็กนิดเดียวใยเจาถึงมาบอกวาใหญโตปานนั้นเลาจะใหใหญจริงตองเปนเบลาะของคน

เมืองที่บางกอกโนน”  นัยนี้จะมีนัยของเบลาะที่เปนการสรางบานสรางเมืองดวย 

อีกบทหนึ่งของบทลํานํากลาวไววา 

จอ เหม เหล โพ จอ แฮ ริ,  จอ เหม ลอ โพ จอ แฮ ริ 

ริ เตอะ หลู ริ สอ เตอะ มี, ริ เตอะ กวะ ริ สอ เตอะ มี 

ริ ริ เมะ ตือ เบลาะ โดะ ธิ, แอะ หลู จิ เตอะ แอะ หลู จิ 
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เมะ เตอะ แอะ ริ เก หลอ คี 

มีความหมายวา “ขาเปนลอหมุนมาหา ขาเปนเกวียนหมุนมาหา ผานดอยลูกหนึ่งเสียงอยางหนึ่ง 

ผานอีกลูกหนึ่งเสียงก็อีกอยางหนึ่ง มาถึงใตถุนเบลาะอันใหญโตระโหฐาน จะรักขาหรือไมก็วามา หากไมรัก 

ขาก็หมุนกลับไปแล” เปนธาที่ขับรองในพิธีขอขันหมากในประเพณีสมรส  โดยฝายเจาบาวจะยกขันหมาก

มาที่บานเจาสาว  ฝายเจาสาวจะเปนผูขอขันหมากนั้น การขอตองขอดวยธา ธาบทนี้ฝายเจาบาวเปนผู

เร่ิมตนกอดวยการถอมตนอยางตอยตํ่าทํานองวาตัวเขาเปรียบด่ังลอด่ังเกวียนหมุนมาผานดอยลูกแลวลูก

เลาดวยความยากลําบาก เสียงดังอ๊ิดๆ อาด ๆ ออดๆ แอดๆ หลายหลากเสียง จวนพังแหลมิพังแหล แตก็

มาถึงใตถุนเบลาะที่ใหญโตเชนนี้ แลวพวกทานจะตอนรับตอบรักเขาไหม หากไมแลวเขาก็ตองกลับไปอยาง

นาอับอาย  เปนธาอีกบทหนึ่งที่ไดบงเบาะถึงรูปแบบการใชเบลาะในประเพณีสมรสโดยพิธีขอขันหมากจะ

กระทําในเบลาะเชนเดียวกับการตอนรับเพื่อนเจาบาวในวันที่มารวมพิธีสมรส         

  “เบลาะ”ยังเปนศูนยสืบทอดในการผลิต “โหม โชะ”  (ปญญาชน/ผูชํานาญ) บุคคลเหลานี้จะมี

พรสวรรคในการจดจํา ธา/บทลํานําเปนพิเศษ เขาจะนําเพื่อนในการขับลํานําในงานตางๆ พวกเขาจะมี

ชื่อเสียงเปนที่รูจักในรุนเดียวกันวาเปนผูเช่ียวชาญ ธา พวกเขาจะไดการยอมรับ การยกยองและใหเกียรติ

ในการนําการขับลํานําตามเทศกาลตางๆ จากหนึ่งชุมชนไปสูหลายชุมชนที่รูจักและยอมรับ ก็อาศัยพื้นที่

เบลาะในการประชันความเกงกาจและเช่ียวชาญ การขับบทลํานําโดยอาศัยงานสําคัญ เชน งานแตงงานที่

เจาบาวหรือเจาสาวมาจากหมูบานอ่ืน ผูเชี่ยวชาญที่เกงตอเกงเผชิญหนากันเพื่อขับลํานําโตตอบกันและกัน 

สรางบรรยากาศคึกคักสนุกสนานคร้ืนเครงกันระหวางสองหมูบานเปนอยางมาก นอกจากนั้นหากมีงานศพ

ถือเปนพื้นที่การประชันที่แทจริงเพราะจะมีหนุมสาวมาจากหลายหมูบานที่หางไกลเพื่อมาประชัน

ความสามารถในความเชี่ยวชาญการขับลํานํา โหมโชะหรือผูเช่ียวชาญก็ถูกกล่ันกรองออกมาผูคนก็จะรูวา

ใครคือโหมโชะที่แทจริงก็แสดงตัวออกมา หมูบานไหนไดเปนโหมโชะก็จะสรางช่ือเสียงใหกับเบลาะใน

ชุมชนของตนเอง นอกจากเบลาะสรางผูเช่ียวชาญในการขับลํานํา/ธา เบลาะยังสรางผูเชี่ยวชาญดานงาน

ฝมือ งานหัถตกรรม ต้ังแตงานจักสาน งานเย็บปก ถักทอของหนุมสาวในชุมชน เพราะเบลาะจะเปนพื้นที่ที่

เอ้ือตอคนทุกเพศและวัย จะมีการแบงเขตแดนในเบลาะ พื้นที่เขตแดนผูหญิง ผูชายที่เรียกวา โจ โม โข   โจ 

โม หละ  ซึ่งเปนพื้นที่ผูหญิงและพื้นที่ของ ผูเชี่ยวชาญแตละดานจะมาแสดงฝมือเพื่อเรียกรองใหเกิดลูก

ศิษยลูกหาที่จะมาสืบทอดงานของผูหญิงและผูชายตามแบบฉบับของคนกะเหร่ียงฉะนั้นบรรยากาศของ

เบลาะปู (ขางในเบลาะ) จะเต็มไปดวยผูคนมากมายขวักไขวไปมาตลอดเวลาอยางไมขาดสายดังบทลํานํา

ที่วา  
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“Pgaz miz le plez pgazmiz roo, pgaz pgaj le plez pgaz pgaj roo,  

 Au siv hseif nauz av hkof qoo, auf meiz hseif nauz av hkof qoo 

 Av blauf dof pooz cwij p’ oov, av k’ caj div pij av yooz” 

 หมายความวา “ผูเฒาผูแกเปนคนรอบคอบ สามัคคี ปรองดองกันมากินขาวก็มาพรอมเพรียงกันมา

กินเหลาก็มาพรอมเพรียงกัน เบลาะเหยียดยาวเสมือนตัวปลวกเรียงตัวกันเดินไปเปนแถวทิว ผูคนก็เสมือน

แมลงเมาบินที่ออกมาจากจอมปลวกบินขวักไขวไปทั่ว”ธา บทนี้สะทอนความใหญโตมโหฬารของเบลาะ ที่

บรรจุผูคนไดมากมาย เบลาะ ณ ที่นี้ทําหนาที่เปนพื้นที่ของกิจกรรมทางสังคม  

 เบลาะเขามาทําหนาที่และมีบทบาทในการจัดกระบวนการผลิตไรหมุนเวียนและเฉลิมฉลอง

ผลผลิตที่ไดมา ดังบทลํานําดังนี้ 

“P’ maz muj p’ geij av hsoov p’ maz wai p’ geij av hsoov 

Bu kwij lauz av hkof meij qoo, siv pgaj nemoo le blauf pooz” 

 “เราทํามาหากินเราทําตามบรรพชนในทุกข้ันตอน เราทําการผลิตเราทําตามบรรพชนอยางเปน

ระบบ พอเห็นรวงขาวสุกเหลืองอรามที่โนมรวงลงมาพรอมเพรียงกัน กล่ินสุราจากขาวใหมที่หอมหวนโชย

ไปมาไปทั่วขางในเบลาะ” บทลํานํานี้สะทอนถึงการแสดงออกถึงความปติยินดี ความดีอกดีใจเพื่อเฉลิม

ฉลองผลผลิตที่ไดมาจากการทํางานอยางหนักดวยหยาดเหงื่อแรงงานในตลอดทั้งป การไดผลผลิตที่

เพียงพอสะทอนถึงความสุขสมบูรณของชุมชนที่กําลังจะมาเยือน ความรัก ความเกื้อกูล ความเอ้ืออาทร 

ความสัมพันธที่ผูกพันธและผูกมัดกันอยางแนนหนาไดแสดงออกโดยการทําพิธีเฉลิมฉลองการเล้ียงกันใน

พื้นที่เบลาะวิถีชีวิตตามเทศกาลตางๆในรอบปและรอบชีวิตของชาวกะเหร่ียง 

 บท ธา อีกบทหนึ่งที่พูดถึงเบลาะที่เปนพื้นที่อีกมิติหนึ่งนั่นก็คือการทําพิธีกรรมในงานศพ ไดกลาว

ไวดังตอไปนี้ 

 “เบลาะ โดะ ปู บอ บอ เล เล, เกรอ เลอะ คะ เจะ เก โอะ เก” มีความหมายวา “ภายในเบลาะโลง

เตียนสะอาดเสียจริงอยางนี้  พี่คะเจะนาจะมาอยูที่นี่นะ” ธาบทนี้มีที่มาจากเร่ืองเลา วาชายหนุมผูหนึ่งเผลอ

หลับอยูใตตนไมตายราง33และฝนวาที่ตรงที่นอนอยูเปนพื้นที่เบลาะผูคนในฝนกําลังรองธา ในพิธีงานศพอยู

และมีหญิงสาวสวยคนหน่ึงกําลังเชิญชวนเขารวมรองธาและหญิงสาวไดชักชวนชายหนุมมาอยูกับเธอ

                                                 
33 ตนไมตายรางเปนที่ทิ้งขาวของผูตาย เปนพื้นที่สงวิญญาณของผูตายหากฝนถึง ไปอยูใตตนไมตายรางเปนลางรายเปน
สัญญลักษณของความตายที่มาเยือน 
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ในเบลาะหลังนี้ (ดังบท ธา ขางตน) แตชายหนุมไดรีบตอบปฏิเสธโดยทันควันวา “เนอะ เบลาะ โดะ ปู ฉวี่ 

เอะ เบอ, ซู ญา คะ เจะ เตอะ แฮ เลอ” มีความหมายวา “เบลาะหลังใหญนี้เปนที่สุนัขข้ีรดใส ต้ังแตนี้ไปขา

จะไมมายางกรายที่นี่อีกเลย” จากนั้นชายหนุมก็ต่ืนข้ึนดวยอาการตกใจและอุทานในใจวา “ดีนะที่ขาปฏิเสธ

ไปมิเชนนั้นขาก็จะกลายเปนศพและถูกทําพิธีในเบลาะของภพคนตายอยางแนแท”เพราะเขารับรูจากบรรพ

ชนวาการฝนถึงเบลาะใตตนไมตายรางใหความหมายเปนสัญลักษณของพื้นที่ของคนตายและมีคนเชิญ

ชวนมาอยูมักเปนลางรายที่อาจตองถึงกับตายเพราะถูกเชิญโดยคนที่ตายแลวใหไปอยูกับเขาในเบลาะอีก

ภพหนึ่ง  

กลไกการสืบทอดผาน พิธีงานศพ ที่ใหชื่อวา “ตาจาโข”แปลวา “บนเวทีของความอับอาย” ดังบท 

ธา ดังตอไปนี้ “มี หมอ ปฺกา คะ เหน ตา ซู, ตา ซี โอะ ทอ เลอ เบลาะ ปู”  ธาบทนี้มีความหมายวา “ฝนวา

มีคนยิงหมีได ต่ืนข้ึนมากลายเปนวามีศพต้ังอยูในใจกลางเบลาะ” บทลํานําไดบงชี้ใหเห็นอยางชัดเจนวา 

เมื่อมีผูเสียชีวิตลง จะมีการนําศพผูเสียชีวิตมาไวที่เบลาะ  และมีการทําพิธีสงวิญญาณผูตายสูสุคติที่นั่น  

และธาบทนี้เปนบทหนึ่งจากหลาย ๆ บทที่ขับรองระหวางพิธี ซึ่งถือเปนโอกาสที่หนุมสาวมากมายจากทั่ว

สารทิศที่จะสามารถระดมกันมาเจอกันประชันการขับลําลําโตตอบกันและกันระหวางฝายผูหญิงกับฝาย

ผูชาย ใครชอบพอกันจะหาโอกาสจับคูโตตอบกันและจะถายทอดลํานําผานบทลํานํา คูรักจะถายทอดบท

ลํานําที่หวานซ้ึงและไพเราะจับใจกันและกันเพราะวันอ่ืนจะจับตามองวาใครจะรักชอบกันอยางเปดเผย

แบบนี้ไมได จึงเรียกโอกาสของพ้ืนที่แบบนี้วา“ตาจาโข”ซึ่งแปลวา “บนพื้นที่ของความอับอาย” พื้นที่ของการ

ประชันการรองธาโตตอบกันในงานศพถือไดมาเปนที่เกิดใหมของ “โหมโชะ” ใครเดนๆในการรองธา จะถูก

ขนานนามใหเปน “โหมโชะ” ซึ่งแปลวาผูเช่ียวชาญบทธาซ่ึงจะถูกเลือกฐานะจากผูตามมาเปนผูนําในการ

ขับธาในงานตางๆ งานศพถือเปนพื้นที่ของการถายทอด ธา ที่สําคัญมาก เพราะนอกจากจะมีหนุมสาวมา

รองธาโตตอบกันโดยผานบทธาที่ไพเราะเพราะพร้ิงของหนุมสาวที่ถายทอดอออกมาจากหัวใจพรอมกับ

ความในใจที่จะบอกคูรักแลว ยังจะมีรุนนองๆที่ตามรุนพี่ที่เปนโหมโชะ ผูหญิงตามผูหญิง ผูชายตามผูชาย 

จึงเกิดการสืบทอดจากรุนสูรุนตลอดไป งานพิธีศพในเบลาะจึงเปนกระบวนการสืบทอดที่สําคัญเปนอยาง

มาก ขณะที่เปนมีการทําพิธีของการตายจากไป ในเวลาเดียวกันพื้นที่เดียวกันกลายเปนพื้นที่ของชีวิตคูที่กอ

เกิดข้ึนบนบรรยากาศของความโศกเศรา ผูเฒาผูชาญฉลาดในอดีตกาลไดสรางธรรมเนียมปฏิบัตินี้ โดย

พลิกวิกฤตมาเปนโอกาส จากวิกฤติของความโศกเศราพลิกมาเปนโอกาสของพ้ืนที่ของความสุขในการหา

แสวงหาคูรัก การรองธาที่แขงขันอยางสนุกสนานและเพลิดเพลิน พรอมทั้งเปนพื้นที่ทาทายการเรียนรูของ

คนรุนใหมและสนุกสนานกับการเรียนรูในการลอกเลียนแบบรุนพี่ในการใชขับธาแสวงหาคูรักผานบทธาที่
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ทาทายการเรียนรูของพวกเขาในการแสวงหาคูเพื่อสืบทอดเผาพันธุตอไป จึงเปนการตายจากที่กอเกิดชีวิต

ใหมตลอดเวลาอยางไมมีส้ินสุด   

  6.2  ประเภทและลักษณะของเบลาะที่พบในปจจุบัน   

 ประเภทของเบลาะ อาจแบงออกไดเปน 3 ประเภทไดแก เบลาะที่ถือปฏิบัติตอเนื่องมาจากบรรพ

ชน  ไดแกเบลาะที่บานแมละมาหลวง อําเภอสบเมย จังหวัดแมฮองสอน และบานแมวะหลวง อําเภอทา

สองยาง จังหวัดตาก  เบลาะที่มีการร้ือฟนข้ึนมาใหมที่บานหวยโตงอําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

และเบลาะที่สรางข้ึนแบบจําลองเชิงสัญลักษณ 

  1) เบลาะที่สืบทอดตอเนื่องที่บานแมละมาหลวง 

 บานแมละมาหลวงต้ังอยูอําเภอสบเมย จังหวัดแมฮองสอน เบลาะต้ังตระหงานอยูทางทิศใตของ

หมูบานตามหลักการของการต้ังเบลาะด้ังเดิม รูปทรงของอาคารเบลาะ เปนแบบบานยกพื้น  แนวราบไป

ตามสันเขา ดานหนาของอาคารจะยกสูงประมาณ 1  เมตร ดานหลังสูงจากพื้นประมาณ 3 เมตร กวาง

ประมาณ 4  เมตร ความยาวประมาณ  8 เมตร ความสูงของพื้นขางในสูง 150  เซนติเมตร  ภายใน มีเตา

ไฟ เสาเตาไฟส่ีเสายาวลงไปถึงดินคํ้าเตาไฟไวอยางมั่นคง อยูตรงกลางเบ่ียงไปทางซาย เหนือเตาไฟ จะยก

พื้นบานสูงประมาณ  20 เซ็นติเมตร ที่เรียกวา โจโมโข (สําหรับผูชายเทานั้นที่ข้ึนชั้นนี้ได)  เหนือเตาเปน

บานทรงศาลา มุงหลังคาดวยหญาคา พื้นบานและฝาบานทําดวยไมไผ  โดยรวมไมใชส่ิงปลูกสรางตาม

แบบคนกะเหร่ียงด้ังเดิมไมถือวาถาวรมากนัก แตจะมีการบํารุงรักษาและซอมแซมทุกปเพื่อใหมีสภาพที่ดูดี

และใชไดดีและปลอดภัย 

 ภายในอาคารเบลาะ จะมีข้ัน “เซอะปกาโข”  เพดาน สําหรับวางขาวของ บางอยางที่สังเกตเห็น 

เปนที่นอน เส่ือ และผาหม พื้นที่ชั้นในนี้ผูชายเทานั้นที่ข้ึนได จะมีการแขวน กลองมโหระทึก (โกละ) 1 อัน 

สภาพการใชงานอายุนานเกามากหนากลองแตกแลว รูปกลองผุพังไปบาง และมีการแขวนกลองไว  4 ตัว

สภาพใชไดดี  ซึ่งกลองเหลานั้นชุมชนสามารถยืมไปใชงานอ่ืนได เชน งานมงคลตางๆ เมื่อใชเสร็จแลวตอง

นํามาคืนที่เดิม  

 สภาพอาคารบานเรือนของชาวบาน มีสภาพถาวร ทําดวยไมกระดานแผนเปนหลัก สภาพแวดลอม

มีความสะอาด และมีรูปในหลวง ประดับที่หนาบาน อันเนื่องจากเปนการรณรงคของโครงการหลวง รอบๆ 

บริเวณหมูบานมีสภาพปาอุดม สมบูรณ สรางความรมร่ืนใหแกชุมชนไดเปนอยางดี 
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เบลาะหมูบาน แมละมาหลวง มีผูนําการประกอบพิธีกรรมในเบลาะของชุมชนดวยกัน 3 

คน  คนแรกคือนายฉะบอย อายุ  87  ป  เปน ฮี่โข ผูนําตามประเพณีซึ่งถือวาเปนเจาของเบลาะโดย

สายเลือด เปนผูนําหลักในการประกอบพิธีกรรมที่เกี่ยวของและทําพิธีในเบลาะ คนที่สองนายเตะบอย เปน

ผูชวยฮ่ีโข ซึ่งรองลงมาจากฮี่โข และคนที่สาม นายโหมลอยผูชวยฮ่ีโข คนที่สองมีหนาที่เตรียมอุปกรณ

ตางๆในพิธี และรินเหลาใหฮี่โขเพื่อใหฮี่โขทําพิธีรินเหลาอธิษฐานตามประเพณี นายอูพอชาวบานแมละมา

หลวง ไดกลาววา “ต้ังแตตนเองจําความได ถึงตอนนี้อายุ 67 ป ไดมี ฮี่โขมาแลว 7 คน ซึ่งมาจากตระกูล

เดียวกัน  และบทบาทของผูนํา ฮี่โข ยังคงหมือนเดิมทุกอยางเทาที่เห็นมา แตความที่ ฮีโข มีอายุมากข้ึน ไม

สะดวกและคลองแคลว วองไว สําหรับไปเยี่ยมเยือนลูกหลานเชนอดีต ผูชวยจะทําหนาที่บางอยางแทน แต

ถามีเหตุการณอะไรก็ตองปรึกษาทานอยางใกลชิดเชนเดิม”  

 เบลาะท่ีแมละมาหลวงมีขอหามตามจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติ ยกตัวอยางบาง

ขอ  เชน ขอหามที่วามิใหผูหญิงข้ึนในเบลาะในชวงประกอบพิธีในเบลาะซ่ึงโดยปกติผูหญิงในหมูบานนี้จะรู

กันวามีขอหามในเร่ืองนี้และจะไมมีใครข้ึนในเบลาะในชวงปฏิบัติพิธีกรรมตางๆ อยูแลว ขอหามแขกข้ึนไป

ในขณะประกอบพิธีกรรม(วันนั้น) เคยมีประสบการณเหตุเกิดเมื่อ 10 กวาปกอนนั้น ขณะที่ประกอบ

พิธีกรรมในเบลาะไดมีครูคนไทยที่มาสอนในหมูบานเปนชาวพื้นราบคนหนึ่งไดข้ึนไปบนเบลาะในขณะที่มี

การประกอบพิธีกรรมในเบลาะอยูชาวบานพยายามหามแตครูอางวานาจะใหข้ึนไปไดเนื่องจากเขามาอยูใน

ชุมชนมายาวนาน แตปรากฏวาหลังจากประกอบพิธีผานไปไมกี่วัน ไดเกิดอุบัติเหตุกับลูกบานคนหนึ่ง ถูกงู

กัดและลมลงจนกระดูกแขนหัก ทําใหการประกอบพิธีปนั้นไมสําเร็จถือเปนโมฆะ ตองเร่ิมทําพิธีใหมอีกคร้ัง

หลัง จากนั้นก็เปนที่ยําเกรงไมมีใครกลาฝาฝนกฏนี้อีก  เปนตน 

บทบาทของเบลาะในฐานะเปนกลไกขับเคลื่อนและสืบทอดวิถีวัฒนธรรมต้ังแตอดีตถึงปจจุบัน

โดยเฉพาะ การประกอบพิธีตาง ๆ ในเบลาะบานแมละมาหลวง ก็ยังถือปฏิบัติกันด้ังเดิมดังแตกาลกอน ดัง

ตัวอยาง เชน พิธีมัดมือเรียกขวัญ (กี่จือ)ในชวง “หนี่ซอโข ลาคุปู” (ปใหม และกลางปการทําการผลิต)ซึ่งใน

รอบ 1 ปจะ มีพิธีนี้ 2 คร้ัง โดยในคํ่าคืนกอนถึงวันประกอบพิธีกรรม   ชาวบานจะนําเหลาหลังคาเรือนละ 1 

ขวดเล็กมาที่เบลาะ เพื่อพิธีอธิษฐานรินหัวเหลา และรวมด่ืมเหลาพิธีกรรมรวมกันในเบลาะ รุงเชาของวัน

ตอมาจะประกอบพิธีมัดมือเรียกขวัญ โดยในตอนเย็นของวันนี้ ชาวบานจะนําหัวไก และตีนไก หรือถาเปน

หมู ใหนําหางหมูมาเก็บรวมกันไวในเบลาะพรอมทั้งนําเหลามาคนละขวดเล็ก หลังจากนั้นไดสับเนื้อไกหรือ

หมูที่เอามาเปนชิ้นๆ ขนาดพอประมาณพอกินไดมายํารวมกันแลวรับประทานรวมกัน พรอมทั้งด่ืมเหลาที่

เอามารวมกันอีกคร้ังในคืนนั้นถือวาเปนอันจบพิธีมัดมือเรียกขวัญในโอกาสปใหม  
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 นอกนั้นก็ใชพื้นที่เบลาะในการทําพิธีแตงงาน   โดยการประกอบพิธีอธิษฐานรินหัวเหลาในเบลาะ 

กอนแขกมาถึง และพอแขกมาถึงจะมาข้ึนที่เบลาะกอนพรอมทั้งใหเล้ียงแขกในเบลาะ ดวยอาหาร สุรา และ

ขับบทลํานํา (ธา) ตามประเพณีกะเหร่ียงในเบลาะกอนที่จะข้ึนไปบานของชาวบานในชุมชน 

 การทําพิธีขอขมาฟาดินและชุมชน “Maz geiz taj” เมื่อเกิดกรณีชูสาวเกิดข้ึน ถาเปนเยาวชนหนุม

สาว ใหนําหมูขนาด 5 กํามือข้ึนไป มาทําพิธีในเบลาะ แกงที่ในเบลาะ 1 หมอ กินรวมกันของผูเฒาผูแกใน

ชุมชนแลว เนื้อหมูที่มีจะตองแบงใหทุกหลังคาเรือนไดกินกันตอไป และในกรณีการชูสาวของคนที่แตงงานมี

ครอบครัวแลว หลังจากทํามาแงตา แลวจะตองฆาควาย 1 ตัว แจกจายใหครบทุกหลังคาเรือนในหมูบาน 

 งานศพ ไดประกอบพิธีงานศพในเบลาะ และรองเพลง ตามประเพณีวัฒนธรรมด้ังเดิม ที่หมูบาน

แมละมาหลวง 14 ปที่ผานมา (เคยมีจัดงาน 2 ราย) เก็บไว 3 คืน  

 สถานที่ตอนรับแขก และที่พักของหนุม ๆ ในชุมชน เบลาะบานแมละมาหลวง ก็ยังใชเปนที่ตอนรับ

แขก กรณีพิธีแตงงาน และหนุม ๆ สามารถพาเพื่อนมาพัก มานอนที่ในเบลาะอยูบอยคร้ัง  

 

 

 

 

 

 

 

 

 2) เบลาะที่สืบทอดตอเนื่องที่บานแมวะหลวง  

 บานแมวะหลวงเปนพื้นที่เบลาะอีกที่หนึ่งที่มีปฏิบัติการตอเนื่องจากโบราณกาลมาจนปจจุบัน บาน

แมวะหลวงเปนหมูบานของชนเผากะเหร่ียง(ปกาเกอะญอ)ทั้งหมด ซึ่งมีประวัติการต้ังถิ่นฐานในพื้นที่นี้มา

ยาวนานจนไมสามารถที่จะบอกไดวาต้ังข้ึนเมื่อไหร โดยไดยายที่ต้ังชุมชนไปมาในอาณาบริเวณใกล ๆ ที่

เรียกวาที่ต้ังบานเกา (แดลอ)มากมายจนยายมาที่ต้ังชุมชนปจจุบัน เมื่อ 40 ปที่ผานมา (พ.ศ. 2514) ต้ังอยู

รูปที่ 6.1  อาคารเบลาะบานแมละมาหลวง 
เปนแบบด้ังเดิม 

รูปที่ 6.2  สภาพภายในอาคารเบลาะบานแมละมา
หลวง 
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ในเขตการปกครอง ของหมูที่ 3 ตําบลแมวะหลวง อําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก  บานแมวะหลวง เปน

ทางผานของระหวางถนนอําเภอสบเมย – อําเภอทาสองยาง ซึ่ง ระยะทางหางจากบานแมวะหลวง ไปทาง

ทิศเหนือถึงอําเภอสบเมย ระยะทาง 25 กิโลเมตร   และจากบานแมวะหลวง ลงไปทางทิศใต ถึงอําเภอทา

สองยาง 99 กิโลเมตร สภาพโดยทั่วไปอยูทามกลางทรัพยากรธรรมชาติที่ความอุดมสมบูรณอยูมาก ทั้งปา

ไม และแมน้ํา และความหลากหลายทางชีวภาพ ซึ่งไดมีรัฐบาลไดประกาศเปนเขตอุทยานแหงชาติแมเงา 

หมูบานแมวะหลวง เปนหมูบานหลักของชุมชนละแวกนั้นโดยมีโรงเรียนบานแมวะหลวง และมีโรงพยาบาล

สงเสริมสุขภาพชุมชนตําบลต้ังอยูดวย 

 ลักษณะทั่วไปของอาคารเบลาะบานแมวะหลวง เปนอาคารที่มีเสาบานยกสูง  ประมาณ 2 

เมตร ความยาวของอาคาร ประมาณ 5 เมตร ความกวางของอาคารประมาณ 4 เมตร ภายในอาคาร ทาง

เหนือ มีเตาไฟ อยูตรงกลาง มีเสาเตาไฟ ทําดวยไมไผโผลข้ึน 4 มุมของเตาไฟ ภายในยกพื้นข้ึนอีกระดับที่มี

ความสูงข้ึนประมาณ 10 เซ็นติเมตร กวางประมาณ 1 เมตรคร่ึง เสาบานทําดวยไมเนื้อแข็งคงทน มุงหลังคา

ดวยสังกะสี บันไดทําดวยไมไผ และวัสดุประกอบดวยไมไผเปนหลัก ต้ังอยูใจกลางหมูบานในบริเวณพื้นที่ 

ประมาณ 60 ตารางวา รอบ ๆ อาคารเบลาะติดกับบานของชาวบานอยางหนาแนน หางจากโรงเรียนบาน

แมวะหลวงประมาณ 70 เมตร(ไดยินเสียงเด็กนักเรียนพูดคุยเสียงดังมาก) เหนือศีรษะภายในเบลาะที่เปน

เพดานบานจะทําเปนชั้นที่วางของ (เสอะปกาโข)  สําหรับเก็บสัมภาระ ที่นอน  เคร่ืองดนตรี อุปกรณตางๆ

และเหนือข้ึนไปทางบนเหนืออาคารเบลาะประมาณ 50 เมตร มีบานของฮ่ีโขต้ังอยู 

 เรื่องเลาที่มาของเบลาะ มีเร่ืองเลาขานเกี่ยวกับ “เบลาะ”วา เดิมตระกูลเบลาะมาจากเทพ ซึ่งมีพี่

นองดวยกัน 7 คน  เปนผูชาย 6 คน และ  ผูหญิง 1 คน เทพทั้ง 7 องคเปนตนกําเนิดของ 7 ตระกูลของ

กะเหร่ียงที่สืบทอดเบลาะตอ ๆ กันมาจนถึงปจจุบัน สวนคนสุดทองที่เปนผูหญิงคนเดียวในตระกูลคือเทพที่

อยูประจําหมูบานแมละมาหลวงจนทุกวันนี้ นี่คือเหตุผลที่ชุมชนแมวะหลวงละทิ้งเบลาะไปไมได จึงสืบตอ

กันมาจนทุกวันนี้ 

ชาวบานไมสามารถที่จะละทิ้งเบลาะไปได และไมกลาที่จะเปล่ียนสถานที่ต้ังของเบลาะ ปจจุบัน

ที่ต้ังของอาคารเบลาะอยูใจกลางของหมูบาน ซึ่งในอดีตเมื่อคร้ังต้ังชุมชนใหม ๆ ที่ต้ังของเบลาะอยูทางทิศ

ใต(หี่คีลอ)  แตมีการเขามาต้ังบานเรือนในภายหลังรอบ ๆ จนผูนําฮี่โข คิดวาจะเส่ียงทายกระดูกไกเพื่อดูวา 

จะยายที่ต้ังของเบลาะไปต้ังไวที่อ่ืน ปรากฏผลการทํานายจากกระดูกไกไมดี จึงไมสามารถที่จะยายที่ต้ัง

เบลาะในปจจุบันออกไปอยูที่อ่ืนได  
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 นอกจากนี้ เหตุผลที่ชาวบานไมสามารถยุติการทําพิธีที่เบลาะ ก็เนื่องจากกลัวที่จะเกิดส่ิงเลวรายไม

ดีไมงามกับชุมชน   ซึ่งผูใหขอมูลไดวิเคราะหวา หากทําเชนนั้นอาจเกิดเร่ืองราวข้ึนอยางแนนอนไมทางใดก็

ทางหนึ่ง เมื่อถึงตอนนั้นยากที่จะแกไขไดอีก ดังนั้นปฏิบัติการของเบลาะเปนเร่ืองที่ละเอียดออน และ

ชาวบานยินดีที่จะดําเนินการตอไป เนื่องจากเห็นจากประสบการณของหมูบานที่ทิ้งเบลาะแลวเกิดเร่ืองไมดี

หลายคร้ังแลว  

 หมูบานแมวะหลวงมี ฮี่โขซึ่งเปนตําแหนงของ เบลาะโข หรือหัวหนาเบลาะช่ือนายดิแคมีอายุ 92 ป 

และมีนายวาดิ ชัยสิทธิ์พนาลัย อายุ 57 ป มีตําแหนงเปนฮี่ขอหรือผูชวยฮ่ีโข  ฮี่โข และ ฮี่ขอ มาจากคนละ

ตระกูลกัน แตมีการสืบทอดตําแหนงตามสายเลือดทั้ง 2 ตระกูล  

 หมูบานแมวะหลวงมีลักษณะพิเศษอีกอยางคือมีการประกอบพิธีกรรมสําคัญบริเวณใตตนไมทาง

ทิศเหนือของหมูบาน โดยมี แดโพ หรือหอเจาที่เปนที่ประกอบพิธีสําคัญของชุมชน หอเจาที่มีขนาดที่ผู

ประกอบพิธีกรรมเขาไปได และใกลหอเจาที่จะมีศาลาขนาดใหญสําหรับที่พักและประกอบอาหารและกิน

อาหารรวมกันในโอกาสประกอบพิธีสําคัญของชุมชนซ่ึงสามารถบรรจุคนไดเปนจํานวนมาก 

 พิธีกรรมที่ทําที่ แดโพ คือผูสืบเชื้อสายจากสายตระกูล “โหมโพหม่ือ” สืบสายตระกูลลูกผูหญิง สวน 

เบลาะสืบจากสายตระกูลปาโพควา (ลูกผูชาย) เมื่อมีพิธีกรรมที่สําคัญของชุมชน จะตองมีการประกอบ

พิธีกรรมที่แดโพ กอนเมื่อเรียบรอยแลว ถึงจะมาประกอบพิธีกรรมอีกทีหนึ่งที่เบลาะและสถานที่ประกอบ

พิธีกรรมที่แดโพ ถือวาเปน สถานที่ตองหาม จึงไมสามารถเขาไปโดยพลการได 

 ในเร่ืองการปฏิบัติที่เกี่ยวกับเบลาะนั้น ชาวบานเลาวาเคยมีปญหา  เชน เมื่อประมาณ 44 ปที่ผาน

มาแลว ไดมีการสืบทอดฮี่โขที่ผิดพลาด เกิดข้ึนจากการรูเทาไมถึงการณ โดยคิดวานองข้ึนไปดํารงตําแหนง

ฮี่โขได ทั้งที่พี่ชายยังมีชีวิตอยู ปรากฏวาเมื่อนองข้ึนรับตําแหนงฮี่โขไดไมถึง 1 เดือน เกิดเจ็บปวยอยาง

รุนแรงจนเสียชีวิตลง  

      นอกจากนี้ ในเร่ืองการขยายหมูบานที่มีขนาดเพิ่มข้ึน จนไมสามารถที่จะควบคุมผูที่สรางบานใต

เบลาะไดอีก ในขณะที่ไมสามารถที่จะยายที่ต้ังของเบลาะไดเชนกัน ซึ่งทําใหที่ต้ัง ”เบลาะ” อยูศูนยกลาง

ของหมูบานไมเหมือนที่อ่ืน อีกทั้งเบลาะเมื่อสภาวะปกติไมถูกใชงาน  จึงไมมีการดูแลกวาดถู  ทําใหไม

อยากใชงาน  และเคยมีการเก็บเคร่ืองดนตรีแลวหายไป เมื่อตองการใชตองชวยกันปรับปรุงทําความสะอาด 

       หมูบานแมวะหลวงเมื่อแรกกอต้ังชุมชน ฮี่โขไดมีการสราง แดโพ (หอเจาที่)ของหมูบานพรอมๆ กับ

กอสรางเบลาะ แตเวลาทําพิธีจะทําที่ แดโพ กอนแลวจึงมาทําพิธีตอในเบลาะทีหลัง ขณะที่แมละมาหลวง
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จะสรางเบลาะพรอมๆ กับหมูบานที่ต้ังใหม แตไมมีการสรางแดโพ สถานที่ทําพิธีจะทําเฉพาะในเบลาะ

เทานั้น ทั้งนี้เปนเพราะวาเบลาะของบานแมวะหลวงอางวาสืบเชื้อสายจากเทพพี่นองเจ็ดองคที่มีนองคน

เล็กเปนเทพผูหญิงและเปนคนเดียวที่สืบเชื้อสายเบลาะที่เปนลูกผูหญิง (โหมโพหมื่อ)และสืบเช้ือสายที่บาน

แมวะหลวง หมูบานแมวะหลวงจึงมีทั้งแดโพและเบลาะในขณะเดียวกัน แดโพเปนสัญญลักษณการสืบเช้ือ

สายของเทพหญิงซึ่งตองมากอน สวนเบลาะของเทพบุรุษจึงรองลงมาในชุมชนแมวะหลวงที่สืบสายเทพ

หญิงองคเดียวในบรรดาเทพเจ็ดเทพของคนกะเหร่ียง สวนบานแมละมาหลวงสืบเช้ือสายจากเทพบุรุษจาก

บรรดาพ่ีนองเจ็ดองค 

กิจกรรมในรอบ 1 ปที่เปนปฏิบัติการในเบลาะทั้งสองชุมชนสามารถประมวลไดดังนี้ การประกอบ

พิธีกรรมหลักของชุมชนสองคร้ังในรอบป คือพิธี หนี่ซอโขและ ลาคุปู [ปใหมและกลางปการผลิตเดือนลาคุ 

(ตรงกับเดือนสิงหาคม)] ทั้งสองชุมชนประกอบพิธีกรรมเหมือนกันแตตางกันตรงที่แมวะหลวง ตองไปทําพิธี

ที่ แดโพ กอนแลวมาทําที่เบลาะ สวนแมละมาหลวงทําพิธีในเบลาะเทานั้น รวมไปถึงพิธีตมเหลากนยุง พิธี

แตงงาน งานศพ พิธีขอขมาฟาดิน (กรณีชูสาว) และอ่ืนๆจะทําทํานองเดียวกันทั้งสองชุมชน 

สําหรับบานแมวะหลวงยังมีพิธีสําคัญในการสืบทอดผานเบลาะที่มีพิธีเลานิทาน (เกาะตาเลอะ

เปลอ)  ในฤดู เอาะแชว (ฤดูกินขาวเมา)ในเบลาะมีการประกอบกิจกรรมและพิธีกรรมในเดือนชิฉาปู (เดือน

กันยายนตอกับตนเดือนตุลาคม) จะประกอบกิจกรรมพิธีกรรมเลานิทาน 3 คืน ติดตอกัน แลวจะพัก

ติดตอกัน 3 ปแลวกลับมาเลาใหมสลับกันไปอยางนี้อยางตอเนื่องไมมีส้ินสุด กระบวนการปฏิบัติการจะทํา

พิธีเลานิทานติดตอกัน 3 คืน ผูคนในชุมชนมารวมกันข้ึนบนเบลาะ โดยมีนายดอยกอ ดอกไมชอวิไล เปน

ผูนําในการเลานิทานประจําหมูบาน ตามดวยผูรูทานอ่ืนๆในชุมชนรวมกันเลานิทาน การเลานิทานนอกจาก

เลาดวยการบอกเลาดวยปากแลวยังตามไปดวยการเลานิทานผานการขับธา(บทลํานํา) โดยมี เตหนา 

(พิณ)ประกอบดนตรีเลาเร่ืองราวในนิทานท่ีแสนเพลิดเพลิน สนุกสนาน ไพเราะไปดวยเสียงประกอบดนตรี

ของเตหนาเคลาคลอกันไปสรางความสุข สนุกสนานใหกับเด็กๆ หนุมสาวและคนท้ังชุมชนไดรับฟงกัน

ตลอดทั้งสามคืนติดตอกัน เร่ิมตนต้ังแตยามเย็น จนรุงสางของวันตอมา โดยรายละเอียดชื่อนิทานที่สําคัญๆ

ที่ตองอยูในพิธีในฤดูเลานิทาน มีดังตอไปนี้ ในคืนที่หนึ่งเลานิทานเร่ืองหลักคือเร่ืองเดะหมื่อเบอ (พื้นที่

ศักด์ิสิทธิ์ประเภทหน่ึงแปลตรงตัวจากภาษาปกาเกอะญอวา ปาเขียดแลวกกไข) ซึ่งเปนนิทานบอกเลา เร่ือง

โยงใยกับแนวคิดการอนุรักษทรัพยากรผานขอหามหรือจารีตประเพณีตองหามในการดูแลปกปองพื้นที่

ศักด์ิสิทธิ์ แตมีเร่ืองราวสนุกสนาน นาสะพึงกลัว ดีใจ เสียใจ นาต่ืนเตนอยูตลอดเวลา คนฟงแทบจะลืม

ความงวงเหงาหาวนอนตลอดทั้งคืน คืนที่สองมีการเลานิทาน 3 เร่ืองหลักคือ ตาพาวา (อายเผือกจอม
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เกงกาจ) หนออิเมอ (ชื่อนางเอกผูลือชื่อในชักใยฝายผูไปเรียนวิชาจากแมงมุมในการชักใย พระเอกช่ืออิ

มอเลฉับไวยังกับสายฟาเพราะไปเรียนวิชาจากสายฟา) หนอหมื่อเอ (ชื่อนางเอกผูมีเสนหที่ชายคูรัก ซูลอเล 

ยอมตายเพ่ือปลดปลอยนางออกมาจากวงลอมของงูหลามผูชั่วราย)  คืนที่สาม มีการเลานิทาน 5 เร่ือง

หลัก ตาโฮวา (นางเกงขาว) หมอริจอ หลองอ หนอหยื่อวา (นางหนูขาว) เมอเลอเกอ (นางผูกําเนิดการเกิด

โลกใหมหลังโลกพังสลายไปกอนหนานั้น) พีบิยอ (ยายนกขวัญขาวของไรหมุนเวียน) ตอนทายกอนรุงสาง

หลังจากเลานิทาน พีบียอเปนเร่ืองสุดทายแลวจะมีพิธีขอบคุณพีบียอ (ยายนกขวัญขาว) โดยระลึกถึง

บุญคุณพีบิยอที่จะใหผลผลิตขาวที่มากมายเหลือเฟอเผ่ือแผไปยังแมหมาย กําพราและแขกเหร่ือที่จะมา

เยี่ยมเยียนชุมชน ชาวบานทุกครัวเรือนจะรวมกันนําผลผลิตจากทางการเกษตรในไรหมุนเวียน ทั้ง ฟกแฟง

แตงกวาง ผลหมากรากไม ดอกไม พองอ พอบอ (ดอกแดง ดอกเหลือง)หลากสี จากทุงไร เขามาในเบลาะ 

รวมทั้ง แชว (ขาวเมา) เหลา คร่ึงขวด หรือ 1 ขวด ไขไก  กี่ฟองก็ได ทั้งหมดเหลานี้สําหรับการทําพิธีขอบคุณ 

พีบียอ ถือโอกาสเฉลิมฉลองกันอยางสนุกสนานจนรุงเชาของวันใหม 

       กิจกรรมที่ยังปฏิบัติกันทั้งสองหมูบานอีกกิจกรรมหนึ่ง การเล้ียงฉลอง บือแชะคลี (เหลาที่ตมจาก

กนยุงฉางที่เก็บพันธขาว)ในชวงที่ขาวหลังปลูกแลวเร่ิมงอกแตกกอข้ึนมา ชาวบานจะเอาขาวที่เหลือจาก

พันธุขาวที่ปลูกมาตมเหลาเรียกวา บือแชะคลี นําเหลามาทําพิธี อธิษฐานรินหัวเหลาโดยฮ่ีโขโดยเชิญชวน

หนุมสาวที่ปลูกขาวแรก34ในไรและคนทั้งชุมชนมารวมทําพิธีและด่ืมกิน เปนการขอบคุณส่ิงศัด์ิสิทธิ์และ

ขอบคุณผูคนในชุมชนที่มารวมแลกเปล่ียนแรงงานโดยเฉพาะหนุมสาวคูที่ชวยปลูกขาวแรกให กิจกรรมนี้

ปฎิบัติการในเบลาะของชุมชน  

       สวนการประกอบพิธีงานศพ ซึ่งไดมีการประกอบพิธีงานศพ อยูเสมอ แตปจจุบันไมบังคับกันทีเดียว

หากเจาภาพอยากจัดที่บานตนเองก็สามารถจัดงานศพที่บานได แตมียกเวนอยางชัดเจนคือหากเปนผูนํา ฮี่

โข และ ฮี่ขอ เสียชีวิตลงจะตองจัดงานพิธีศพในเบลาะเทานั้น ถึงแมจะไปเสียชีวิตที่อ่ืนก็ตาม จะตองเอา

เส้ือผาเครื่องแตงกายมาประกอบพิธีกรรมงานศพในเบลาะของตนเองใหได และหากฮ่ีโขเสียชีวิตลงแลว 

เบลาะของฮ่ีโขยุคนั้นตองร้ือถอนออกแลวเมื่อฮี่โขคนใหมมาจะทําการสรางเบลาะใหมทันที 

       เบลาะทั้งสองแหงถือเปนที่พักนอนของหนุมๆ ในชุมชนและรวมทั้งแขกที่มาเยือนจากที่อ่ืน แตชวง

หลังๆ เมื่อชุมชนสรางบานกวางขวางและถาวร จะใหญาติสนิทมิตรสหายไปนอนที่บานแทนที่เบลาะ 

                                                 
34 พิธีปลูกขาวแรกคือ เจาของไรจะเลือกคนหนุมหนึ่งคนที่เปนขยันขันแข็ง 



 

159 
 

นอกจากแขกบางคนบางกลุมที่สมัครใจไปนอนท่ีเบลาะหรือแขกแปลกหนาที่ไมมีใครเคยรูจักจะใหไปนอนที่

เบลาะเทานั้น 

       แดโพ (หอเจาที่) ซึ่งถือเปนพื้นที่และพิธีกรรมศักด์ิสิทธิ์ของหมูบานแหงหนึ่ง สถานที่ประกอบ

พิธีกรรมอยูเหนือหมูบานและใตตนไมใหญที่มีความอุดมสมบูรณ  ซึ่งตนไมที่สามารถสรางหอเจาที่โคนตน

ได  มี 5 อยาง หรืออยางใด อยางหนึ่ง ก็ได คือเกอมา เสขา เกอเรอ เสหญาอึ พอเตอมี  สวนพิธีกรรมตาง ๆ 

ที่ทําในแดโพ เปนพิธีกรรมหลักๆ ที่เกี่ยวพันกับชีวิตของคนกะเหร่ียงในรอบป นอกจากนั้นมีพิธี ถอตาโพ

ขา เปนพิธีแจงบอกกลาวสัตวเล้ียงที่ซื้อมาใหมโดยเฉพาะสัตวใหญ เชน ชาง มา วัว ควาย ชาวบานจะตอง

แจงใหเจาที่รับทราบ และใหมีการปกปองคุมครอง ชวงหลังการซ้ือรถยนต จักรยานยนต ก็มีการมาบอก

กลาว  

 บทบาทของฮ่ีโขในเบลาะและแดโพ บทบาทหลักคือการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ในรอบป ดังที่

กลาวมาแลว นอกจากนั้น ถาเกิดมีสภาพที่ผิดปกติข้ึนในชุมชนหรือมีกระแสเหตุการณไมคาดคิดที่เกิดข้ึน

ในหมูบานใกลเคียง จะตองแจงให ฮี่โข รับทราบ เพื่อใหฮี่โขบอกกลาวและอธิษฐานปกปองคุมครองจาก

โรคภัยไขเจ็บ แตหากมีกรณีความขัดแยงที่เกิดข้ึนในชุมชน การไกลเกล่ียปญหาตาง ๆ จะมอบหมายให

ผูนําทางการไปรับหนาที่แทน  

  บทบาทของเยาวชน ในอดีตเบลาะมีขนาดใหญ และเอ้ือตอการจัดกิจกรรมหลายอยาง ดังภาพ

ที่อธิบายเร่ืองเบลาะในตอนตน ปจจุบันไดมีการลดขนาดลง และสภาพอาคารที่ไมถาวรมากนัก  ไมมีใคร

ดูแลและไมมีกิจกรรมถายทอด  เชน ดนตรี นิทาน  คําสอนตางๆ ในเบลาะใหคนหนุมสาวเหมือนเมื่อกอน 

ในปจจุบันหนุมสาวเองก็ไมไดอยูในชุมชน หรืออยูในชุมชนนอยมาก บางก็ไปเรียนหนังสือ บางก็ไปรับจาง

ขางนอก ความรูสึกเปนเจาของเบลาะเชนในอดีตเร่ิมนอยถอยลง  

 เมื่อถามชาวบานวาความสามารถท่ีจะสืบทอดกลไกเบลาะตอในชุมชนในบริบทปจจุบัน มีมาก

นอยแคไหน อยางไร ผูนําบานแมวะหลวงตอบวา ความเชื่อในความศักด์ิสิทธของเบลาะซ่ึงเปนแหลงยึด

เหนี่ยวทางจิตใจของชุมชน  เสมือนหนึ่งสถานท่ีศักด์ิสิทธิ์ประจําหมูบาน และมีชาวบานใหเคารพนับถือ 

และเกรงกลัวตอสถานที่ หากไมมีเบลาะเปนที่ยึดเหนี่ยวแลวจะทําใหการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ คอยๆ 

หายไป อาจเกิดภัยพิบัติตาง ๆ   ความเดือดรอน เพราะจะไมมีส่ิงศักด์ิสิทธิ์คุมครองตอไป นอกจากนั้นอาจ

มีเหตุที่สรางความแตกแยกข้ึนในชุมชนได เพราะไมมีเบลาะเปนศูนยรวมจิตใจและเปนที่ยึดเหนี่ยวทางใจ
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ใหเกิดความรักความสามัคคี ความเปนหนึ่งเดียวในชุมชนอีกตอไป  ชาวบานบานแมวะหลวงมีความหวงใย

และกังวลในอนาคตของเบลาะหากไมมีการดูแลจัดการที่ดีตอไป    

ความศักด์ิสิทธิ์ในพื้นที่เบลาะและพื้นที่แดโพ(ศาลเจาที่) ถือวาเปนพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ของชุมชน จะไมมี

การลบหลู ดูหมิ่นจะมีแตความเกรงกลัว ถาไมมีความจําเปนไมมีใครอยากเขาไปในพ้ืนที่ทั้งสอง เนื่องจากที่

ผานมามีเหตุการณที่คนในชุมชนถูกลงโทษเมื่อลบหลูพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ เชน เคยมีชาวบานผูหนึ่งไปตัดไมที่

ใกลที่ต้ัง แดโพ แลวตอมาเสียสติ ฆาตัวตายในที่สุด หรือกรณีที่คนพื้นราบมาพักที่หมูบาน ในขณะที่ผิงไฟ 

แกหนาวและคุยกันเร่ืองผี เขาทาทายไมเชื่อผี  ตะโกนใหผีมาปรากฏตัว แลวเขาไดเสียชีวิตในคืนนั้น กรณี

ตอมามีทหารมาทําหุน ใสเส้ือผา แลวบอกวาทหารถูกยิงตาย ชาวบานตกใจกลัว และเตือนแตไมเช่ือ ตอมา

ทหารผูนั้นเสียชีวิตอยางประหลาด  อีกกรณีหนึ่งมีชางของผูที่มาพักเมื่อนอนลงแลวลุกไมได เจาของจึง

ประกอบพิธีที่ แดโพ ทําใหชางหายเปนปกติ  นอกจากนั้นมีเหตุการณที่มีผูพบเห็นผูหญิงเดินไปมาใน

บริเวณเบลาะบอยๆ   ยังมีเหตุการณอ่ืน ๆ อีกมากมายที่สรางความยําเกรงแกชาวบานและผูพบเห็นทําให

พื้นที่เหลานี้มีความศักดสิทธิ์มากยิ่งข้ึน 

 นายดอยละแฮ        หงสพิศสุข  ชาวบานแมวะหลวง กลาววา “กฏจารีตที่เปนขอหามและขอควร

ปฏิบัติที่เกี่ยวของกับแดโพมีดังตอไปนี้ หามเขาไปในพื้นที่โดยพลการ หามทะเลาะกันในขณะประกอบ

พิธีกรรม หามพูดคําหยาบและคําสาปแชง หามผูหญิงเขารวมในการประกอบพิธีกรรม  แตรวมกินอาหาร

ประกอบพิธีกรรมที่บานได หามจับตองและตีเลนหอเจาที่  สวนขอหามและขอปฏิบัติตัวที่เกี่ยวของกับ 

เบลาะมีดังตอไปนี้ หามผูหญิงข้ึนไปบริเวณที่ฮีโขทําพิธี เมื่ออ่ีโขเสียชีวิตลง จะตองร้ืออาคารเบลาะทิ้งไป 

เมื่อผูนําฮ่ีโขคนใหมข้ึนมาแทน จะตองสรางอาคารเบลาะข้ึนมาใหม”  

 ขอสังเกต อาคารเบลาะจะผูกติดกับผูเปนหัวหนาเบลาะที่ประกอบพิธีกรรมที่เรียกวา ฮี่โข ดังนั้นจะ

สรางอยางมั่นคงถาวร ดี ๆ ก็อาจไมจําเปน เนื่องจากเมื่อผูนําฮี่โขเสียชีวิตลง  เบลาะหลังนั้นจะตองร้ือถอน

ทิ้ง และการปฏิบัติปจจุบันเปนที่พึงพอใจของชาวบานอยู ถึงแมมีการเปล่ียนแปลงจากยุคสมัยด้ังเดิมไป

บาง  

นายกลึชวย คีรีคัมภีรภาพ   ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมวะหลวงแสดงความเห็นในเร่ืองนี้วา “ปจจุบัน

เรามีการดูแลรักษาเบลาะในชวงอายุของพวกเราก็ตองรักษาไวจนกวาเราจะหมดอายุขัยของพวกเรา การ

ปฏิบัติการดูแลเบลาะที่อยูในปจจุบัน ที่ผานมาไดมีความรวมมือกันเปนอยางดี เบลาะนาจะรอดไดในยุค

ของเรา แตในชวงเด็กและเยาวชนรุนลูกรุนหลาน จะทําการปฏิบัติตอไดมากนอยแคไหนอยางไรเรา ก็ยังไม
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แนใจ  แตเงื่อนไขบางอยางในอดีตที่มีการทําพิธีเส่ียงทายผลการทํานายออกมาวาไมเปนการดีที่จะยาย

ที่ต้ังของเบลาะออกไปอยูที่อ่ืน ความเชื่อเหลานี้นาจะเปนหลักประกันไดวาเบลาะนาจะยังอยูคูกับชุมชนได

ยาวนาน แตส่ิงที่นาเปนหวงก็คือหากศาสนาอ่ืนเขามาบทบาทและศรัทธาที่มีตอเบลาะอาจจะลดลงหรือ

หายไป กับความเช่ือสมัยใหม เชน ศาสนาคริสต ที่เขามาและดึงลูกหลานไปเปล่ียนศาสนานับวันจะมาก

ข้ึนเร่ือยๆ ในที่สุดหากไมมีการปองกันศรัทธาเหลานี้ปฏิบัติการเหลานี้อาจหมดไปไดในที่สุด อาจตองมี

องคกรหรือหนวยงานทางราชการ หนวยงานองคการปกครองสวนทองถิ่น อาจตองเขาสงเสริมกระตุนใหมี

การอนุรักษ ฟนฟูวัฒนธรรม ซึ่งอาจดีตอลูกหลานใหธํารงไวซึ่งวัฒนธรรมเหลานี้ที่มีอยูคูกับชุมชนได

ยาวนานข้ึน มีขอเสนออีกขอหนึ่งจากชาวบานแมวะหลวง คือ ใหทางราชการหรือบุคคลภายนอก จะทํา

ขอมูลประวัติ ตํานาน ของเบลาะ พิธีกรรม ตาง พรอมทั้งภาพถาย ตาง ๆ อยางชัดเจน สวยงาม คงทน 

และครอบคลุมทั้งหมด แลวติดไวที่เบลาะ ใหเด็กและเยาวชนศึกษาเรียนรูตอไป  อีกสาเหตุที่อาจทําให

เบลาะหายไปจากชุมชนกะเหร่ียง ชาวบานผูใหขอมูลรวมกันวิเคราะหวา ความเชื่อ ศาสนา พิธีกรรมตาง ๆ 

ลดลง ผูถายทอดสืบทอดไมจริงจัง ไมรักษาความเปนผูนําด้ังเดิม หลบหนีปญหา จนเบลาะหาย เปนที่นา

เสียดายของผูคนในภายหลัง”  

นายกลึชวย คีรีคัมภีรภาพ   ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมวะหลวงไดวิเคราะหเกี่ยวกับเร่ืองเบลาะวา “การ

ฟนฟูใหเบลาะมีบทบาทมากกวานี้ในชุมชนบานแมวะหลวง ไมสามารถพูดไดวาจะทําไดอยางไร การจะ

ฟนฟูเบลาะในชุมชนที่ไมมีเบลาะ คิดวาไมนาจะทําไดเหมือนกัน แตทั้งนี้ตองข้ึนอยูกับการวิเคราะหที่มาที่

ไป และการตัดสินใจของชุมชนนั้น ๆ ไป การปรับประยุกตเบลาะเปนศูนยวัฒนธรรม หรือศูนยขอมูลของ

ชุมชน ถาไมเกี่ยวของกับพิธีกรรม อาจทําได และทําอยางมั่นคง ถาวร และใชประโยชนไดจริง จะเรียกช่ือ

เบลาะก็ได  แตเมื่อไมมีพิธีกรรมจะเรียกช่ือวาเบลาะไปทําไม มันไมเปนเบลาะจริงอยูแลว”  

 

 

 

 

 

 

    

รูปที่ 6.3 อาคารเบลาะบานแมวะหลวง รูปที่ 6.4  อาคารเบลาะที่อยูใจกลางหมูบานแมวะหลวง 
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3) เบลาะที่ร้ือฟนข้ึนมาใหมที่หมูบานหวยโตง  

ในพื้นที่หมูบานหวยหินลาดใน ไมมีปฏิบัติการเกี่ยวกับเบลาะมากอน แตที่หมูบานใกลเคียง ไดแก

หมูบานหวยโตง มี”เบลาะ”ซึ่งเปนการพลิกฟนข้ึนมาใหม   

หมูบานหวยโตง ต้ังอยูตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย มีการรื้อฟนจากบรรพ

บุรุษที่ขาดชวงการสืบทอดประมาณ 80 ป และสาเหตุที่มีการร้ือฟนเบลาะข้ึนมาใหมในหมูบานแหงนี้เพราะ

หมูบานแหงนี้เกิดวิกฤตหลายอยางในชุมชนมีการแกไขดวยวิธีการตางๆ แตไมมีทางแกไขปญหาได เชน 

ปญหาของความไมสามัคคีกัน  โรคภัยไขเจ็บ เปนตน  ในที่สุด ลูกหลานตระกูลที่มีสายเลือดเจาของเบลาะ

เดิม ผูเฒาผูแกในชุมชนไดขอหมอทรงชวยดูสาเหตุและหมอทรงไดแนะนําใหร้ือฟนของเกาแกที่เคยปฏิบัติ

กันมาและต้ังเบลาะอยูทายหมูบาน แตวาที่ผูสืบทอดเบลาะยังไมมั่นใจที่จะปฏิบัติตามจึงกลับมาทําพิธี

เส่ียงทายหลายคร้ังและทุกคร้ังผลที่ออกมาคือยืนยันการร้ือฟนเบลาะ ในที่สุดจึงไดร้ือฟนเบลาะกลับมาอีก

คร้ัง    

สําหรับความเปนมาของบานหวยโตงนั้น หมูบานหวยโตงเปนหมูบานกะเหร่ียง (ปกาเกอะญอ) 

หางจากถนนใหญ (เชียงใหม – เวียงปาเปา) ราว 10 กิโลเมตร โดยเม่ือไปจากจังหวัดเชียงใหมจะแยกซาย

ไปทางทิศตะวันตก กอนจะถึงอําเภอเวียงปาเปา ประมาณ 7 กิโลเมตร  โดยมีประวัติโดยยอวา นายต๊ิบ 

(หนอเตปา) ไดยายมาจากบานหวยโทคี อําเภอเวียงปาเปา เนื่องจากพื้นที่ทํากินไมเพียงพอ ตอนแรกได

อพยพมาอยูอาศัยแคหนึ่งหลังคาเรือนเทานั้น  ตอมาไดมี่พี่นองตามมาสมทบอีก 3 ครอบครัว คือ นายชิ

แนะ(แงทาปา) นายจอโพ (เฟยโทปา) และนายสะปอ (วะพอปา) เมื่อเวลาผานไปหมูบานก็ขยายใหญข้ึน

เร่ือยๆ    

สาเหตุของการร้ือฟนเบลาะก็คือราว 20 ปที่ผานมา หมูบานหวยโตงอยูในสภาวะที่ผิดปกติ มี

เหตุการณแปลกๆ และลวนเปนเหตุการณไมดีเกิดมากข้ึนเร่ือยๆ เชน เวลากลางคืน มีหมาเหาทั้งคืน มีส่ิงไม

ดีเกิดข้ึนกับชุมชนคร้ังแลวคร้ังเลา ชุมชนแตกแยก มีกรณีชูสาว ควายหาย การทําไร ทํานาไดผลผลิตนอย 

ขาวไมพอกิน ชาวบานเจ็บไขไดปวยบอย นับเปนชวงวิกฤตของหมูบานในขณะนั้น ชาวบานจึงมีการพูดคุย

ปรึกษาหารือกันเพื่อแสวงหาทางออกในการแกไขปญหา และเห็นวาควรจะไปปรึกษาเจาเขาทรงเพื่อให

ทํานายและชี้แนะทางออกให จึงพากันไปหาเจาเขาทรงซ่ึงเปนคนเมืองที่อยูหมูบานที่ไมไกลจากบานหวย

โตงมากนัก นายตวนชาวบานหวยโตง ซึ่งเปนผูหนึ่งที่ไปหาเจาเขาทรงเลาวา เจาที่เขาทรงไดบอกวา “ให

กลับไปสรางศาลาบาน ซึ่งภายในศาลาบาน ใหมีการยกพื้นภายในศาลา 2 ข้ัน ใหอยูรอบ ๆ ภายใน และ
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ใหมีเตาไฟอยูตรงกลางศาลาน้ัน สรางทางทิศใตของหมูบาน กอนจะทําพิธีกรรมของหมูบาน ใหไป

ประกอบพิธีกรรมที่นี่กอน และจะตองมีการรองเพลงดวย ไมเชนนั้นหมูบานจะแตกแยก” 

หลังจากไปหาเจาเขาทรงกลับมา ชาวบานและผูเฒาผูแกของชุมชนไดกลับมาพูดคุยปรึกษาหารือ

กันในหมูบาน ลักษณะของศาลาที่เจาทรงอธิบายไว มีความคลายคลึงกับเบลาะเปนอยางมาก เบลาะที่เคย

เห็นมากอนและไดหายไปจากชุมชนนี้ราว 80 ปมาแลว คร้ังแรกไมมีใครกลาสรางข้ึนมาใหม แตวิกฤตของ

หมูบานหนักหนวงข้ึนเร่ือยๆ ชาวบานเลยทําพิธี เซอตา (สะเดาะเคราะห) โดยใชเคร่ืองประกอบจํานวนถึง 

150 อันแตก็ไมไดผล จึงปรึกษาหารือกันใหมโดยใชฐานคิดของคําส่ังสอนของผูเฒาผูแกที่วา “ฮี่ โอะ เดอ 

เกอะ จา เพลอ โอะ เดอ อะ เดอ” แปลวา “หมูบานมีเจาของ ตัวตอยอมมีรังตอ”  นั่นก็หมายถึงจําเปนตอง

ฟนฟู เบลาะใหม ข้ึนในชุมชน แตกระนั้น เพื่อความมั่นใจ ยังไดมีการทําพิธีเส่ียงทายโดยการดูกระดูกไก

หลายคร้ังเพื่อถามวา จะสรางเบลาะข้ึนมาใหมในชุมชนเปนส่ิงที่ดีหรือไม   ผลการทํานายกระดูกไกบอกวา

ดีทุกคร้ัง จึงสรางความมั่นใจแกผูนําและชาวบาน ในที่สุด พวกเขาก็ตัดสินใจสรางเบลาะข้ึนมาใหม โดยเร่ิม

ตัดไมชวยกันกอสรางตามภาพลักษณเบลาะของชาวปกาเกอะญอ โดยเอาแบบจาก บานผาลาย อําเภอ

เชียงดาว จังหวัดเชียงใหม เวลานั้นบานผาลายยังมีเบลาะอยู (ปจจุบันเบลาะไมมีแลว)  มาเปนตัวอยาง ทํา

พิธีเส่ียงทายหาพ้ืนที่ต้ังเบลาะ ซึ่งไดพื้นที่ซึ่งอยูทางใตหมูบานตามหลักการต้ังเบลาะและตรงกับการบอก

กลาวจากเจาเขาทรง เบลาะบานหวยโตงจึงเกิดข้ึนใหมต้ังแตนั้นมา สําหรับการข้ึนมาเปนฮี่โข (หัวหนา

เบลาะใหม) จะตองตกทอดผานนายตุนุ เพราะเปนผูมีเช้ือสายฮ่ีโขซึ่งเปนเจาของเบลาะโดยสายเลือด แต

นายตุนุไมไดแตงงาน จะไมมีลูกสืบทอดตอไป เพื่อไมใหเกิดปญหาในอนาคต จึงมอบหมายนองชายคือ

นายต๊ิบ มาเปนฮ่ีโขแทนและเมื่อนายต๊ิบเสียชีวิตลง ลูกชาย ชื่อนายเบลลา หรือจตุพรปา มาเปนฮี่โขคน

ปจจุบัน นายตุนุ เนื่องจากไมมีครอบครัว เมื่อมีเบลาะแลวไดมาอาศัยดูแลและหลับนอนในเบลาะเปน

ประจํา แตเมื่อมีการประกอบพิธีกรรมในเบลาะเขาจะไมรวมพิธีกรรมเหลานั้นและเขาไมรวมดวยเหตุผล

ที่วาเขาเปนพี่และผูทําพิธีเปนนอง ตามความเชื่อเขาจะไมสามารถรวมพิธีได 

 เบลาะที่พลิกฟนใหมที่บานหวยโตงในฐานะศูนยสืบทอดทางวิถีวัฒนธรรมทําหนาที่หลักเปนพื้นที่

ประกอบพิธีสําคัญของชุมชนสองพิธีในรอบปคือ พิธีกรรม “หนี่ ซอ โข ลา คุ ปู”  (ปใหมและพิธีกลางปการ

ผลิต) ซึ่งเปนพิธีกรรมระดับชุมชนมีการมัดมือ เรียกขวัญ เฉลิมฉลองกันของคนทั้งชุมชน ซึ่งจะไดอธิบาย 

รายละเอียดและขั้นตอนการประกอบพิธี หนี่ซอโขและลาคุปู ในเบลาะใหม  จากการที่ผูศึกษาไดเขา

รวมพิธีลาคุปูในเดือนสิงหาคม 2554   ทั้งนี้ เมื่อถึงเดือนลาคุปู หรือเดือนสิงหาคม ฮี่โขจะประกาศให

ลูกบานไดรับทราบเกี่ยวกับวันที่กําหนดงานมัดมือเรียกขวัญของชุมชนเพื่อผูหญิงแตละครัวเรือนจะได



 

164 
 

เร่ิมตนตมเหลา และเมื่อถึงวันประกอบพิธีกรรม ตอนบายเวลาใกลคํ่า แตละหลังคาเรือน จะนําไกคนละ  1 

ตัว ไปฆาที่เบลาะ แลวถอนขนทําความสะอาดไกเรียบรอยกันทุกคนแลว ตมไกรวมกันในหมอเดียวกัน เมื่อ

ไกสุกแลว จะไดนําอวัยวะสําคัญของไกทุกตัวใสลงไปในกระทงที่ทําจากใบตองที่เตรียมไวแลว 2 กระทง นํา

เทียนไขครัวเรือนละ 1 คู  และเหลาจากทุกหลังคาเรือนหลังคาเรือนละคร่ึงขวด นําหัวเหลาเทลงรวมกันที่

ขันใบใหญทุกขวด ขวดละเล็กนอย  จากนั้น “ฮี่โข” นั่งอยูขางหนา และใหทุกคนจุดเทียนและประนมมือ ฮี่

โขรินเหลาลงไปในสะตวงที่มีขาวและสวนตาง ๆ ของไก พรอมอธิษฐาน จนแลวเสร็จ ฮี่โข จะรินเหลาของ

ตนเอง 1 แกว แลวด่ืม จะรินใหเพื่อนบานอีก  2 คน ๆ ละ 1 แกว แลวจากนั้นจะรวมกันด่ืมเหลา และปรุงไก

ที่ตมไว เมื่อด่ืมเหลาหมดแลวทุกขวด จากนั้นจะรวมกันกินขาว(แตละครอบครัวเอามาจากบาน) จนขาว

และกับขาวหมด “ฮี่โข” จะ รินเหลากนแกว35ที่เก็บไว พรอมอธิษฐาน ประนมมือพรอมกันอีกรอบ เปนเสร็จ

พิธีในเบลาะ  

 ในทุกข้ันตอนกอนเร่ิมตนทํากิจกรรมจะมีการตีฆอง สงสัญญาณใหลูกบานไดรับรูและเตรียมตัวมา

รวมตัวที่ประกอบพิธีกรรม  และเมื่อเสร็จพิธีในเบลาะ จะตีฆองใหรับรูวาเสร็จพิธีแลว อาจใชเวลา ประมาณ 

3-4 ชั่วโมง ชวงบายวันเดียวกันนั้น ชาวบานโดยเฉพาะผูหญิงจะเตรียมขาวตมมัด (Mei tau) ขาวปุก (Mei 

toj hpiv) หรืออาหารอื่นๆ เพื่อเตรียมประกอบพิธีมัดมือ (Kij cu) และตอนรับแขกและเพื่อนบาน ในวันรุงข้ึน 

หลังจากลงจากอาคารสถานที่เบลาะแลว กลับมายังบานของ ฮี่โข เพื่อประกอบพิธี รินเหลา และด่ืมเหลา 

รองเพลงธา (Hpa wa hta) เปนหลังแรก จากนั้นไปวนตอไปที่บานหลังที่ 2 และหลังที่ 3 ไปเร่ือยๆจนครบ

หลังคาเรือนโดยใหแลวเสร็จภายในคืนนั้น 

นอกจากพิธีที่กลาวมาแลว ในเบลาะที่พลิกฟนใหมของหวยโตงยังเคยใชประกอบพิธีงานศพ  จาก

ผูใหขอมูล หมูบานหวยโตงเคยประกอบพิธีงานศพในเบลาะไปแลว 2 คร้ัง ในกรณีที่เสียชีวิตจากที่อ่ืน แลว

ญาติไดนําขาวของเส้ือผาผูเสียชีวิตมาประกอบพิธีงานศพที่เบลาะ  รายที่ 1 ชื่อนายพาเหลอเน ไดจมน้ํา

เสียชีวิตและรายที่ 2 นายวะพอ ถูกยิงแลวไดไปเสียชีวิตในโรงพยาบาล ทั้งสองรายนี้ไดมีการประกอบพิธี

งานศพใหแค 1 คืนที่เบลาะ โดยมีการทําพิธีตามประเพณีทุกอยาง เชน มีการรอง ธา เปนตน หลังจากนั้น

ไมเคยมีการประกอบพิธีงานศพภายในเบลาะอีกเลย ถึงจะมีผูเสียชีวิตในหมูบานก็จะประกอบพิธีศพที่บาน

ของตนเอง 

                                                 
35  ซิโข หัวเหลาคือ เหลาแกวแรกที่รินลงในถวย จะใหเจาที่ ส่ิงศักด์ิสิทธิ์กอน โดยการทําพิธีอธิษฐานรินใหเจาที่ สวน ซิคีดะ 
เหลากนแกวซ่ึงเปนแกวสุดทายก็จะทําพิธีอธิษฐานเหมือนกัน 
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 การฟนสภาพภายหลังจากมีการพลิกฟนเบลาะของชาวบานหวยโตง ภายหลังจากที่ไดสราง

เบลาะแลว จากการใหสัมภาษณ นายตวน และนาง รุงเรืองสันติ และคนอ่ืนไดใหขอมูลเหมือนกันวาชุมชน

บานหวยโตงไดเปล่ียนแปลงในทางที่ดีข้ึน สังเกตเห็นไดชัดเจน เชน การทํามาหากิน การทําไรทํานา ได

ผลผลิตมากข้ึน ขาวมีพอกิน และเหลือขาย  ปจจุบันหมูบานหวยโตงเปนหมูบานที่มีเศรษฐกิจที่ดีหมูบาน

หนึ่งในบริเวณนั้น ไดสรางที่อยูอาศัยที่มั่นคง ฐานะทางเศรษฐกิจดี เห็นไดจากคนในหมูบานมีรถยนตใช

แทบทุกครัวเรือน ดานสุขภาพของชุมชนมีสุขภาพที่แข็งแรง ไมมีโรคภัยไขเจ็บที่เร้ือรังเชนในอดีต อาจมีบาง

เล็กนอยซ่ึงเปนเหตุการณปกติตามฤดูกาล ดานสังคม ชาวบานมีความสามัคคีกันมากข้ึน การลักเล็กขโมย

นอยก็หมดไปจากชุมชน  สัตวเล้ียงไมหายเหมือนเมื่อกอน 

รูปที่ 6.6   ชาวบานหวยโตงกําลังประกอบ
พิธีกรรมภายในเบลาะบานหวยโตง 

รูปที่ 6.5   อาคารเบลาะบานหวยโตง 

รูปที่ 6.7  ชาวบานหวยโตง กําลังรับประทาน
อาหารภายหลังจากประกอบพิธีกรรมเสร็จ 
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นายบะจี ไชยหลวง  อายุ 82 ป เปนผูอาวุโสที่สุดในชุมชน ไดกลาวไวอยางนาสนใจวา “การมี

ประเพณี และมีการปฏิบัติสืบทอด วัฒนธรรม ประเพณี ความเช่ือ รวมไปถึง คาถาอาคม  ส่ิงเหลานี้ตอง

อยูควบคูกับชุมชน เปนการชวยเหลือเอ้ือเฟอซึ่งกันและกัน  คนมีการผสมผสานดานความเช่ือและศาสนา

ทําใหความเช่ือและประเพณีวัฒนธรรมด้ังเดิมหายไป ทําใหคุณคาแทจริงของความด้ังเดิมมีนอยลง จึงทํา

ใหเกิดความความสับสนวุนวายข้ึนในชุมชน” นายบะจี ไดใหขอมูลเพิ่มเติมอีกวา บานหวยโตง ไมมีการ

ประกอบพิธี “การขอขมาฟาดิน” ในกรณีลูกบานมีปญหาชูสาว  แตบานหวยโตงจะมี พิธีกรรมที่ เรียกวา 

“เอาะข่ือตา” (พิธีเล้ียงใหเกิดความรมเย็น)  จะทําพิธีนี้ใน สองกรณี คือเมื่อเกิดการมีชูสาวผิดประเวณีของ

คนในชุมชน  และกรณีที่สองเมื่อมีเหตุคนตายโหงข้ึนในชุมชน  โดยจะมีการหาหมูขนาดพอประมาณ ฆา

และทําพิธีที่หนาบานฮ่ีโข และประกอบอาหารกินรวมกันทั้งชุมชน  

 ขอเสนอ/ทิศทางการปฏิบัติการ เบลาะ ของบานหวยโตงในอนาคต  ชาวบานเห็นพอง

ตองกันวา เมื่อเกิดเบลาะ ข้ึนมาแลว การรักษาสถานภาพของ เบลาะ จะตองมีตอไปเร่ือย ๆ อยางไมหยุด  

แตการปรับปรุงอาคารสถานที่ อาจตองมีข้ึนตามความเหมาะสมกับขนาดของชุมชนในระยะยาว การเพิ่ม

กิจกรรมหรือพิธีกรรมในเบลาะใหมากข้ึนนั้น ไมไดคิดเพิ่มตอนนี้ เนื่องจากจะรักษากิจกรรมเทาที่มีอยูไป

กอน การประกอบพิธีกรรมอ่ืน หรือกิจกรรมฟนฟูวัฒนธรรม จะใชในพื้นที่อ่ืน การมีวัดพุทธ ในชุมชน ก็ทํา

ใหพิธีกรรมตางๆตามประเพณีของชุมชนที่มีความสลับซับซอนหลายอยาง ถูกปฏิบัตินอยลง เชน “พิธี เอาะ 

บกะ” ซึ่งเปนพิธีกรรมที่ละเอียดซับซอนและเครงครัด เปนตน   

 ผูศึกษามีขอสังเกตวา กรณีเบลาะ เปนเร่ืองราวของส่ิงเหนือธรรมชาติ มีความศักด์ิสิทธิ์ ชาวบาน

เชื่อวาส่ิงศักด์ิสิทธิ์จะคอยดูและรับรูพฤติกรรมของคนทุกเวลา ทุกสถานที่ ดังนั้น ชาวบานจะใหขอมูลอยาง

ระมัดระวังกับผูศึกษา ซึ่งพวกเขากลัววาอาจมีผลกระทบตอเขาได จะไมพูดออกมาหากเปนเร่ืองที่ไมชัดเจน

แนนอน   

ขอหามเกี่ยวกับเบลาะที่บานหวยโตง ถือไดวาปฏิบัติตามธรรมเนียมปฏิบัติของเบลาะในที่อ่ืนๆ ที่

กลาวมาแลว เชน หามผูหญิงข้ึนในขณะประกอบพิธีกรรมในเบลาะ อยางไรก็ตาม นักวิจัยมีขอสังเกตวา 

การกลับมาฟนฟูทําพิธีกรรมในเบลาะที่บานหวยโตง เปนผลจากการรับเอาขอแนะนําจากเจาเขาทรง ซึ่ง

เปนคนพื้นราบ ดังนั้นขอแนะนําจึงคลายกับการเล้ียงผีเจาบานของคนเมือง มีการคงไวซึ่งพิธีกรรมหลัก  2 

คร้ังตอ 1 ปที่ทําในเบลาะ  และจําลองอาคารเบลาะใหมที่มาจากตัวอยางหมูบานอื่น แตการฟนกลับมาทํา

กิจกรรมในเบลาะมีไมครบเชนในอดีต ขณะเดียวกันชุมชนบานหวยโตงเปนชุมชนเปดติดถนนทางผานไปยัง
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ชุมชนอ่ืน ๆ จึงมีการยกเลิกขอหามไมใหแขกเขาบานในวันประกอบพิธีกรรม เพื่อความสะดวกกับทุกฝาย 

ใหสอดคลองกับบริบทของยุคสมัย นอกจากนี้ ในวันประกอบพิธีกรรมในเบลาะมีการปรับบทบาท โดยมอบ

บทบาทหลักใหกับผูชายและผูอาวุโสเปนหลักเนื่องจากวันดังกลาวลูกบานบางคนอาจจําเปนตองไปทํางาน  

ขณะที่ตามแบบด้ังเดิม ทุกคนตองหยุดงานและรวมพิธีกรรมในเบลาะ อยางไรก็ตามชาวบานพูดอยาง

ภาคภูมิใจวาภายหลังจากไดพลิกฟนเบลาะ และมีการประกอบพิธีกรรมในเบลาะแลว ชุมชนมีการ

เปล่ียนแปลงอยางเห็นไดชัด เชน ชาวบานรักกัน สามัคคีกัน ในชุมชนไมเกิดความวุนวายไมแตกแยก การ

ทํามากินมีผลดีข้ึน ขาวพอกินกันทุกครอบครัว  สุขภาพรางกายแข็งแรง ไมเหมือนในอดีตกอนที่ไมมีเบลาะ 

ชาวบานที่ใหขอมูลแสดงถึงความภาคภูมิใจที่ชุมชนพวกเขายังคงรักษาเอกลักษณวัฒนธรรมของชาวปกา

เกอะญอที่สําคัญเชนนี้ได ซึ่งมีเหลือไมกี่ชุมชนในละแวกใกลเคียง สวนพื้นที่สรางเบลาะที่ตามจารีตปฏิบัติ

ตองต้ังอยูทางทิศใตของหมูบานนั้น เนื่องจากพื้นที่คับแคบไปและติดกับถนนที่สรางข้ึนภายหลัง ทําใหดูไม

เหมาะกับการเปนพื้นที่สําคัญที่ใชประกอบพิธีกรรมสําคัญของชุมชน นอกจากนี้ การที่ร้ือฟนเบลาะไดก็

เนื่องจากบานหวยโตงเปนชุมชนขนาดเล็กการบริหารจัดการรวมกันมีความทั่วถึงและงายกวาชุมชนขนาด

ใหญ  และมีตระกูลที่เคยเปนเบลาะโข หรือ หัวหนาเบลาะ จึงสืบทอดเบลาะได ในขณะที่หมูบานที่ไมมีคน

ที่มาจากตระกูลเบลาะโขมากอนจะพลิกฟนเบลาะไมไดเด็ดขาด  

 สําหรับสาเหตุที่ทําใหเบลาะหายไปจากชุมชนกะเหรี่ยง จากการวิเคราะหของนายนุ ปะปะ ผู

นําฮ่ีโขบานหินลาดใน วาตระกูลสาย “หล่ือปกา” ไม  “หล่ือเบลาะ” และตระกูลสาย “หล่ือเบลาะ” ไม “หล่ื

อปกา” ไมเชนนั้นจะทับซอนกัน ทั้ง  2 อยางนี้ เช่ือวาสามารถปกปองลูกหลานไดเปนอยางดี จริง ๆ แลว

จากการวิเคราะห สรุปรวมกับผูเฒาผูแกคนกะเหร่ียงไดสันนิษฐานวา ในอดีตนานมาแลว ชุมชนกะเหร่ียง

นาจะมี เบลาะ โดยถวนหนากัน แตดวยสภาพแวดลอม บริบทตามยุคสมัยที่อาจนําไปสูเหตุการณที่ไม

สามารถจะยังคงเบลาะไวได อาจมาจากเหตุนานาประการ เชนสถานการณภาวะสงคราม ถูกศัตรูรุกราน

ตองหนีเขาปา กลายเปนชุมชนเล็กชุมชนนอย หยอมบานตางๆ ทําใหไมสามารถต้ังเบลาะได สายเลือด

ตระกูลเบลาะก็กระจัดกระจายไปยากที่จะมาทําหนาที่เบลาะโขตอไป หรืออาจเปนไปไดที่ตระกูลผูนํา

พิธีกรรม ไมมีลูกผูชาย มีแตลูกผูหญิง จึงหมดเช้ือสายในการสืบทอดทําใหผูอ่ืนไมกลาสืบทอดแทน เพราะ

การสืบทอดฮี่โข มาจากฝายผูชาย และเปนเช้ือสายตระกูล กรณีนี้จะอยูแบบ “โอะ ลอ โถ งิ ลอ ชอ มี” 

แปลวาอยูอยาง “ไกฟา ไกปา” ซึ่งหมูบานที่ไมมีผูนําทางวัฒนธรรมชุมชน(ฮี่โข) จึงไมมีทั้งการประกอบ

พิธีกรรม “ถอเบลาะ” (ข้ึนเบลาะ) และ พิธีกรรม “หล่ือกอ” (เล้ียงปา) เพราะตองอยูอยางหลบ ๆ ซอนนั่นเอง 

อีกสาเหตุหนึ่งเบลาะหายไปจากชุมชนกะเหร่ียงอาจมาจากความเครงครัด ละเอียดออน ซับซอนของ



 

168 
 

พิธีกรรม ตองระมัดระวังมากที่จะผิดพลาดหากพลาดพลั้งก็จะเกิดผลกระทบที่รุนแรงและนากลัวของ 

“เบลาะ” ในยามมีขาวยากหมากแพง ทําแลวมีอุปสรรคเกิดข้ึนก็ตองเร่ิมใหม ส่ิงเหลานี้อาจกลายเปน

สาเหตุหนึ่งของการหายไปของเบลาะ  เพราะถาทําพิธีกรรมในเบลาะแลวทําไดไมเต็มที่หรือผิดพลาดนํามา

ซึ่งความยุงยาก อุปสรรคตาง ๆ มากมาย ไมอยางใดอยางหนึ่งข้ึน ความไมอยูเย็นเปนสุขของคนในชุมชน 

เชน เกิดเร่ืองเลวราย เชน โรคภัยไขเจ็บข้ึน เกิดเร่ืองทะเลาะของคนในชุมชน หรือการทํามาหากินไมไดผล 

จึงตองมีการยกเลิกไปโดยคอยเปล่ียนเปนการเล้ียงผีเจาบาน (หล่ือกอ) แทนการประกอบพิธีในเบลาะ ก็ไป

ประกอบพิธีในพื้นที่ใตตนไมใหญแทน เพื่อเปนการลดกิจกรรมที่สลับซับซอนในเบลาะลง ซึ่งเปาหมายและ

เจตนาเดียวกัน เพียงแตรูปแบบที่แตกตางกันไป  อีกสาเหตุหนึ่งการที่มีศาสนาความเช่ืออ่ืน ๆ เขามามี

อิทธิพลตอการเปล่ียนแปลงพิธีกรรมและความเช่ือ จึงทําใหมีการปรับเปล่ียนไปตามยุคสมัย  

     5) เบลาะเชิงสัญลักษณและเบลาะจําลอง 

 ในปจจุบันการสรางเบลาะยังทําข้ึนในลักษณะช่ัวคราว เปนข้ันตอนหนึ่งในประเพณีงานแตงงาน 

แบบด้ังเดิม เบลาะนี้จะเรียกวา ผาปู  เปนพื้นที่ปฏิบัติพิธีกรรมสําคัญตางๆ ของงานแตงงาน ถือไดวาผาปู

เปนพื้นที่ที่จําลองเชิงสัญลักษณของพ้ืนที่เบลาะที่ไดหายไปจากชุมชน  สันนิษฐานไดวาแตเดิมเบลาะนาจะ

มีในทุกชุมชนของกะเหร่ียง และมีปรับมาใชเปนผาปูแทนในปจจุบัน    ลักษณะการใชพื้นที่ผาปู คลายกับ

การใชพื้นที่เบลาะ คือเปนพื้นที่พิธีกรรมสําคัญของงานแตงงานและตอนรับแขกตางบานที่เปนเพื่อนฝาย

ชายที่มาในงานแตงงาน ผาปูจะสรางไวที่หนาบานของฝายหญิง  แขกเหรือที่มาในงานแตงงานทุกคนตอง

เขาไปในผาปูกอนเพื่อด่ืมเหลารอง ธา โตตอบกันในระหวางแขกที่เปนเพื่อนฝายชายกับเจาบานที่เปนฝาย

หญิง ธาที่รองที่ขาดไมไดคือธาที่พูดถึงเบลาะแทบทั้งนั้น นับเปนการจินตนาภาพวาทุกคนที่กําลังนั่งอยูใน

ผาปูและกําลังนั่งรองธาในพื้นที่เบลาะที่โอโถงดังแตกอน นับไดวา นี่คือการจําลองเบลาะเชิงสัญลักษณที่

เรียบงายและทุกคนปฏิบัติการตอเนื่องได ถือไดวา เปนรูปแบบหน่ึงของการปรับตัวอยางมีพลวัตรของ

เบลาะเพื่อใหคงความเปนเบลาะเชิงสัญลักษณตอไป 

 นอกจากนี้ ยังมีการสรางเบลาะข้ึนมาใหม ในลักษณะการจําลองโครงสรางของเบลาะเดิม แตไมมี

การปฏิบัติตามความเช่ือและพิธีกรรมแบบเดิม เพียงจําลองใหมีพื้นที่ทางสังคมของชุมชนในการพบปะกัน

อีกทั้งใชสําหรับการสืบทอดวัฒนธรรมรูปแบบตางๆ แตเปนรูปแบบใหมมากกวาที่จะมาเกี่ยวของกับ

พิธีกรรมและความเช่ือซึ่งจะขาดมิติทางจิตวิญญาณในดานความศักด์ิสิทธิ์ไป เชน ชุมชนบานทุงหลวง  

ตําบลแมวิน อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม มีการสรางเบลาะจําลองแตไมมีการประกอบพิธีกรรมใดๆ สวน
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พิธีของฮ่ีโขก็ยังขับเคลื่อนตามแบบเดิมที่มีมาแตกอน ทั้งนี้เปนเพราะชุมชนยังยึดถือธรรมเนียมปฏิบัติ

เกี่ยวกับเบลาะ ที่วาคนที่ต้ังเบลาะไดตองมาจากเช้ือสายด้ังเดิมที่สืบมาทางสายเลือดเปนหัวหนาเบลาะมา

กอนและถายทอดตอๆมาเทานั้น บุคคลทั่วไปที่ไมสืบทอดเลือดเน้ือเชื้อไขจะริเร่ิมต้ังเบลาะข้ึนมาตาม

อําเภอใจไมไดเด็ดขาด แมคนเหลานั้นปนฮี่โขที่ทําพิธีกรรมเสขอทิ (ศาลเจาบาน)เชน บานหินลาดใน เปน

ตน  

  ในอดีตการถายทอดองคความรูในวิถีชีวิตและวัฒนธรรมมีรูปแบบที่ไมเปนทางการ ผานการเขา

รวมปฏิบัติโดยตรงและส่ือวัฒนธรรมด้ังเดิมเชน นิทาน “ธา”หรือลํานํา และพิธีกรรมเปนตน การ

เปล่ียนแปลงระบบเศรษฐกิจสังคมและวัฒนธรรมของคนรุนใหม ทําใหชุมชนมีการปรับเปล่ียนรูปแบบการ

ถายทอดองคความรูแบบเดิมและพัฒนารูปแบบใหม ๆ เพื่อใหสอดคลองกับสถานการณที่เปล่ียนแปลงและ

ใหมีประสิทธิภาพมากข้ึน ในบทนี้เปนการบรรยายถึงรูปแบบการถายทอดแบบด้ังเดิมและแบบใหมจาก

ประสบการณของชุมชนบานหินลาดในและมอวาคี นอกจากนี้ยังเปนการบรรยายถึงสถานภาพการดํารงอยู

ของ”เบลาะ”ซึ่งเปนพื้นที่ที่สําคัญที่ใชในการถายทอดองคความรูและวัฒนธรรมในอดีต 

6.3 รูปแบบการถายทอดองคความรูผานปฏิบัติการในวิถีชวีิตประจําวนั  

แมวา “เบลาะ”ในฐานะกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมจะไมมีแลวในหลายหมูบาน กระบวนการ

เรียนรูและสืบทอดที่เปนปฏิบัติการในวิถีชีวิตประจําวันยังดํารงอยู ในดานตางๆ เชน ในการทําไรหมุนเวียน

และการจัดการทรัพยากรธรรมชาติถือเปนกระบวนการการเรียนรูอยางไมเปนทางการ จากการที่คนรุนหลัง

เขารวมในกิจกรรมโดยตรงอยางตอเนื่องเปนเวลายาวนาน ทําใหไดรับความรูและทักษะอยางคอยเปนคอย

ไป สอดคลองกับธรรมชาติของการเรียนรูของมนุษย  รายละเอียดในเร่ืองรูปแบบการถายทอดเรียนรูรวมถึง

การปรับเปล่ียน ดังตอไปนี้ 

 1) การเรียนรูโดยอาศัยการสังเกตและปฏิบัติการในกิจกรรมประจําวัน 

พอหลวงปรีชา ศิริ อายุราว 53 ป ผูนําหมูบานหินลาดใน เปนผูหนึ่งที่ไดเลาประสบการณการสืบ

ทอดเรียนรูใหลูกหลานฟง โดยบอกวาทานเองไดรับการสืบทอดเรียนรูดวยวิธีการที่เปนกระบวนการตาม

ธรรมชาติในชีวิตประจําวันโดยผานรอบปการผลิตและรอบวงจรชีวิตยามเด็กจนเปนผูใหญ เพราะทานเกิด

ในยุคที่ชุมชนยังเปนอิสระจากภายนอกยังไมมีระบบการจัดการศึกษาอบรมแบบสมัยใหม ทานเลาวา “ที่จํา

ไดผมเร่ิมเรียนรูจากพอแมต้ังแตพิธีมัดมือปใหม(Nif sau hkof) หนี่ซอโขหรือปใหมตามประเพณี เสร็จจาก

ปใหมวันรุงข้ึนพอแมและพวกผูใหญจะไปหาที่ถางไร  เขาจะออกปากชวนเรากอนวา ลูกวันนี้ไปกับพอไป
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หาที่ถางไรกัน ก็คงจะต้ังใจชวนเราไปเพื่อเราจะไดรูโดยการไปดูไปเห็นตัวอยางส่ิงที่เขาทํานั่นแหละ นี่คือ

ความต้ังใจและเปาหมายของเขา  แตพอจะไมบอกวา ไปกับพอเพื่อไปเรียนรูไปศึกษาวา หาที่ถางไรเขาทํา

กันอยางไร เราก็ไปกับพวกเขาโดยที่ไมรูตัวและเร่ิมรูวาไปหาที่ถางไรเขาไปกันที่ไหนและทํากันอยางไร เชน 

เราก็เฝาดูเขาทําพิธีเส่ียงทายหรือพิธีการทํานายทายทัก  

พิธีกรรมแรกที่จําไดดีและจําไปจนถึงทุกวันนี้ คือพิธีลงถางไร (hpaiv lauz quv)  โดยพวกผูใหญ

จะตัดเอาทอนไมอันหนึ่งยาวหนึ่งวากระทุงดิน ขณะกระทุงดินจะอธิษฐานดวยวา ‘ขาจะถางไรที่นี่ ที่ๆซึ่ง

เปนไรซาก หากขาวดี ขาวงาม ขาวออกลูกดก ใหไมนี้ยาวข้ึนดวยเถิด’  จบอธิษฐานแลวเขาก็จะวัดความ

ยาวทอนไมอีกคร้ัง  ทําเชนนี้ 3 คร้ัง  หากไมยาวข้ึนก็จะถือวาดี จะเลือกที่ถางไรและลงถางไรที่นั่น  แตถา

เทาเดิมหรือส้ันลงถือวาไมดี ก็จะไมเลือกถางไรในไรเหลาผืนนั้นในปนั้น”   

พอหลวงปรีชากลาวตอวา “นอกจากนี้ยังมีวิธีเส่ียงทายอีกวิธีหนึ่ง คือการเส่ียงทายดวยกระดูกไก  

หากกระดูกไกข้ึน (hsau qi htauf) ถือวาดีมาก  ทํางานเบา จะเลือกที่ถางไรนี้ หากกระดูกไกต้ังชัน (hsau 

qi qau) ถือวาดีนอยกวา  ทํางานหนักกวา แตพอที่จะเลือกได  ถาหากไมมีทางเลือกอ่ืน  แตถากระดูกไก

ลง (hsau qi lauz) และกระดูกไกหลายรู (hsau qi pgij) ถือวาไมดีเลย  จะไมเลือกที่ถางไรนั้น หากฝนทํา

ก็จะเกิดอุบัติเหตุแกสมาชิกในครอบครัว  ในกรณีทอนไมไมยาวข้ึน  เราก็จะเลือกที่ไรซากแหงใหมอายุราว 

5 -7 ปเปนตนแทน”  

“จากนั้นก็ไลเจาที่ออกไปที่อ่ืน พวกเขาอธิษฐานวา ‘ขาจะทําไรที่นี่ ขาจะทําสวนที่นี่ หากวาเจาผืน

ดิน เจาผืนน้ําอยูที่นี่ ตาขามองไมเห็นเจา ขอเจาจงออกไปที่อ่ืนกอนเถิด’ ส่ิงที่ผูใหญทําเราเห็นและจําได 

และภายหลังเมื่อโตข้ึนมาเราทํางานไดแลว พอแมก็ใหโอกาสเราทําบาง คร้ังแรกเราก็ทําผิด ๆ ถูก 

โดยเฉพาะอยางยิ่งคําอธิษฐาน เราจํากันไมได แรก ๆ พอก็จะอธิษฐานแทนเรา ภายหลังเราก็ทําเอง หลาย

ปเขาเราก็ทําเองได แมรายละเอียด เนื้อหา ความส้ันความยาวจะไมเหมือนกันทั้งหมด แตก็ไดหลักใหญ

ใจความสําคัญ จําไดวาตอนนั้นตนเองอายุประมาณ 20 ป”  

 การเรียนรูของพอหลวงปรีชา ศิริ เรียนรูผานปฏิบัติการในชีวิตประจําวันโดยการติดตามพอแมหรือ

ผูใหญ ซึ่งตองอาศัยการเรียนรูผานการมองเห็น การสังเกต สัมผัสและปฏิบัติการ ผานการลองถูกลองผิด

โดยมีผูใหญคอยแนะนําตักเตือนเคียงขางจนกวาจะทําดวยตนเองไดอยางถูกตองแลวผูใหญจึงปลอยใหทํา

ตอไปดวยตนเอง 
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เวลาเลือกพื้นที่ถางไร กอนเส่ียงทายวาจะเลือกที่ถางไรสถานที่ใดหัวหนางานประจําครอบครัวก็จะ

พิจารณาและสังเกตภูมิศาสตร ภูมินิเวศของสถานที่นั้นวา ดินเปนอยางไร อากาศเปนอยางไร ตนไมเปน

อยางไร มีตนไมอะไร ลักษณะเชนนี้จะปลูกขาวข้ึนดีหรือเปลา จากนั้นจะทําพิธีเส่ียงทายเลือกที่ถางไร

ภายหลัง ซึ่งแสดงใหเห็นวาชาวบานก็มีโลกทัศนแหงความเปนเหตุเปนผลอยูไมนอย แตคนภายนอกมักจะ

มองพวกเขาวามีความเชื่อแบบงมงาย ไมมีเหตุผล การสืบทอดนี้ใชทั้งความรูความเชี่ยวชาญในภูมิประเทศ 

หรือความรูทางภูมิศาสตรที่เปนปฏิบัติการกันมา ซึ่งแทที่จริงเปนหลักการเหตุผลที่เปนวิทยาศาสตรนั่นเอง 

แตอยางไรก็ตามก็ตองทําควบคูกับการทําพิธีกรรมเพื่อตอกย้ําความมั่นใจซึ่งเปนมิติทางจิตวิญญาณที่เปน

การขอคํายืนยันจากส่ิงศักด์ิสิทธิ์อีกทีหนึ่ง  

ชัยประเสริฐ โพคะ ไดกลาวเสริมในเร่ืองนี้วา “เราใชทั้งสองระบบควบคูกัน  แตอันดับแรกเราจะดู

ทางภูมิศาสตรกอน  เมื่อเราเห็นวานาจะดีแลว  เราก็ทําพิธีเส่ียงทาย  ซึ่งสวนใหญก็ไดผลที่สอดคลองกัน  

แตบางคร้ังเราดูทางภูมิศาสตรดี  แตการเส่ียงทายกลับปรากฏวาไมดี  ทอนไมเทาเดิม หรือส้ันลง หรือดู

ทางภูมิศาสตรแลวไมดี แตการเส่ียงทายกลับปรากฏวาดี  ทอนไมยาวข้ึน อยางนี้ก็เคยมี ถาอยางนี้แลวเรา

ก็ถือเอาผลการเส่ียงทายเปนหลัก  เพราะแมบางแหงเราเห็นวาทางภูมิศาสตรไมนาจะดี  แตผลการเส่ียง

ทายกลับออกมาวาดี  เราก็เชื่อถือผลของการเส่ียงทายนั้น”    

 นอกจากนี้ระหวางการปฏิบัติที่เกี่ยวของกับความเช่ือ พิธีกรรม จะตองฝกการปฏิบัติอยางมีสมาธิ  

เคารพ สํารวม และสงบเงียบ ผูใหญบอกวาไมเชนนั้นแลวพิธีกรรมจะไมศักด์ิสิทธิ์ ไมสามารถบรรลุ

เปาหมายของการประกอบพิธีกรรมได ฉะนั้นในระหวางกระทําพิธีกรรมถือเปน “ขอหาม” ไมใหพอ แม 

ผูใหญที่อยูในฐานะผูใหการสืบทอดสอนหรือบรรยายดวยคําพูด และหามลูกหลานถามคําถามในขณะที่มี

พิธีกรรม เนื่องจากเปนมิติของพื้นที่ความศักด์ิสิทธิ์ เนนใหผูรับการสืบทอดรูสึกวาอยูตอหนาส่ิงศักด์ิสิทธิ์ 

ตองมีสัมมาคารวะ เกรงกลัว สํารวมเพื่อนําไปสูการซึมซับอยางมีสติ อยางมีศรัทธา 

พอหลวงปรีชา ศิริ ไดกลาวย้ําตอเร่ืองนี้วา “พวกผูใหญใชวาจะสอนเรา จะไมบอกเราวาใหทําอยาง

นี้อยางนั้น จะไมบอกเราวาใหมาดู เขาทํากันอยางนี้ ๆ เราเองจะสังเกตและจดจําส่ิงที่พอแมของเราทํา ที

หลังเราก็ทําตามเขา เลียนแบบเขา  หลายคร้ังเขา  นานวันเขาเราก็ทําเปน   หมายความวาเขาจะสอนเรา

ดวยการกระทํา ใหเราสังเกต ใสใจ และจดจําเอาเอง แตเขาจะไมสอนเราดวยปากสักคํา ตรงกันขามขณะ

ทําพิธีเขาจะถือเปนขอหามดวยซํ้าวาสอนกันไมได โดยบอกเราวา ถามไมได เปนชวงพิธีกรรมศักด์ิสิทธิ์ 

หามพูด หามคุย หากถามขณะทําพิธีเด๋ียวคนอ่ืนจะมาไดยิน แมลงวันขาวจะมาไดยิน ซึ่งหมายถึงส่ิงชั่ว
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ราย ปญหาอุปสรรคตาง ๆ ที่จะเกิดข้ึน เชื้อโรค แมลงที่จะมาทําลายขาวและพืชผักในไรจะไมดี ขาวจะมี

ผลผลิตที่ไมดี” 

นอกจากนี้ยังมีอีกประสบการณหนึ่งของการเรียนรูโดยปฏิบัติการ คุณลุงทาเนอ จอแตะ อายุ 76 ป 

ผูอาวุโสประจําหมูบานหินลาดในไดกลาวในเร่ืองเดียวกันนี้วา “สมัยเด็ก ๆ เวลาถางไร เราไปกับผูใหญ เรา

จะเห็นพวกเขาถางไรจากทายไรข้ึนไปยังหัวไร  เพื่อใหไมโคนลงงายและทับกันสนิท เมื่อทับกันสนิท เวลา

เผาไรไฟจะลุกไหมดีกวา ใหญกวา มีแรงสงเปลวไฟสูใจกลางไรไดดีกวา  เมื่อไรไหมดี จะไดปุยจากเถาถาน

มาก ขาวและพืชผักก็จะดีไปดวย  ความรูนี้ไดรับการสืบทอดมาจากบรรพชนหลายช่ัวอายุคนแลว จนสรุป

ไดวาเปนครรลองของการถางไร ไมมีใครหรอกที่ถางไรจากหัวกอน  ความรูเหลานี้ไมมีการสอนหรือสืบทอด

กันดวยคําพูดจากปาก แตจะสอนกันดวยการปฏิบัติการในชีวิต” จะเห็นวามีการสะสมระบบภูมิปญญา

จากปฏิบัตการจริงในเร่ืองเทคนิควิธีการถางไร ถางไรอยางไรจะมีผลตอการลมลงของตนไมที่พาดกันไป

อยางราบเรียบและเปนกระบวน เพื่องายตอการเผาที่สามารถไหมไดงายและไหมไดดี ซึ่งจะมีผลดีตอดินที่

จะปลูกพืชที่สามารถสรางความสมบูรณใหกับปุยในดินตอไป  

คุณลุงทาเนอ จอแตะ ไดพูดเสริมอีกวา “การจักสาน  หากใครจะเรียนรูก็สังเกตดวยตนเอง  คน

เฒาคนแกบอกวา ‘ไมตองถามวาทําอยางไร หากถามจะเรียนไมสําเร็จ’ เปนเพราะวาเมื่อใชการสังเกตดวย

ตนเอง เราจะใสใจ มุงมั่น และต้ังใจ  หากแคถามเฉย ๆ ก็จะไดผลไมเทากับการสนใจสังเกตและฝกทําเลย 

นอกจากนี้ยังมีอีกตัวอยางหนึ่ง คือ การไปเก็บยา  หากเราจะถามวาตนไหนเปนตนยา ไมมีใครถามกัน  ผู

เฒาผูแกจะไมบอกเรา แตคนที่ตองการสอนเรา  เขาก็จะเดินนําหนา  เมื่อถึงตนยาก็จะเด็ดใบมาหนึ่งใบ

แลวเดินทางตอไปอีกระยะหนึ่ง เจออีกตนหนึ่งจะเด็ดใบมาอีกหนึ่งใบแลวเดินทางตอ เมื่อเจอตนที่สามก็จะ

ขุดเอาตนนั้นมา คนที่เรียนรูจะเดินตามหลังและสังเกต  โดยที่ไมใหมีการซักถามและคนที่สอนก็จะไมสอน

วายาชนิดนี้ ใบเปนอยางนี้ ตนเปนอยางนี้ รากเปนอยางนี้ เปลือกเปนอยางนี้ ถาสอนกันอยางนี้เขาบอกวา

จะไมเปนยา เขาถือเปนขอหามสําคัญเลยทีเดียว”   

การสอนโดยไมใชคําพูดเปนกระบวนการทาทายผูเรียนในการสรางนิสัยฝกฝนตนเองใหเกิดสมาธิ 

การสํารวม  ความอดทนที่จะตองใสใจตอการเฝาดู สังเกตการณ การจดจํา ทุกๆเร่ือง ทุกข้ันตอน ที่เปนทั้ง

องคความรูและปฏิบัติการเพื่อนําไปสูการนําไปใชในการปฏิบัติการจริงในชีวิตเพราะการเรียนรูลักษณะนี้

เปนการเรียนรูในโลกของทั้งรูปธรรมและนามธรรม มิใชเปนการเรียนรูอยางใดอยางหนึ่งเพียงเทานั้น เชน 

ปฏิบัติการในการทําพิธีกรรม การเรียนรูตัวยาสมุนไพร ขณะท่ีเรียนรูจากปฏิบัติการจริงแลว ยังเรียนรู

ความหมาย คุณคาซ่ึงเปนเร่ืองของศรัทธา ความสัมพันธทางจิตวิญญาณไปพรอมๆกัน จึงตองสรางมิติ
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ความพรอมของจิตใจ ความมีสมาธิ ความใสใจ ความสนใจ การมีสํารวม ความเคารพยําเกรง และ ความมี

ศรัทธา ทั้งหลายเหลานี้ลวนกอเกิดบรรยากาศของการเรียนรูที่กลายเปนพื้นที่ของความศักด์ิสิทธิ์ ความ

เล่ือมใสศรัทธา  

ดังที่ พาต่ีทาเนอ จอแตะ ไดกลาวผานบท ธา ของปกาเกอะญอที่วาไววา 

Pgaz miz le plez pgaz miz qoo,  Pgaz pgaj le plez pgaz pgaj qoo,  

Maz muj maz waiz baf av hsoov, Maz waiz maz wai baf av hsoov,  

Bu kwij lauz av hkof meij qoo, Siv pgaj ne moo le blauf pooz. 

แปลวา 

ผูเฒาแตด้ังแตเดิมลวนพรอมเพรียงกัน ผูแกแตด้ังแตเดิมลวนสามัคคีกัน  

ในยามทําไรทํากันอยางเปนข้ันเปนตอนอยางมีระบบ ในยามทํามาหากินทํากันอยางมีกฏมีเกณฑ 

ในยามเมล็ดขาวสุกโนมรวงลงมา กล่ินขาวหมากเหลาโชยกล่ินหอมออกมาทั่วศาลาธรรมหมูบาน 

 อยางไรก็ดี ปจจุบันวิธีการสอนดวยคําพูด การอธิบาย หรือการบอกเลาเร่ิมมีความจําเปนและมี

บทบาทมากข้ึน โดยเฉพาะอยางยิ่งกับกลุมคนรุนใหม เนื่องดวยอิทธิพลของกระแสสังคมที่อยูในยุค

วิทยาศาสตร ยุคแหงความเปนเหตุเปนผล รวมถึงอิทธิพลของวิธีการเรียนรูในระบบการศึกษาในโรงเรียน 

ซึ่งจะเนนวิธีการบอกเลาเปนหลัก  ทําใหคนรุนใหมคุนเคยกับวิธีการดังกลาว  นอกจากนี้ การสั่งสอนยัง

เปล่ียนวิธีเปนแบบตรงไปตรงมาไมออมคอม ดังตัวอยางจากพอหลวงปรีชา ศิริ ที่ไดกระทํากับลูก ๆ จาก

ประสบการณจริงวา “ไมไดจํากัดผูที่จะเรียนรูจากเรา มีทั้งผูหญิง ผูชาย เวลาอยูกับลูก ๆ ผมจะทําตัวเปน

เพื่อนกับเขา ลอเลนกับเขาบาง เขาลอเลนกับเราบาง แตเวลาเดียวกันก็ถือโอกาสสอนเขาดวย โดยเฉพาะ

สอนวาตองเช่ือฟงผูใหญ แมพวกทานอานหนังสือไมออก อยาไปดูถูก อยามองขามทาน เพราะทานก็เล้ียง

ตัวเองและลูกหลานได  ไมอดตาย  ก็นาคิด แสดงวาพวกทานก็มีความรู  หากผูใหญหามทําส่ิงใด ๆ ก็จง

เชื่อฟง อยาถามยอนวาทําไม  มันไมดี  ผูใหญก็คงมีประสบการณมาแลวจึงหามเรา  ไมเชนนั้นพวกทาน

คงไมมาบอกกับเราอยางนี้หรอก เร่ืองการทําไร ทํานาแตละข้ันตอนก็สอนเขา ก็บอกเขาวาไปกับพอแม 

ตราบใดที่ยังอยูในวัฒนธรรมประเพณี พวกเจาหนีไมพนหรอก  พิธีกรรมตาง ๆ ในไรในนา  ต้ังแตลงถางไร

เร่ือยไปทุกข้ันตอน จําเปนตองเรียนรูและปฏิบัติ ถาไมเรียนรูใครจะมาทําแทน พอแมนับวันก็แกลง ตายไป

แลวพวกเจาก็ตองทํากันเอง เด็กสมัยนี้ก็ตองบอกกลาวกับเขาบาง ถึงจะสามารถเรียนรูและปฏิบัติได 

เพราะเขาเคยกับวิธีการเรียนการสอนในโรงเรียน ไมเหมือนสมัยเรา พอแมมักจะไมบอก แตเราก็สังเกตและ

จดจําเอาเอง” 
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 2)   การสืบทอดองคความรูผานการเขารวมปฏิบัติในพิธีกรรม 

ชาวปกาเกอะญอมีปฏิบัติการทางพิธีกรรมมากมายต้ังแตเกิดจนตาย พิธีกรรมของชุมชนทั้งในเร่ือง

สุขภาพ เร่ืองดิน น้ํา ปา ลม ฟา และระบบนิเวศนทั้งระบบ ยกตัวอยางพิธีกรรมในการทําไรหมุนเวียนใน

รอบป ซึ่งเร่ิมจากพิธีกรรมในการเลือกที่ถางไรซึ่งมีพิธีกรรมเส่ียงทายหาที่ถางไร(ดังที่บรรยายเอาไวแลว

ขางบน) กอนการถางไรมีพิธีกรรมลงถางไร (Hpaiv lauz quv) และพิธีเรียกขวัญหัวหนางานประจํา

ครอบครัว (Kij wav cu) (duf auf taj div sauv nov qai, deif bu,nyaf lij)hpai av hpaiv lauz quv tuz 

hpaiv quv wiz (baf doof doof) การเผาไรมีพิธีกรรมเรียกลม (Kauv k’ li) และพิธีลงหมายไร (Maz nauf 

quv) การปกไรหวานขาวมีพิธีกรรมลงปกไร (Hsaiv lauz mga hkauf) การถางหญามีพิธีกรรมตัดคอหญา 

(Klauv nauf hkauv) ราวตนเดือนสิงหาคมมีพิธีเล้ียงส่ิงศักด์ิสิทธิ์ใหกับไร (Bgau quv) จากนั้นก็มีพิธีมัดมือ

ทั้งชุมชนกลางปการผลิต (Kij cu La hkoov pooz) กอนเกี่ยวขาวราวหนึ่งสัปดาหมีประเพณีกินขาวเมา 

(Auf hswai) เปนชวงเลานิทานใหเด็กๆ และพิธีกรรมกินหัวขาว (Auf bu hkof) ชวงฤดูเก็บเกี่ยวขาวมี

พิธีกรรมเรียกขวัญหัวหนางาน (Kij neij bu hkli bu saf ) การนวดขาวมีพิธีกรรมมัดมือเรียกขวัญลงตีขาว 

(Saiv hpauv lauj pooz) และพิธีกรรมถากเมล็ดขาวลง (Saiv lauz bu saf) ตีขาวเสร็จกอนแบกขาวกลับ

บานมีพิธีกรรมปดรังควาญฉางขาว (Saiv hpauv) พิธีเรียกนกขวัญขาวสูสวรรค(Kauv htauf htof) หลังจาก

แบกขาวกลับบานหมดแลว หมดหนาไรแลวจะมีพิธีกรรมอันเชิญสรรพส่ิงกลับเขามาอยูในไรเปนพิธี

ขอบคุณส่ิงศักด์ิสิทธิ์และสรรพส่ิง และสุดทายพิธีรินเหลากนลานตีขาว (Bu hsaiv hkli) เปนพีธีขอบคุณกัน

และกันที่ชวยเหลือเกื้อกูลกันของคนในสังคมชุมชนในชวงเวลาของการทํางานการผลิตกันมาตลอดทั้งป พิธี

นี้ถือไดวาเปนพิธีสงทายของกระบวนการผลิตในรอบป  

พิธีกรรมที่กลาวมาเหลานี้ลวนมีคนรุนลูกรุนหลานมาเปนผูชวยเตรียมและรวมทําพิธีกรรมเหลานั้น

อยางใกลชิด เชน พิธีกรรมมัดมือเรียกขวัญหัวหนางาน (Kij wav cu wai hkof) ที่ทําในระดับครอบครัว 

พอแมจะเลือกลูกที่อยูในวัยทํางานอาจเปนลูกชายหรือลูกสาวก็ได ซึ่งมีความพรอมทั้งทางดานรางกายและ

จิตใจ มีศักยภาพเพียงพอที่จะเรียนรูองคความรูตาง ๆ และสามารถถายทอดสูรุนลูกหลานตอไปได อีกทั้ง

ตองเปนคนที่ทํามาหากินเกง (maz taj htauf) โดยวัดจากผลผลิตของไรหมุนเวียนทั้งที่เปนขาวและพืชผัก

ตาง ๆ หัวหนางานจะมีบทบาทสําคัญมากในการทํางานในไรหมุนเวียน กอนทํางานทุกข้ันตอน เขาจะเปนผู

ลงมือทํางานกอน ต้ังแตถางไรจนถึงเกี่ยวขาว แตละครอบครัวจะใหความสําคัญกับหัวหนางานคนนี้มาก 

เพราะเขาจะเปนผูกําหนดความอยูรอดของครอบครัว อีกทั้งเปนผูกําและรักษาองคความรูไว และจะสืบ

ทอดใหกับคนรุนตอไป หัวหนางานแตละปสามารถหมุนเวียนเปล่ียนแปลงไดซึ่งมาจากคนภายในครอบครัว
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นั้นๆอาจเรียงลําดับจากพี่สูนองหรือคละกันตามความเดนในการทํางาน เพื่อจะไดผลผลิตที่เพียงพอตอการ

บริโภคในครอบครัว  

เพื่อการสืบทอดที่มีความหมายและมีความสําคัญมากยิ่งข้ึน ผูสืบทอดตองผานพิธีกรรมเพื่อคน

และส่ิงศักด์ิสิทธิ์รับรู ฉะนั้นกอนลงถางไร ซึ่งเปนข้ันตอนแรกของกระบวนการทําไรหมุนเวียน แตละ

ครอบครัวจะทําพิธีมัดมือเรียกขวัญใหกับหัวหนางานเสียกอน  พอหลวงปรีชา ศิริ เลาวา “กอนลงมือทําไร  

พอแมก็จะทําพิธีมัดมือสูขวัญใหหัวหนางานกอน (kij wav cu)  จากนั้นหัวหนางานก็จะเปนผูเร่ิมลงทํางาน

กอนทุกข้ันตอน เขาจะนําไกมาตัวหนึ่ง เชือดคอ เทเลือดลงในใบตอง เอาตอกใบหนึ่งกวาดอุงมือลงใน

ใบตอง  พรอมกับอธิษฐานขอใหส่ิงไมดีทั้งหลายในตัวผูลงถางไรออกไปใหหมด ลงไปอยูในใบตอง จบคํา

อธิษฐานพิธีแลวก็จะเอาตอกอีกใบหนึ่งกวาดอุงมือข้ึนเขาหาตัวหัวหนางาน พรอมกับอธิษฐานใหส่ิงดี ๆ มา

อยูในตัวเขา  เสร็จพิธีแลวก็จะเอาใบตองไปทิ้ง  จากนั้นก็จะเอาไกมาทําอาหาร แลวรวมกินขาวดวยกันทั้ง

ครอบครัว ในระหวางทําพิธีหากเพื่อนบาน หรือแขกตางหมูบานมาที่บาน  ก็จะขอใหแขกผูนั้นอยูรวมกิน

ขาวดวย  หากไมอยูจนกวาจะไดกินขาวถือวาไมดี  ถือเปนเร่ืองตองหาม เจาของบานถือวาแขกผูนั้นเปนผู

เอาคุณความดีมาให  (แตก็เปนเร่ืองที่เกิดข้ึนไมบอยมากนัก  เพราะคนที่มาเยี่ยมไมรูวาเขาทําพิธี  ถาเขารู

เขาก็จะไมมา ไมเชนนั้นก็จะถูกมองไดวาอยากไปกินขาวกับเขา)  อยางไรก็ตามหัวหนางานก็อาจจะ

เปล่ียนแปลงได โดยจะดูที่ผลของการทําไรปที่ผานมา หากไมมีอะไรเปล่ียนแปลงไปในทางที่เลวลง  ไดขาว

ดี  พืชผักในไรเจริญงอกงามดีทุกอยาง ก็จะไมเปล่ียน แตถาหากวาไดขาวไมดี พืชผักตาง ๆ งอกงาม

ประปราย  ผลผลิตไดนอยหลายปเขา ก็จะเปล่ียนบุคคลใหมแทน” ถือไดวาเปนรูปแบบการแตงต้ังเพื่อกอ

เกิดการสืบทอดและทดลองการเปนหลักในงานขณะที่พอแมยังคอยประคับประคองอยางใกลชิดกอนที่พวก

เขาหรือเธอจะออกเรือนแตงงานและตองรับผิดชอบกระบวนการผลิตดวยตนเองแตเพียงลําพังตอไป  

 การฝกฝนคนหนุมสาวยังเห็นไดจากพิธีกรรมที่เรียกวา “โถ ลอ ฆึ-แผลอฆึ” หรือ “พิธีปกไรแรก-

หวานไรแรก”  เจาของไรจะเลือกหนุมสาวคูหนึ่ง และตองเปนหนุมสาวที่พอแมยังมีชีวิตอยูเปนผูทําพิธีลง

ถางไร  

 “เมื่อมาถึงไรพรอมกันทุกคนแลว ไดเวลาปกไรแลว  เราที่เปนเจาของไรก็จะขอคนหนุมคนสาวสอง

คน ชายคนหนึ่ง หญิงคนหนึ่งเปนผูลงปกไรและหวานขาวแรกใหเรา  ตองเปนคนหนุมสาวเทานั้น เพราะ

เชื่อวาคนหนุมสาวลงปกไรหวานขาวจะดีที่สุด ทําใหผลผลิตไรอุดมสมบูรณ และหนุมสาวคูนี้ตองเปนผูที่ 

“pgaz le av of  koov” หรือ ‘คนญาติครบ” คือคนที่มีทั้งพอแมที่ยังมีชีวิตอยูทั้งสองและมีพี่นองหญิงชาย  

อยางไรก็ตามพวกเขาที่มากันหลายคนมักจะเกี่ยงกัน เพราะกลัวทําพิธีไมเปน กลัวอธิษฐานไมเปน อาย
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เพื่อน ๆ พวกหนุม ๆ สาว ๆ นี่จะเขินจะอายกัน  แตหากเขาทําไมเปนจริง ๆ ผูใหญก็ชวยเขา เพราะ

ตองการฝกเขา เมื่อเขาฝกเขาก็เปนภายหลัง การเตรียมที่ลงปกไรพวกเขาก็พอทําได แตที่พวกเขาลําบาก

ใจมากคือการอธิษฐาน แตอยางไรเสียพวกเขาตองทํา  คําอธิษฐานก็มีอยูวา “ขาวเอย ขาปกเจาลงไป ขา

ปลูกเจาลงไปในที่หวานขาวแรก เปนวันของเจามาถึงเอง  เปนเดือนของเจามาถึงเอง  เปนความพอใจของ

เจาเอง  เปนความภูมิใจของเจาเอง  ขาปกเจาลงไป ขาปลูกเจาลงไปในวันนี้  ทําตัวเจาใหดี ทําตัวเจาให

งาม  ทําใจเจาใหดี ทําใจเจาใหกวาง  ทําตัวเจาใหทิพย  ทําตัวเจาใหอัศจรรย  เรียกน้ําฝนลงมา เรียก

น้ําคางลงมา  ใหฝนดีใหน้ําคางดก ใหฝนตกตามฤดูกาล ใหฝนแลงตามฤดูกาล หากเสียงดังกร่ือ (ฟารอง) 

จงกลบหัวใหมิด  หากเสียงดังหา (ฝนตก)  จงแตกยอดใหเขียวขจีเถิด”  เปนเสียงจากคุณปูทาเนอ ผูอาวุโส

คนหนึ่งของหมูบานที่อธิษฐานแทนคนหนุมคนสาวที่ถูกเลือกใหเปนผูลงปลูกไรแรก 

 การมอบหมายและชูบทบาทหนุมสาวใหเดนในวันแลกเปล่ียนแรงงานในวันปลูกไรถือเปนการเนน

การเปนผูสืบทอดที่ตองเลนบทผูนําการทํางานในชวงปลูกขาว ถือเปนเกียรติและความภาคภูมิใจกับหนุม

สาวที่ถูกเลือกมาเปนผูนําทีมทํางานหนุมสาว โดยหนุมสาวตองชวยกันทํางานเต็มที่ใหไดงานมากที่สุดเพื่อ

งานจะไดเสร็จทัน  การถูกมอบหมายบทบาทนี้ควบคูกับความรับผิดชอบที่ถูกมอบใหคือถางานวันเดียวไม

เสร็จ หนุมสาวคูที่ถูกเลือกตองกลับมาทําจนกวางานปลูกไรผืนนั้นจะแลวเสร็จ นอกจากนี้ยังเปน

กระบวนการเชิงบังคับใหหนุมสาวทุกคนตองฝกทองบทอธิษฐานเวลาลงมือปลูกไรแรกใหไดทุกคนเพราะจะ

ไมรูตัววาวันไหนจะถูกเลือกใหเปนผูปลูกไรแรก   

 นอกจากนี้ ในการแลกเปล่ียนแรงงาน ก็ถือเปนโอกาสอยางหนึ่งที่คนหนุมสาวจะไดเรียนรูจาก

ผูใหญ การแลกเปล่ียนแรงงานยังคงทําอยูในระบบไรหมุนเวียน ดังที่  หนอโตะ หญิงสาวรุนปจจุบันวัยแค 

16 ป ไดเลาวา “ทุกวันนี้กลุมหนุมสาวของเรายังใชวิธีการลงแขกแลกเปล่ียนแรงงานกันอยู วันหนึ่ง ๆ ที่เรา

ไปลงแขกกันมีจํานวนราว ๆ 30 คน ข้ันตอนการทําไรหมุนเวียนที่เราลงแขกกันจะเปนฤดูเตรียมพื้นที่ เชน 

ชวงฟนไร เผาไร ลอมร้ัว ริบไร ปกไร-หวานขาว จากนั้นก็เปนชวงดูแลรักษาไร เชน การลงแขกแลกเปลี่ยน

แรงงานในฤดูดายหญา และจากนั้นก็แลกเปล่ียนแรงงานอีกคร้ังในชวงฤดูเก็บเกี่ยวขาว การทํางานแตละ

ข้ันตอนนี้ พวกเราหนุมสาวก็ไดเรียนรูจากพอแม และผูใหญที่เรารวมทํางานกับเขาดวย บางอยางที่เรายัง

ทําไมเปน เรายังไมเขาใจก็ถามทาน ทานก็บอกเรา ชวยเราทํา แกไขใหเรา ทําตัวอยางให เราก็พยายามทํา

ตามทาน นาน ๆ เขาเราก็ทําเองได” 

เวลาที่กลุมหนุมสาวทํางานดวยกันนี้ เปนบรรยากาศที่เอ้ือตอการเรียนรู กลุมหนุมสาวมักมีความ

อยากไปทํางานในไรทุกวัน เพราะที่นั่นเปนสถานที่ ๆ จะพบกับเพื่อน ๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งผูที่รักและชอบ
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พอกัน  โอกาสพบกันเชนนี้ยอมเปนที่พึงปรารถนาอยางยิ่ง  เพราะไดมีเวลาอยูดวยกัน เกี้ยวพาราสีกัน 

หยอกลอกัน ผานการขับธาโตตอบกันและกัน เปนบรรยากาศของการเรียนรูและแลกเปล่ียน ธา ซึ่งกันและ

กัน คุณชัยประเสริฐ โพคะไดเลาประสบการณของตนเองวา “เวลาเราไปทํางานไร เวลาพักเหนื่อยเราจะนั่ง

บนทอนซุงและขับธา (ธาชนิดนี้จึงเรียกวา “ธาบนทอนไม / hta seif hpoo hkof) เรารอง เพื่อนคนนี้รอง 

เพื่อนคนนั้นก็รอง เราจะเฝาฟงกันและกัน หลายคนก็รูธาหลายบทแตกตางกัน เรามาแลกเปล่ียนกัน ทั้ง

เวลาฟนไร เวลาริบไร เวลาดายหญา และเวลาเกี่ยวขาว ตัวอยางของ ธา เชน ‘หนทางที่เราเคยเดินไป

ดวยกัน บัดนี้ขาเดินไปโดยลําพัง น้ําตาของขาจึงเออนองทั่วใบหนา’ (Klai le y’laiz qux dev hpau, laiz 

keiz t’gaz maix hti lauz.) ‘บททอนไมทอนนี้เจาเคยนั่งและกินแตงกวายามหนาเกี่ยวขาว  ขอเจาระลึกถึง

ความหลังของเจาเถิด’ (Seif hpoo hkof le n’auf di, mof baf keiz n’lauj lekhi.)” เปนตน 

การเรียนรูผานพิธีกรรม ยังเปนพื้นที่การเรียนรูทางสังคม เพราะผูเขารวมพิธีสวนใหญจะเปน

ครอบครัวและญาติสนิทของครอบครัวโดยเฉพาะท่ีขาดไมไดคือลูกหลานท่ีเปนเด็กๆ  เปนบรรยากาศของ

การกระชับความสัมพันธในครอบครัว และเครือญาติที่เต็มไปดวยความรักความสุขจากการอยูพรอมหนา

พรอมตากัน และกินอาหารที่เอร็ดอรอยดวยกัน รวมพิธีกรรมกันขอส่ิงศักด์ิสิทธิ์ดวยกัน   

 3)   การเรียนรูและสืบทอดองคความรูจาก “ผูชํานาญการ” (Moj hsov, suv hkof maz hta)  

 ความรู ความสามารถ พรสวรรคของแตละคนมักจะมีความแตกตางกันไป มากบาง นอยบาง ผูที่มี

ความสามารถในการรับรู เรียนรู จดจํา และปฏิบัติองคความรูจากบรรพชนไดอยางดีเยี่ยม ในสังคมปกา

เกอะญอบุคคลผูนั้นจะไดรับการขนานนามวา “ผูชํานาญ” (Moj hsov) ชาวบานในหมูบานหินลาดในก็มี

ผูคนดังกลาวเชนเดียวกัน และพวกเขาก็รูจักนําลักษณะพิเศษของบุคคลเหลานี้เปนเคร่ืองมือสําหรับการสืบ

ทอดถายทอดองคความรูไดอยางมีประสิทธิภาพและประสิทธิผล  

 พอหลวงปรีชา ศิริ  ไดเลาประสบการณของตนเองวา  “พอแมก็จะบอกเราวา หากไปทํางาน ไปลง

แขกที่ไรของใคร ใหตามคนที่ทํางานเปน ทํางานเกง รอบคอบ ทํางานอยางละเอียดถี่ถวน เกี่ยวขาว รวง

ขาวไมตก เห็นขาวตกคางก็จะเด็ดมัดรวมกับเพื่อน มัดฟอนขาวแนน ไมหลุดลุย ใหดูแบบอยางจากเขา เขา

เกี่ยวขาวอยางไร มัดฟอนขาวอยางไร วางฟอนขาวอยางไร เพราะพวกนี้จัดเปนผูชํานาญ (Moj hsov)”  ใน

ขณะเดียวกันชัยประเสริฐ โพคะไดเลาวา “อยางผมสมัยเปนเด็ก ๆ พอก็จะบอกผมวา ‘เวลาไปเกี่ยวขาว

อยาอยูรวมกันเฉพาะแตเด็ก ๆ ใหอยูระหวางผูใหญ ตองดูวาผูใหญเขาทํากันอยางไร ก็ใหทําตามเขา’ ผมก็

ทําตามที่พอบอก  นานเขาผมก็ทําเปนเหมือนผูใหญ  ผูใหญเองก็จะชวยดูแลเรา สอนเราใหทําอยางนั้น
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อยางนี้  หากเราทําไมถูก ไมเปน  พวกทานก็จะคอยแกไขใหเรา  นอกจากนี้แลวพวกทานจะชวยดูแลเรา

เร่ืองความปลอดภัยดวย  เพราะในไรอาจจะมีงู ตะขาบที่จะทําอันตรายตอเราได” 

 การสืบทอดผานผูรูผูเชี่ยวชาญ ถือเปนเทคนิควิธีการเรียนรูใหเกิดความเชี่ยวชาญเชิงทักษะโดย

เลียนแบบปฏิบัติการที่ดีและเดนของบุคคลในชุมชน นอกจากฝมือความละเอียดลออแลวยังเปนการเรียนรู

อุปนิสัยความขยันขันแข็งโดยปริยายเพราะเบ้ืองหลังความเชี่ยวชาญ คือการมีจิตใจที่มั่นคงจดจอ

ละเอียดลออและมีวินัยในการทํางานในชีวิตประจําวัน อีกทั้งมีจิตใจที่เขมแข็งอดทนและความขยันขันแข็ง

แฝงอยูขางหลัง  การเรียนรูแบบนี้คือการเรียนผานตนแบบที่ดีนั่นเอง 

6.4 การสืบทอดองคความรูผานการเลา/รองดวยปากเปลา 

1)   การสืบทอดองคความรูไรหมุนเวียน ผานทาง “ธา”(hta) 36หรือ “บทลํานํา” 

จากการศึกษาขอมูลของหมูบานหินลาดใน พบวา”ธา”ถูกใชเปนวิธีการสืบทอดองคความรูใน

กระบวนการไรหมุนเวียนทุกข้ันตอน ดังที่พอหลวงปรีชา ศิริ  ไดเลาประสบการณของตนเองตอนเปนเด็ก 

และไดรับการถายทอดองคความรูดวยวิธีนี้จากพอแมและผูใหญในหมูบานวา “เวลาที่เราตามพอแมหรือ

ผูใหญไปในไร พวกเขามักจะอารมณดี  เพราะไดเห็นความอุดมสมบูรณของไรของตนเอง ขณะเดินเขาไป

ในไรเมื่อเห็นตนไมริดกิ่ง (Seif klauz) ทานก็จะกลาววา ‘หากเวลาใดเจาคิดถึงขา ก็จงมองดูตนไมที่ถูกริ

ดกิ่งนี้เถิด เพราะตนไมที่ถูกริดกิ่งนี่เองที่ขาฝากรอยฝมือเอาไว’(N’mei yuj yaz kwaj seif klauz, seif klauz 

cau culauj of htau) ขณะที่เดินไป ๆ เห็นนกเขาที่หากินอยูในไรบินออกไป ก็จะกลาวธาวา ‘หากเวลาใด

เจาคิดถึงขา ก็จงไปที่ไรเถิด ที่นั่นมีนกเขาซ่ึงเปนขวัญของขานั่นเอง’ (N’mei yuj yaz laiz soo quv, cau av 

k’laz le htof lwij bu.) เวลาเก็บผักชี ผักกาด ผักหอวอ (ตระกูลกะเพรา) ก็จะกลาวธาอีกวา ‘หากเวลาใดที่

เจาคิดถึงขา ก็จงมองดูใบหอวอที่ออกเหลืองแลวเถิด นั่นเปนเพราะขาเคยเก็บมากอน’ (N’mei yuj yaz 

kwaj hauf wau, kwaj le hauf wau av laf bau)  

                                                 
36 ธา คือความรูทองถ่ิน (Local knowledge) ที่อยูในรูปของมุขปาฐะที่อยูในวิถีชีวิตของคน เพราะความรูกับชีวิตจะตอง
สัมพันธเช่ือมโยงตลอดเวลา ฉะนั้น “ธา” ไดทําหนาที่ส่ือสาร ถอดความ พรรณนา ออกมาทั้งคําพูดและเสียงรอง ถึงวิถีชีวิต
จากทุก ๆ มิติ โดยผานการบอกเลาดวยปากเปลา “เพลง (ธา)” จัดอยูในประเภทวรรณกรรมบอกเลา (Oral Literature) ที่
สูง ฉะนั้น “ธา” เทียบไดกับโคลง ฉันท กาพย กลอนช้ันสูง ที่ประกอบไปดวยตัวองคความรูที่มีเนื้อหาสาระท่ีสะทอนวิธีคิด 
มุมมอง ความรูสึกที่มีความลึกซ้ึง มีรูปแบบวรรณกรรมที่สวยงาม และมีความไพเราะเพราะพร้ิง  (สุริยา 1996:53) 
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ยังมีบทธาเกี่ยวกับไรเหลาหรือไรฟนตัวที่วา ‘แมไปไรเหลาแตไมหอขาวไปดวย  ทายดูซิวาแมจะ

กลับมาเมื่อไร?’ (Moj laiz hsgif  pooz t’bof meiz, hpav kwaj moj hsiv yix k’keiz.) แสดงวาวาในไรเหลา

ยังมีอาหารอยูมาก  แมไมหอขาวไปดวยก็สามารถอาศัยอาหารเหลานั้นประทังความหิวแทนขาวได  จึงเปน

การยากยิ่งนักที่จะเดาวาคนที่ไปไรเหลาที่ไมหอขาวไปดวยจะกลับมาเมื่อไร  ‘กลับมายังไรเหลาเห็นดอก

หงอนไกเต็มไปหมด ชางซ้ึงเหมือนกับกลับมาเห็นหนาคนที่เราแสนจะรัก’  (Laiz  hsgif pooz hpau gauz 

laf qei,  kwaj n’maix sav of neij keiz.)  ‘ไปไรเหลาเห็นดอกหอวอ ไมเจอเธอฉันนั่งรองไหอยางทุกขระทม’ 

(Laiz le hsgif pooz hauf wau hpau, nauf baf naz p’hauf hseif nauz.)  

แสดงถึงความรักความผูกพันระหวางคนกับธรรมชาติตาง ๆ ในไร  และความสัมพันธกันระหวาง

คนดวยกัน  เปนความสัมพันธที่หลอหลอมใหคนรักไร ไรเหลาที่พักฟน รักอาหารตาง ๆ ที่อยูในไร รักปา รัก

ธรรมชาติแวดลอม ซึ่งจะทําใหคนมีการรักษาส่ิงเหลานั้นใหคงอยูอยางยั่งยืน  

‘แมนางเอย หากไปยังไรเหลาอยารองไหเลย  ดวยเหตุวาตอไมในไรจะแตกกิ่งใหมอีก’ (Laiz le 

hsgif pooz hauf t’geiz, seif si seif dauv caj htauf keiz.)   

‘สองแสงลงมาเถิดดาวจากฟา สองใหเห็นใบยอดออนของไมและดอกหงอนไกในไรเหลาดวย’ 

(Pauz lauz kwei kwei hsaf le moo, seif kwaiv coj hpau gauz hsgif pooz.)  

บทธาทั้งสองบทบงบอกถึงสภาพท่ีธรรมชาติตาง ๆ ไดฟนคืนสภาพสูความอุดมสมบูรณใหม รอ

คอยการกลับมาใชประโยชนใหมอีกคร้ัง การถางไรฟนไรนั้นอยาไปเขาใจวาเปนการทําลาย  การมองดวย

ความเสียอกเสียใจถึงกับน้ําตาไหลนอง  เปนการปวยการเปลา ๆ   เพราะนี่คือความจําเปนที่ตองมีการใช

และสรางชีวิตใหม ตองมีการเปล่ียนแปลงเล่ือนไหลอยูเชนนี้  ซึ่งบัดนี้ก็เปนจริง ดวยวาตอไมตอไผกลับมา

แตกหนอแตกกอใหมทั่วผืนไร  แมแตดวงดาวบนทองฟายังกลาเปนพยานใหวาการใชทรัพยากรธรรมชาติ

ดวยรูปแบบนี้ทําใหเกิดการเกิดใหม ทําใหเกิดความมั่นคงและความยั่งยืนจริง  ยังมีธาอีกมากมายที่ทาน

เอยออกไป  ทานไดยินนกเขาขันก็จะกลาวธา ไดยินนกโพระดกรองก็กลาวธา เห็นอะไรก็จะกลาวธาหมด 

หลายคร้ังใชวาทานจะกลาวเทานั้น  แตทานก็จะรองทํานองดวย  เราเด็ก ๆ ที่ตามหลังเขาก็จะจดจําธาที่

ทานกลาวและรองเหลานั้น สะสมไปเร่ือย ๆ  นาน ๆ ไปเราก็จะจําไวไดมากทีเดียว  

ธา หรือบทลํานําของคนปกาเกอะญอมีบทบาทบันทึกกิจกรรมสําคัญตางๆในรอบปรอบชีวิตของ

คนปกาเกอะญอ  โอกาสใช ธา จะมีตลอดเวลาในยามทํางาน ทําพิธีกรรม งานมงคลข้ึนปใหม แตงงานและ

แมงานศพ ธา ก็ถูกนํามาใช ถือเปนรูปแบบการสืบทอดที่บรรจุภูมิความรู คุณคา คานิยม ความเปนกวี 
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รวมอยูในธา ส่ิงนี้ทาทายคนรุนใหมที่ยังออนดอย ธา หันมาเรียนรูและพื้นที่เรียนรูที่ดีที่สุดก็คือใน

กระบวนการทําไรหมุนเวียน    

ในปจจุบัน ชุมชนพยายามใช  “ธา” ใหเปนประโยชนในการแกปญหาตางๆ ในชีวิตประจําวันมาก

ข้ึน โดยการถอดความหมายใหคนรุนใหมเขาถึงมากยิ่งข้ึน แมจะทําไดไมงายนักเพราะ “ธาหนึ่งบทมี

ความหมายเจ็ดอยาง” (Hta t’hplef av hkau of nwi miz) อยางไรก็ดี บานหินลาดในเร่ิมมีการถอด

ความหมายของธาอยางเปนทางการในบริบทสังคมปจจุบันบางแลว โดยเฉพาะอยางยิ่งบริบทที่ชุมชนไดรับ

ความกดดันจากนโยบายของรัฐและสังคมภายนอกเร่ืองสิทธิในที่ดินทํากินและที่อยูอาศัย ไดมีการหยิบ

ยกธามาถอดความหมายเพื่อปลูกจิตสํานึกชาวบาน ในขณะเดียวกันเพื่อเปนการสรางความเขาใจแกสังคม

ภายนอกในภาพลักษณที่แทจริงของตนเอง ซึ่งโดยมากจะใชโอกาสในการประชุมชาวบาน และเวทีรวม

ระหวางชาวบานและสังคมภายนอกท่ีมีสวนเกี่ยวของ วิธีการดังกลาวนี้สามารถกระตุนใหเกิดการเรียนรู

และสืบทอดไดคอนขางดี โดยเฉพาะอยางยิ่งกับกลุมคนเกา เพราะพวกเขายังมีฐานความรูดานธาคอนขาง

แนน   

  ชัยประเสริฐ โพคะ ไดแบงปนประสบการณในการถอดความหมายของธาบางบท เพื่อการตอกยํ้า

ชาวบานใหเกิดความเช่ือมั่นใจในวิถีชีวิตของตนเอง และชวยกันพัฒนาหมูบานตามแนวทางของตนเองวา 

“ธาที่ใชมากที่สุดในปจจุบัน คือธาที่เกี่ยวกับการจัดการทรัพยากรธรรมชาติ การจัดการไรหมุนเวียน เราพูด

กันในหมูบานเพื่อใหเรามีความภาคภูมิใจในตนเอง ยึดมั่นในวิถีชีวิตของเราเอง รัก เปนหวงเปนใย รักษา

ปา น้ํา ดิน ไร ไรเหลา และปองกันไฟใหดี เพื่อทรัพยากรธรรมชาติจะอยูกับเรานานแสนนาน หมูบานของ

เราจะอยูรอดปลอดภัยไปช่ัวลูกหลาน หากเราทําเชนนี้ไดเราก็ไมอดขาวตาย  ฉะนั้นเราจะใชธาบทที่วา 

‘แผนดินของผูอ่ืนอยางไปยกยอง บานเมืองของผูอ่ืนอยางไปสรรเสริญ  แผนดินของผูอ่ืนที่เจริญแลวนั้นเขา

ตองซื้อเอา บานเมืองของผูอ่ืนที่เจริญแลวนั้นเขาตองซื้อเอา  จงรักษาและฟนฟูหมูบานของเราเองเถิด  

แลวเราจะมีเส้ือผาสวมใสและมีขาวกินตลอดไป’ (P’trez of pgaz hti t’geiz, p’trez of pgaz kauj t’geiz, 

pgaz hti geiz pgaz hti baf pgeiz, pgaz kauj geiz pgaz kauj baf pgeiz, k’tauz htauf keiz p’kauj 

Soolei, auf baf meiz sauv baf dev hsei.) ธาบทนี้เราใชทั้งในเวทีปกาเกอะญอดวยกัน และเวทีขางนอก 

เอกชน และนักวิชาการเขารวมดวย” ในขณะที่พอลุงทาเนอ จอแตะ ไดถอดความหมายของธา เพื่อให

ชาวบานมารวมกันคิดหาหนทางในการแกปญหา โดยเฉพาะในบริบทสังคมปจจุบันที่มีปญหามากมายและ

สลับซับซอนมากกวาในอดีต เปรียบดังบนภูเขาสูงที่รกไปดวยดงหญาและขวากหนาม ยากยิ่งนักในการที่

จะแสวงหาทางเพื่อข้ึนสูยอดภูเขาได หากวาตางคนตางไป ไมชวยกันหา ไมชวยกันถาง ไมปรึกษากัน ไม
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พูดคุยกัน ไมถามคนที่มีประสบการณที่เคยข้ึนไปกอน ก็จะหลงทางเอางาย ๆ และจะไปไมถึงยอดภูเขา

ตามที่ตองการ และที่รายไปกวานั้นเมื่อหาหนทางออกไมเจอแลว ส่ิงที่รอยคอยอยูขางหนามีอยูอยางเดียว

เทานั้นคือความตาย ธาบทที่ใช คือ “บนภูเขาใหญรกไปดวยดงหญาและขวากหนาม  บนภูเขาสูงรกไปดวย

ดงหญาและขวากหนาม แมนผูเฒาผูแกจะข้ึนไปก็จะถามหาหนทาง แมนผูอาวุโสจะข้ึนไปก็จะถามหา

หนทาง มีเพียงเจากระตายนอยผูทะนงตนผูเดียวที่ไมถามไถทางจากผูใดเลย สุดทายข้ึนไปเองก็หลงทางไป

เอง” (Sausif hkof dauv htauf le hsgai, Pgauz gauz hkof dauv htauf le hsgai, pgaz miz laiz paz 

miz cav klai, pgaz pgaj laiz pgaz pgaj cav klai, taj t’cav klai meij p’dai, laiz daf wai hav hplauv 

daf wai.)   

  2)   การสืบทอดองคความรูผานเร่ืองเลา “นิทาน” 

นิทานเปนอีกวรรณกรรมหน่ึงที่เปนวิธีการสืบทอดองคความรูควบคูไปกับธา เปนวิธีการที่สวนใหญ

จะใชกับเด็กเล็กๆ เพราะพวกเขามักจะชอบฟงนิทานเปนชีวิตจิตใจ เนื้อหาของนิทานสวนใหญจะเนนสาระ

การปลูกฝงอุดมการณในการทําไรหมุนเวียน อุดมการณแหงการผลิตเพื่อการพึ่งตนเอง ความพอมีพอกิน 

การพึ่งพากันระหวางคนกับธรรมชาติ การชวยเหลือเกื้อกูลกัน การเห็นอกเห็นใจและชวยเหลือผูดอยโอกาส

ในสังคม เชน แมมาย กําพรา เปนตน อยางไรก็ตามก็มีเนื้อหาที่เกี่ยวกับสาระบันเทิงปะปนอยูดวยเชนกัน 

เพื่อสรางบรรยากาศใหกับผูฟง  การเลานิทานจะเลาไดทุกโอกาส แตโดยปรกติแลวจะเลาตอนคํ่า ๆ หลัง

อาหารเย็นกอนนอน ผูที่มีบทบาทในการเลานิทานและทรงอิทธิพลตอเด็กมากที่สุดคือ ปู ยา ตา ยาย 

รองลงมาเปนพอแม อยางไรก็ตามมีชวงเวลาพิเศษที่มีการเลานิทานเปนกิจลักษณะ คือชวงเวลา “เอาะ 

แชว/ชอย” หรือ “กินขาวเมา” กลาวคือกอนฤดูเกี่ยวขาวจะมาถึงราวหนึ่งสัปดาห ปกาเกอะญอจะไปเก่ียว

ขาวเหนียว ที่เพิ่งออกรวงใหมมาทําเปนขาวเมา แลวกินดวยกันทั้งครอบครัว ทั้งเครือญาติตอนคํ่า ๆ กอน

เขานอน ระหวางกินขาวเมาจะมีประเพณีปฏิบัติกันวาปู ยา ตา ยาย พอ แม หรือผูที่รูนิทานตองเลานิทาน

ใหผูมารวมกินขาวเมาฟง โดยถือวาการกระทําเชนนี้จะดีตอผลผลิตของไรที่จะทําการเก็บเกี่ยวในไมชา แต

ถาหากไมทําก็จะทําใหผลผลิตของไรไดไมดี           

พอหลวงปรีชา ศิริ ไดเลาประสบการณในการเลานิทานใหลูกหลานของตนเองวา “ลูก ๆ ของผม

เมื่อเขาที่นอนก็จะขอใหเลานิทานเปนประจํา  ผมก็เลาใหเขาฟงบอย ๆ  เร่ืองที่เลาใหฟงอยางเชน นิทานเลา

วามีชายหนุมกําพราผูหนึ่งจะถางไร เจาเมืองไมอนุญาต  เขาเลยหาทางออกโดยแบกดินวางบนกอนหิน

ใหญ แลวทําไรที่นั่น  เฝาดูแลเปนอยางดี  แตแลวคืนหนึ่งมีชางตัวหนึ่งมากินขาวของเขาหมด ดวยความ
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โมโหจึงตามรอยชางไป  แตก็ไมทัน  อยางไรก็ตามเขาก็พบงาชางขางหนึ่งตกระหวางทาง  หนุมกําพราแบก

งาชางกลับบาน  ระหวางพักกลางทางเขานอนลงและหนุนงาชางนั้น คร้ังเมื่อต่ืนก็เห็นขาวปลาอาหารอยู

รอบตัว  เพราะแมนางงาชาง (Nauj k’hsau mai) ออกมาจากงาชางจัดใหเขา  เขาไมรูวาเปนฝมือใครจึงไป

หาหมอดู  หมอดูแนะนําวาใหทําเปนออกไปทํางาน แลวยอนกลับมาดู  เมื่อเขาทําตามคําแนะนําจึงรูวาผูที่

เตรียมอาหารคือแมนางงาชาง  ที่สุดหนุมกําพราก็ไดแมนางงาชางเปนคูครอง  และทั้งสองก็ไดมีความ

เจริญรุงเรืองในชีวิตจนกลายเปนเจาเมืองที่ยิ่งใหญคนหนึ่ง เปนเจาเมืองที่ปกครองบานเมืองดวยความเปน

ธรรม ดูแลไพรฟาประชาชนอยางทั่วถึง โดยเฉพาะอยางยิ่งการชวยเหลือคนยากคนจน แมมาย กําพรา“  

พอลุงทาเนอไดเลานิทานในเร่ืองเดียวกันนี้ แตมีรายละเอียดปลีกยอยที่แตกตางกัน คือเร่ือง “โถ บี 

ขา” หรือ “นกขวัญขาว” เร่ืองมีอยูวามีกําพราผูหนึ่ง  เมื่อไดเวลาถางไรเจาเมืองไมอนุญาตใหถางไรแมแตที่

เดียว นางฟาที่อยูบนสวรรคสงสารเขา จึงแปลงรางเปนนกบินลงไปหากําพรา แลวแปลงรางเปนยาย

แมมายอีกทีหนึ่ง ทําทีไปอยูใตพุมไมพงหนามที่ลมขวางทาง กําพราไปพบก็สงสารและชวยออกมา และ

รับมาอยูกับเขา ยายแมมายแนะใหกําพราถางไรบนหินลาด โดยขุดดินมาถม ตัดกิ่งไมใบไมมาวางแลวเผา 

แลวหวานขาวลงไป ขาวเจริญเติบโตดีวันดีคืน ยายแมมายก็บอกวิธีการทําไรใหหนุมกําพราทุกข้ันตอน คร้ัง

เมื่อไดเวลาเก็บเกี่ยวขาว ยายแมมายเขาไปอยูในยุงขาวและใหกําพราเทขาวลงไป ขณะเทขาวลงไปนั้นยาย

แมมายสลัดรางของตัวเองออกมาเปนขาวเปลือก ทําใหกําพราไดขาวมากมาย พอสําหรับตัวเขา และเหลือ

แบงใหกับเพื่อนบานดวย จากนั้นยายแมมายแปลงรางกลับเปนนกจะบินกลับสวรรค แตดวยความอาลัย

อาวรณกําพราไดเอยช่ือยายแมมายกอนจะลับสายตา ทําใหยายตกลงมาเสียชีวิต กําพรานําศพยาย

แมมายในรางนกนั้นเก็บรักษาไวบนชั้นเตาไฟอยางดี และเมื่อไดเวลาเกี่ยวขาวตีขาวของทุก ๆ ป กําพราก็

จะทําพิธีระลึกถึงยายแมมาย ที่เรียกวากันวา “เกาะ ถอ เก โถ บี ขา” หรือ “พิธีเรียกนกขวัญขาวสูสวรรค” 

เมื่อชาวเมืองเห็นวากําพราทําพิธีเรียกนกขวัญขาวสูสวรรคแลวไดขาวมากมายเชนนั้น  ทั้ง ๆ ที่ถางไรบน

กอนหินเพียงนิดเดียว  พวกเขาก็เลยเอาอยางกําพรา  และถือเปนประเพณีปฏิบัติต้ังแตนั้นเปนตนมา    

นอกจากนี้ยังมีนิทานอีกมากมายที่เกี่ยวกับไรหมุนเวียนเชน นิทานเร่ือง โถบีขา (นกขวัญขาว) กอ

แกละ (พญาสิงห) หนอสอซริ จอเสหลาบอ (นิยายรักของสองหนุมสาวกับการทําไรหมุนเวียน) จอเกอะชอ

โพ (ลูกนอยจากชาง) หนอเดะกวอหนอตาโฮ  (นางเขียดตาแดงกับนางเกง) เปนตน  
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 3) การสืบทอดองคความรูผานทาง “ขอหาม” (ตา ด้ือ) หรือกฏจารีตและธรรมเนียมปฏิบัติ 

มีนกบางชนิด เชน นกสอกอ (Sauf gauz) หากไดยินพวกมันรอง  หามกลาวและรองบทธา นกชนิด

นี้ปกาเกอะญอถือเปนส่ิงเที่ยงธรรมอยางหนึ่ง   ขณะพวกมันรองคนหนุมคนสาวจะใชวานเปนส่ิงเส่ียงทาย

หาเนื้อคู  โดยบอกวา  ‘เจานกเอย  ขณะเจารองอยู  เมื่อขาขับธาเกี่ยวกับเจา แลวขาสามารถหาเนื้อคูได

แลวก็ จงเงียบเสียงเถิด’ (Sauf gauz eh, y’mei uf naz dauv mei neij baf y’taj p’dau neif, mauz 

n’k’kauv lauz maj kwix t’keij!) บางคนรองแลวนกก็เงียบเสียง ก็ดีใจ แตบางคนรองแลว  นกยังคงสงเสียง

เหมือนเดิม ก็แสดงวายังหาเนื้อคูไมเจอ  กรณีการขับธาชนิดนี้จะเปนขอหามสําหรับหนุมสาวที่มีเนื้อคูแลว  

หรือคนที่มีครอบครัวแลว  เพราะถือวาหากรองธาจะเปนการรองหาเนื้อคูใหม  เปนคนหลายใจ  ไมมั่นคงใน

ความรัก  ไมซื่อสัตยตอคูครอง  เปนส่ิงที่ผิดตอวัฒนธรรมประเพณี  ศีลธรรมอันดีงาม  เพราะฉะนั้นจึงถือ

เปนขอหาม ธามีอยูวา  

 ‘ขาจะรองตามเจานะเจานกสอกอ ขาจะกลาวตามเจานะเจานกสอกอ  

คิดแผนอยางไรจะไดเปนเฉกเชนเจา คิดการอยางไรจะไดเปนเฉกเชนเจา  

เมื่อถึงเวลาเก็บเกี่ยวไดขาวเต็มยุง ตําขาวแปงสาเหลาจัดงานแตงงานฉันและเธอเสียทีเถิด’   

(Y’k’uf naz auh sauf gauz,  y’k’pax naz auh sauf gauz,  

koof div laif k’baf sauf gauz, qaf div laif k’baf sauf gauz,  

nif mei baf bu mei pgaiz hpau, toj kof mif hplau nauj dev cau.)  

อีกบทหนึ่งกลาววา  

‘หากเจาไดยินเสียงรองของสอกอ37  ขาไดส่ังเจาไววาอยาขับธาตามเสียเลย’  

(N’mei naj hoo sauf gauz pgeiz, cau maz laux naz uf t’geiz!) 

 ก็คงหมายความวา ‘หากเจามีเนื้อคูเปนขาแลว แมไดยินเสียงนกสอกอรองก็อยารองตาม’  

ในไรมีการทําเคร่ืองมือบางอยางเพื่อไลสัตวปาไมใหเขามากัดกินขาวและพืชผักในไร เชน รางนํ้า

กระทบ (Htik’paux) โมบายไมไผ (Dok’liz)  ซึ่งจะไมกลาวหรือรองธาเกี่ยวกับมัน ไมเชนนั้นแลวพวกมันจะ

หมดความขลัง (t’pgoz lez baf) ไมเปนที่เกรงกลัวของสัตวปาอีกตอไป  ธาของรางน้ํากระทบมีอยูวา  

‘เจารางน้ํากระทบเอย  ชวนพี่กลับไปอยูดวยในถิ่นของนองเถิด’  

                                                 
37 สอกอ (Sauf gauz) ชื่อนกซึ่งเปนตระกูลเดียวกับนกโพระดกแตตัวใหญกวาและเสียงเพราะพร้ิงกวา คนกะเหร่ียงถือวา
เสียงของนกชนิดนี้เปนสัญลักษณที่เปนตัวแทนของการคิดถึงกันและกัน 
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(Htik’paux hti waf cooz kroo, kauv keiz cau le n’kauj pooz.)  

ชัยประเสริฐ โพคะ ผูนําหมูบาน กลาววา “เร่ืองนี้ตามประสบการณจริงของผมคือการกลาวธา

เกี่ยวกับแตงโม  หากเห็นเถาแตงโมแลวกลาวธา  เถาแตงโมนั้นจะเหี่ยวเฉาและตายอยางแนนอน  ธามีอยู

วา  

‘ใครกันหนอที่กินลูกแตงโม โปรดกินซีกหนึ่ง ฝากใหขาซีกหนึ่งดวยนะ’  

(M’taz auf di muj taif tau, auf t’hkau maz yuj t’hkau)”  

เร่ืองนี้สะทอนใหเห็นอยางชัดเจนวา “ขอหาม” เปนวิธีการสืบทอดองคความรูที่ทรงอิทธิพลและมี

ประสิทธิภาพสูงยิ่ง  เพราะวาเกี่ยวโยงกับความเช่ือที่อยูเหนือเหตุและผล เมื่อไดฟง ไดเรียนรู ไดสัมผัสกับ

ขอหามเหลานี้แลวผูฟง ผูเรียนรู หรือผูรับการสืบทอดจะมีความรูสึกเกรงกลัว ยอมรับการอยูใตอํานาจส่ิง

เหนือธรรมชาติ  มีความเคารพ  นอบนอม  และถอมตนตอธรรมชาติ  ดวยวาในการละเมิดตอขอหามใดขอ

หามหน่ึงจะสงผลกระทบที่ไมพึงปรารถนาตอทั้งผูกระทําการละเมิด เพื่อน คนรอบขาง รวมไปถึง

ทรัพยากรธรรมชาติดวย เชน ความสัมพันธระหวางสามีภรรยาท่ีตองหยากันไป ความสัมพันธระหวาง

คูหมั้นคูหมายของหนุมสาวที่ตองเหินหางกันไป  เจานกสอกอตองเงียบเสียง หมดความไพเราะเสนาะไพร 

ดวยการถูกบังคับสะกดจิตไมใหรอง การเกิดความเสียหายของผลผลิตในไรเมื่อโมบายไมไผหมดความขลัง 

เพราะสัตวปาเขามากัดกินและทําลาย และเถาแตงโมที่ตองเหี่ยวเฉาและสูญส้ินชีวิตของมันไป เมื่อธาถูก

ขับออกมาจากปากของผูละเมิดขอหาม เปนตน เหลานี้คือผลของรายของมันที่ไดเกิดข้ึน ซึ่งจะทําใหชีวิต

ของมนุษยและทรัพยากรธรรมชาตินั้นไมอาจดํารงอยูอยางยั่งยืนได  

นี่เปนเพียงตัวอยางเดียวที่เปนขอหามผาน ธา แตในความเปนจริงมีขอหามอีกมากมาย ที่ใชส่ัง

สอนผานการพูด การเลา และสอนในขณะปฏิบัติการ เชนขอหามมากมายเก่ียวกับการเลือกที่ถางไร

หมุนเวียน ขอหามตางๆในข้ันตอนปฏิบัติการทําไรหมุนเวียนจะมีทั้งขอหามและขอปฏิบัติทุกข้ันตอนและ

มากมาย ขอหามจึงเปนกฎเกณฑที่มีอํานาจ ในการถือปฏิบัติ เปนครรลองที่ใหคนเดินโดยไมกอเกิดความ

เดือดรอนหรือกระทบกับสวนอ่ืนๆจะเปนผูคนดวยกันเอง กับสัตวนานาชนิด พันธุพืชพันธุไมตางๆในระบบ

นิเวศน การทําไรมีความละเอียดออนในการมีโอกาสกระทบส่ิงตางๆมากมาย ความละเอียดออนเหลานี้ถูก

สรางข้ึนเปนกฎเพื่อปองกันมิใหถูกกระทบจากการทําไร ฉะนั้นจะเห็นวา ประสบการณและปฏิบัติการ

เหลานี้ถูกสะสมมายาวนาน จนตกผลึกออกมาเปนกฎเกณฑตางๆจึงมีทั้งกฎขอหามและขอปฏิบัติเพื่อเปน
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ครรลองใหคนไดมีแนวในการดําเนินวิถีชีวิตในการผลิตระบบนี้ไดอยางถูกทิศถูกทางและยั่งยืนตอ

ส่ิงแวดลอมรอบตัว 

  4)   การสืบทอดองคความรูผานทาง “บทสอนบรรพชน” (Moj sof paj sau) 

วิธีการสืบทอดองคความรูอีกวิธีหนึ่ง คือการใช “บทสอน” ของบรรพชน วิธีการนี้ใชไดในทุกโอกาส 

ทุกสถานที่ ข้ึนอยูกับจังหวะเวลา  ทั้งในกระบวนการทําไรหมุนเวียน และเวลาอ่ืน มักจะพูดสอนกันเมื่อ

โอกาสนั้น ๆ มาถึง (lauz baf av dei) เพื่อทําใหผูรับการสืบทอดไดเรียนรูและสัมผัสได ซึ่งชวยใหการเรียนรู

และการสืบทอดนั้นไดผลจริง เนื้อหาของ “บทสอน” สวนใหญจะเปนการปลูกฝงในระดับอุดมคติ ปรัชญา 

แนวคิด หรือทัศนคติ ทั้งในเร่ืองการจัดการทรัพยากรธรรมชาติ ดิน น้ํา ปา สัตวปา ระบบการผลิตที่เนนเร่ือง

การพึ่งตนเอง ใชฐานทรัพยากรธรรมชาติที่มีอยูในทองถิ่น การผลิตเพื่อการบริโภค เศรษฐกิจแบบพอเพียง 

ในขณะที่ตองระวังการผลิตแบบทุนนิยม อํานาจเงินที่จะเขามาครอบงํา ความสัมพันธทางสังคมที่ดีและ

ถูกตองทั้งระดับครอบครัว เครือญาติและชุมชน  การเมืองการปกครองท่ีประกอบดวยคุณธรรม จริยธรรม 

ผูนําที่ซื่อสัตย และสามารถดํารงความเปนธรรมในชุมชนได ไมกลับมาฉอราษฎรลูกหลานของตนเอง 

ความสัมพันธกับส่ิงเหนือธรรมชาติที่ปลูกฝงใหเกิดความเคารพ เช่ือฟง นอบนอม และถอมตน ตัวอยางบท

สอน ไดแก 

ด่ืมน้ําใหรักษาน้ํา ใชแผนดินใหรักษาแผนดิน (Au hti k’tauz hti, auf kauj k’tauz kauj.) กินเขียด

ใหรักษาผา กินปลาใหรักษาวัง (Auf deif k’tauz lei, auf nyaf k’tauz kwi.)  ชะนีตายหนึ่งตัวปาเจ็ดผืนตอง

วิเวก นกเงือกตายหนึ่งตัวตนโพธิ์เจ็ดตนตองวังเวง (Kauj yooz pgaj si t’du s’yuj paj nwi beif, htof kauv 

si t’beif s’yuj hklef nwi htoof.)  ผูที่กินเปนใชเปน จะไดกินและใชจนนานแสนนาน (Pgaz auf taj sei 

pgaz auf baf taj the.) 

 ตนโพธิ์ ตนไทร ตนตะเคียนอยาโคนทิ้ง เด๋ียวเจาของจะลงโทษเรา (Hklef hpav dof qauv hpav 

dof pgaz t’koox baf, av k’caj auf lauv pgaz.) น้ําออกรูหามเลน หากเลนจะเปนโรคคอพอก (Htipej  

htauf pgaz t’laux baf, pgaz laux pgaz kaux dof.)  อยาปสสาวะลงในลําหวยลําธาร เด๋ียวผีน้ําจะ

ลงโทษ (Htiklo pooz pgaz t’hsif hsa lauz baf,  haikaux Nahti k’auf laux pgaz.) 

ทํากับดักไดกินหนู ทําไรไดกินขาว (Hsaihtu auf baf yuj, maz waiz auf baf meiz.) ทําดวย มือ

กินดวยปาก (Maz cuduf auf kaux pooz.) ทําเชากินคํ่า (Maz legauz auf le ha.) ทําอยางพอเหมาะ กิน

อยางพอควร (Maz hpai av krev auf hpai av baf.) อยาไดโลภ อยาไดกอบโกย (Auf luj ko t’geiz auf luj 
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k’paj t’geiz!) นกใหญไขก็ใหญ  นกเล็กไขก็เล็ก นกเล็กไขใหญเมื่อใด  ทวารก็ฉีกเมื่อนั้นแล (Htof dof av 

dif dof, htof hpo av dif hpo. Htof hsiv kaingai maz av dif dof laix av hkipooz nyav praiv lex lauz.) 

เงินของเขา ทองของคนอ่ืน (Klof le pgaz taj cei le pgaz wai.) เงินกินแรง ทองกินเนื้อ (Klof looz 

auf pgaz hsoof, cei looz auf pgaz hklei.) เงินบาดตา ทองทาบใจ (Klof pauz maix, cei klav sav.) เงิน

ตกใสตา ตาโพลง ตกใสมือ มือแบ ตกใสขา ขาเดิน ตกใสโยนี โยนีอา (Cei lauz taix baf maix hkli, maix 

hkli klof. Lauz taix cu, cu s’laf. Lauz taix baf hkauf, hkauf laiz. Lauz taix baf lij, lij auv.) 

อยาเขนเขา อยาฆาผูอ่ืน (Hpaiv si t’geiz dauf gauz t’geiz!) อยาลักทรัพย อยาขโมยของ (Auf 

huf t’geiz auf blaf t’geiz!) อยาลักเล็กขโมยนอย (Maz p’deif cu t’geiz, maz p’deif hkauf t’geiz!) 

 ทําอยางซ่ือสัตย กินอยางซ่ือตรง (Maz loz auf tau.) ไกกลับกินลูกตนเอง นกกลับกินไขตนเอง 

(Htof auf lauz keiz av dif, hsau auf lauz keiz av hpo.) ปลาใหญมักจะกินเหยื่อในน้ําขุน (Nyaf dof auf 

av hsaf le hti du.) 

 เปนหญิงสาวตองบริสุทธ เปนชายหนุมตองบริสุทธิ์ (Kai nauj geiz kai cau wa.) สามีเดียวภรรยา

เดียว (Ma t’gaz waz t’gaz.) อยาชูรักกับผูอ่ืน (Aif biv laux sav t’geiz aif be laux sav t’geiz!) ลูกคนอ่ืน

อยาไปวา เมียคนอ่ืนอยาไปสอน (Aif pgaz hpo t’geiz sof pgaz maz t’geiz!) 

อยาอาศัยจมูกผูอ่ืนหายใจ อยาอาศัยหูผูอ่ืนฟง (K’naf of pgaz naj k’sa of pgaz nadei t’geiz!) 

หอยที่แสนจะตอยตํ่าก็สรางกระดองของมันเอง ราชาที่ยิ่งใหญก็สรางราชวังของตัวเอง มีหรือที่ราชาจะมา

สรางกระดองใหหอย (Hklof tei daf av ku, cauz paz tei daf av weij. Of hkauf hkauf ah le cauz paz 

laiz teineij hklof av ku.)  เกิดเปนหญิงมีเตานมเต็มหนาอก เกิดเปนชายมีอัณฑะเต็มหวางขา ตราบใดที่

ตายังไมบอด ตราบใดที่ขายังไมหัก  ผูอ่ืนทําไดเราก็ทําได (Kai paux muf nooj pgaiz sav napgaj, kai 

paux hkwa dif hkli pgaiz hkauf taj hsoov, maix t’blauf div baf hkauf t’kaj div baf pgaz sauv maz 

sei p’maz sei.) เปนหญิงตองอาโยนีเอาไว เปนชายตองลอกองคชาตเอาไว เตรียมตัวใหพรอมกอนออก

เหยาเรือน (Kai paux muf baf dauv lauz pax lij, kai paux hkwa baf s’liv lauz pax hteij.  T’hkluv 

htauf pgaj div baf, baf k’tauz sav tuz av wiz.) 

ผูใหญเวลาพูดจะมีการสอดแทรกดวยคําภาษิตพังเพยเหลานี้อยูเสมอ เขาจะพูดออกมาขณะท่ีมี

เหตุการณนั้นๆ จะไมพูดลอยๆ มักจะเช่ือมโยงกับเหตุการณที่เกิดข้ึนอยูเสมอ โอกาสสั่งสอนลูกหลาน 

มักจะมีอยูเสมอ แมแตเวลากินขาว ดังคํากลาวที่วา สอนลูกสอนหลานสอนขณะที่กินขาวดวยกัน สามี
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ภรรยาสอนกันเวลาอยูใตผาหม (Sof hposofl liz sof le mei laj htiv Dau ma wa sof loz laux sav le yaf 

k’tez lax) เหลานี้เปนตน ในปจจุบันผูใหญยังสอนลูกหลานผานปฏิบัติการในชีวิตประจําวันดังที่กลาวมา

ขางบน นอกจากนี้ ยังมีพื้นที่อ่ืนๆ อีกเชนในการทํากิจกรรมการเรียนรูตางๆ เชน มารวมประชุมกัน การเขา

คายศึกษาวัฒนธรรม การจัดมหกรรมตางๆ ดนตรี การแสดงตางๆ เปนตน  

  5) การสืบทอดองคความรูผานการเช่ือมโยงชวงเวลาเขากับข้ันตอนการทําไรหมุนเวียน 

ชื่อเดือนตาง ๆ ในรอบปของปกาเกอะญอมักจะมีบทสรอยตอทาย ซึ่งเปนบทสรอยที่คํานึงถึงความ

สอดคลองกับสภาพธรรมชาติ สภาพแวดลอม สภาพภูมิอากาศ และระบบนิเวศของแตละชวงเวลาหรือ

ฤดูกาล นับเปนวิธีการสืบทอดองคความรูที่สามารถชวยใหผูรับการสืบทอดไดเรียนรูไดงายและจดจําไดดี

ยิ่ง  เพราะเปนส่ิงที่อยูในวิถีชีวิตประจําวัน สามารถสัมผัสและเขาถึงไดดวยตนเอง เมื่อเอยถึงชื่อเดือนตาง ๆ 

ก็จะรูไดทันทีวาในชวงเวลานั้น ๆ  มีสภาพธรรมชาติ สภาพแวดลอม สภาพภูมิอากาศ และระบบนิเวศเปน

เชนไร ซึ่งเร่ืองดังกลาวมักจะมีนัยสําคัญของการใชประโยชนและการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติอยูในตัว

เสมอ ชื่อเดือนตาง ๆ และบทสรอยซึ่งเปนคําคลองจองตอทายอีกดวยดังตอไปนี้ 

“ที แพะ, แพะ ฉกี่ แพะ ฆึ” แปลวา “ราว38 กุมภาพันธ ถางไร ถางสวน” บทสรอยตอทายของ

เดือนกุมภาพันธนี้ไดบงบอกถึงฤดูแหงการถางไรรอบใหมเวียนกลับมาถึงแลว เพราะราวกลางเดือน

กุมภาพันธหลังจากประเพณีปใหม จะเปนชวงเวลาที่ปกาเกอะญอเร่ิมเลือกที่ถางไรและลงมือถางไร 

“ที คุ, คุ เส คุ หวา” แปลวา “ราว มีนาคม ลิดกิ่งตนไมใหญ ตัดตนไผ” บทสรอยตอทายเดือน

มีนาคมบงบอกถึงกิจกรรมการริดกิ่งตนไมในไรที่เหลือจากการถางไร ทั้งนี้เวลาถางไรจะมีการตัดตนไม

ขนาดเล็กไปกอน สวนตนไมขนาดใหญที่ตองริดกิ่ง ก็จะทํากันหลังจากถางไรเสร็จ ฉะนั้นเมื่อเขาสูเดือน

มีนาคมทุกคนก็จะรับรูวาการถางไรเสร็จส้ินไปแลว  

“ลา เซอ, เซอ เหม เซอ ผา” แปลวา “ราว เมษายน สงไฟสงฟน” บทสรอยตอทายของเดือน

เมษายนไดบงบอกถึงกิจกรรมการเผาไร อันเปนกิจกรรมที่ตองกระทําตอจากการการถางไร การตัดโคน

ตนไมขนาดใหญ และการตากไร ทั้งนี้ราวกลางเดือนเมษายนจะเปนชวงเวลาแหงการเผาไร  

“เดะ ญา, เดะ ญา โปล เดะ ญา พอ” แปลวา “พฤษภาคม วานสี่ทิศแตกหนอดอกบาน” บท

สรอยของเดือนพฤษภาคมบงบอกถึงฤดูฝนเร่ิมมาถึงแลว ธรรมชาติทุกส่ิงทุกอยางจะกลับมาฟนฟู มี
                                                 
38 การนับเดือน นับตามเดือนตามจันทรคติ จะไมตรงกับเดือนตามสุริยคติทีเดียว จึงขอใชคําวา ‘ราว’เพื่อจะไมเขาใจวา 
ตรงตามชื่อเดือนตามสุริยคติหรือตามช่ือสากลทีเดียว 
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ชีวิตชีวา และพรอมที่จะเจริญเติบโตตอไป รวมถึงขาวและพืชผักตาง ๆ ในไรดวย โดยมีวานส่ีทิศเปน

สัญญาณแหงกาลเวลา ทั้งนี้เพราะวานส่ีทิศจะเปนพืชชนิดแรกที่แตกหนอและออกดอกออกชอเมื่อเขาสู

เดือนพฤษภาคม  

“ลา นวี, เบาะ ชวี” แปลวา “มิถุนายน หนอไมแทงดิน” บทสรอยตอทายของเดือนมิถุนายนบง

บอกถึงชวงเวลาที่หนอไมทั้งในไรและนอกไรอยูในระยะที่กําลังแทงดินออกมา ในชวงเวลานี้ทุกคนก็จะรับรู

วาหนาหนอไมซึ่งเปนอาหารธรรมชาติที่สําคัญชนิดหนึ่ง และเปนที่รูจักของทุกคนไดมาถึงแลว เปนเดือน

แหงการนําหนอไมมาประกอบเปนอาหาร             

 “ลา เฆาะ, เบาะ เพลาะ” แปลวา “กรกฎาคม หนอไมโผลฟา” บทสรอยตอทายของเดือน

กรกฎาคมบงบอกถึงชวงเวลาที่หนอไมเจริญเติบโตกลายเปนหนอแกแลว ไมสามารถมาประกอบเปน

อาหารอีกตอไป อยางไรก็ตามจะมีแมลงบางชนิดที่มากินหนอแกเหลานี้ เชน ดวงหนอไม กวาง เปนตน ซึ่ง

แมลงเหลานี้จะมีการเก็บมาประกอบเปนอาหารไดเชนกัน    

 “ลาคุ, หนี่ ซอ โข ลาคุ ปู” แปลวา “สิงหาคม ประเพณีฉลองกลางป”  บทสรอยตอทายนี้ไดบง

บอกถึงชวงเวลาแหงประเพณีการฉลองกลางป ซึ่งจะมีการผูกมือเรียกขวัญกันในครอบครัวและพิธีรินหัว

เหลาในระดับหมูบานเชนเดียวกับประเพณีปใหมอีกคร้ัง ในขณะเดียวกันภายในเดือนนี้หลังจากประเพณี

ฉลองกลางปแลวจะมีการทําพิธีกรรมเล้ียงไรของแตละครอบครัว  อีกสํานวนหนึ่งกลาวา “ลาคุ, เตอะ คุ ดิ 

เตอะคุ พะ” แปลวา “สิงหาคม แลน/ตะกวดวางไขออกลูก” บทสรอยนี้บงบอกถึงองคความรูเกี่ยวกับ

ธรรมชาติของสัตวปาบางชนิดที่วางไขและออกลูกในเดือนนี้ คือแลน (ตะกวด) ทั้งนี้แลนถือเปนสัตวปาที่

เปนอาหารอันข้ึนชื่อของปกาเกอะญอชนิดหนึ่ง โดยเฉพาะไขแลนเปนที่กลาวกันวาอรอยที่สุดในบรรดาไข

ทั้งหลาย ดังนั้นสํานวนที่เกิดข้ึนและกลายเปนองคความรูนี้ นอกจากจุดประสงคเร่ืองการเรียนรูธรรมชาติ

แลว ยังมีนัยสําคัญของการอนุรักษดวย เพราะปกาเกอะญอจะพูดกันวาเวลาเก็บไขแลนหามเก็บจนหมด 

ใหเหลือไวบาง   

 “ชิ หม่ือ, ดี สา บละ สา กื่อ” แปลวา “กันยายน แตงกวาขโมยออกดอกออกผลซอนตัว

เหมือนงู” บทสรอยตอทายนี้บงบอกถึงชวงเวลาที่แตงกวาในไรหมุนเวียนอยูในระยะแรกเร่ิมออกดอกออก

ผล ยังมีไมมากนัก หากวาจะหามากินสักลูกหนึ่ง กวาจะหาไดก็เหนื่อยแทบตาย เหมือนกับพวกมันเปน

ขโมยที่มักจะหลบซอนตัวไมใหใครเห็นปานฉะนั้น อีกสํานวนหนึ่งกลาวา “ชิ หม่ือ, ลอ เหน เปาะ หม่ือ” 

แปลวา “กันยายน หลอกลวงผูหญิง” สํานวนนี้มาจากเร่ืองเลาที่วา ตอนเชา ๆ ในเดือนกันยายนแดดจะ
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ออกดีมาก ดูคลายกับวาไมมีวี่แววที่ฝนจะตก บรรดาผูหญิงทั้งหลายจึงเอาผาออกมาผ่ึงแดดแลวก็ไปดาย

หญาที่ไร แตแลวตอนบาย ๆ ฝนก็เทลงมาอยางไมลืมหูลืมตา ผาที่ผ่ึงไวที่บานและตัวของพวกเขาก็เปยก

ปอนกันไปหมด บทสรอยตอทายนี้บงบอกถึงธรรมชาติของสภาพอากาศในเดือนกันยายนท่ีมักจะมีความ

แปรปรวนระหวางแดดออกและคร้ึมฟาคร้ึมฝน ซึ่งตามธรรมชาติตองเปนเชนนี้ เพราะเอ้ือตอการผสมพันธุ

ของขาวที่จะตองออกดอกออกผล ดวยวาชวงเวลาดังกลาวขาวในไรเร่ิมต้ังทองและออกรวง จึงมีความ

จําเปนอยางยิ่งที่ดอกขาวจะไดรับแสงแดดเพื่อใหแมลงตาง ๆ บินมาเกาะเพื่อชวยผสมเกสร หากคร้ึมฟา

คร้ึมฝนทั้งวันแมลงจะไมออกมาหาอาหารตามเกสรดอกขาว ดอกขาวไมไดผสมพันธุกัน สงผลใหเมล็ดขาว

ลีบ และผลผลิตของขาวจะไมดี ในขณะเดียวกันปกาเกอะญอจึงพูดกันวาในเดือนกันยายน “บือ โล อะ 

พอ” แปลวา “ขาวตากดอกของมัน”  

 “ชิ ฉา ดี สา ลู สา หลา” แปลวา “ราว ตุลาคม แตงกวาเทกระจาดลูก เทกระจาดผล” บทสรอย

ตอทายของเดือนนี้บงบอกถึงชวงเวลาที่แตงกวาในไรออกลูกเต็มที่ หรือเปนหนาแตงกวานั่นเอง เดินไปที่มุม

ใดของไรก็จะสามารถพบเห็นแตงกวาได  จึงมีสํานวนพูดกันวา “เดือนนี้หากเดินเขาไปในไรขาจะสะดุด

แตงกวาเลยทีเดียว”  อีกสํานวนหน่ึงกลาววา “ชิ ฉา, เอาะ ลอ เหน เปาะ ควา”  ตุลาคมหลอกลวงผูชาย 

เพราะฝนจะตกแตเชาดูยังกับวาทําทาจะตกทั้งวัน ผูชายที่เตรียมจะไปทํางานตองเลิกลมความต้ังใจเพราะ

คิดวาฝนจะตกทั้งวันแตพอสายหนอย ฟากลับกระจางทั้งวัน จึงทําใหผูชายตองเสียกลกับฟา  ซึ่งยากที่จะ

หยั่งใจฟา     

6.5  การสืบทอดดวยการจัดกิจกรรมในรูปแบบใหม 

 นอกจากการเรียนรูในรูปแบบเดิมแลว บานหินลาดในยังไดมีแนวคิดและทํากิจกรรมที่สราง

กระบวนการเรียนรูในรูปแบบใหมหลายรูปแบบ ไดแก   

  1) การเรียนรูและสืบทอดดวยแนวคิดเร่ือง “มหาวิทยาลัยธรรมชาติ: สถาบันแหงการเรียนรูองค

ความรูเพื่อการพึ่งตนเอง” 

 เพื่อใหเด็กและเยาวชน รวมถึงชาวบานทุกคนในหมูบานไดรูสึกมีความภาคภูมิใจในตนเอง รักถิ่น

เกิด รักทรัพยากรธรรมชาติ ดิน น้ํา ปา รักองคความรู วัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิต เพื่อดํารงไวซึ่งการ

พึ่งตนเองไดในทุก ๆ ดาน ไมหลงไปกับกระแสสังคมภายนอกท่ีเปนกระแสสังคมวัตถุนิยมและบริโภคนิยม 

เปนกระแสที่ตองข้ึนตอคนอ่ืนและตองพึ่งคนอ่ืนตลอดเวลา  บานหินลาดในจึงไดนําเสนอตนเองในรูปแบบ

ใหม ซึ่งเปนวิธีการที่จะพยายามส่ือใหเด็กและเยาวชนสามารถเขาใจไดดี รวมถึงสังคมภายนอกเขาใจได
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ดวย โดยเรียกวิถีชีวิตแหงการเรียนรูของชุมชนทั้งหมดวา “มหาวิทยาลัยธรรมชาติ” โดยเนนวา   องคความรู

มีอยูทุกแหงหน ทั้งผูที่ไดเรียนในมหาวิทยาลัยและไมไดเรียน มีอยูในมนุษยทุกเผาพันธุ ไมวาเผาใหญหรือ

เล็ก  

 ชัยประเสริฐ โพคะ ไดนําเสนอแนวคิดดังกลาวใหกับกลุมเด็ก เยาวชน และคนในชุมชนของ

ตนเองในหมูบานหินลาดในวา “เร่ิมแรกทีเดียว ผมมีโอกาสออกจากหมูบาน ไดรับเชิญไปแบงปนความคิด

และประสบการณดานการจัดการทรัพยากรธรรมชาติ ผมมีความรูสึกวาไมกลาพูด เพราะไมมีความรู ไมได

เรียน คนที่มาฟงสวนใหญก็เปนใหญคนโต นักธุรกิจ นักวิชาการ อาจารย เราก็หนักใจและคิดวาจะทํา

อยางไร  ที่สุดก็คิดไดวาเราไมไดเรียนเราจะเอาเหนือกวาการเรียน ก็เลยประกาศตนเองวา ‘เปนผูเรียนจบ

มหาวิทยาลัยธรรมชาติ’ ผมก็เลยถูกอาจารยหลายคนเรียกวา ‘อาจารยมหาวิทยาลัยธรรมชาติ’ ต้ังแตนั้น

มาก็เลยเกิดความคิดที่จะสราง ‘มหาวิทยาลัยธรรมชาติ’ ข้ึน จัดการเรียนการสอนใหกับเด็กในหมูบาน 

เพื่อใหพวกเขาเกิดความภูมิใจในตนเองและพึ่งตนเอง  เราพูดคุยกันในหมูบานและอีกหลายคนจาก

ภายนอก  เชน อาจารยคนหนึ่งใน มหาวิทยาลัยแมฟาหลวง จ.เชียงราย  ก็ใหแรงสนับสนุนเปนอยางดี 

ทานบอกวา ‘รีบจัดทําเสียเถิด จะชวยเปนที่ปรึกษาให’ เราก็เลยเห็นวาเปนส่ิงที่มีประโยชน เพราะกําลังเปน

กระแสปจจุบัน ซึ่งเปนกระแสแหงการพึ่งตนเอง เปนกระแสรองจากกระแสทุนนิยม  มหาวิทยาลัย

ธรรมชาติของเราจะอยูในกระแสการพึ่งตนเอง  สวนมหาวิทยาลัยทั่วไปในปจจุบันอยูในกระแสทุนนิยม  

เราไดเห็นวาคนที่เรียนจบปริญญาเอก  ปริญญาโท  ปริญญาตรี หากไมมีใครมาจางเขาก็ตกงาน เสียใจ 

แตมหาวิทยาลัยธรรมชาติของเราจบไปแลวมีงานทําแนนอน ไมตกงาน ไมเสียใจ ไมข้ึนตอใคร พวกเราจะมี

ความภูมิใจในตนเองดวยซํ้า  กลับมาเรียนรูองคความรูของเรา ทํางานเปนดวยวิถีชีวิตของตนเอง ไมได

เรียนในระบบไมเปนไร ก็อยูอยางมีความรูสึกวามีความสุขได  เพราะไดเรียนจบมหาวิทยาลัยธรรมชาติ  นี่

อยากจะดึงกระแสการพึ่งตนเองกลับคืนมา  ผมมีโอกาสพูดคุยกับอาจารยหลายคน ตอนแรก ๆ ผมรูสึก

อายพวกเขาท่ีไมไดเรียน แตภายหลังก็คิดไดวาเราก็เรียนจบมหาวิทยาลัยธรรมชาติเหมือนกัน  เมื่อคิด

เชนนี้แลวการแบงชนช้ันระหวางคนที่เรียนสูงและคนที่ไมไดเรียนก็หายไป เขามีความภูมิใจในตนเอง เราก็

มีความภูมิใจในเอง ตางคนตางมีความภูมิใจในตนเอง ก็เลยพูดคุยกันไดอยางสบาย แลกเปล่ียนความ

คิดเห็นกันได” 

แนวความคิดของ ‘มหาวิทยาลัยธรรมชาติ วิถีคนอยูกับปา’ ที่จริงก็เปนแนวคิดเดียวกันกับการ

เรียนรูตลอดชีวิตที่อยูในชีวิตประจําวันที่เกี่ยวของกับเราและอยูรอบตัวเรา แตแนวคิดนี้ดูเหมือนสะทอนหรือ

ตอบโตระบบมหาวิทยาลัยที่เปนการจัดการการเรียนรูแบบเชิงเด่ียวที่มุงสรางคนใหรูดานใดดานหนึ่งเพียง
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ดานเดียวและอาจไมสามารถปฏิบัติไดจริงในชีวิตประจําวันหรือเรียนไปแลวตองข้ึนระบบการมีงานรองรับ

หากไมมีก็ตกงาน ทําอะไรอยางอ่ืนไมได และมากไปกวานั้นการเรียนแบบนี้หนีจากถิ่นที่อยูเดิม หนีจาก

ธรรมชาติและวิถีชีวิตเดิมที่เกี่ยวของผูกพันกับธรรมชาติ การนําเอาแนวคิดมหาวิทยาลัยธรรมชาติมา

นําเสนอดูเหมือนไดตอบคําถามแนวคิดเหลานี้ไมมากก็นอย โดยเฉพาะชุมชนที่มีปฏิบัติการในเขตปาอยาง

หมูบานหินลาดใน 

  2)   การเรียนรูและสืบทอดผานการจัดหลักสูตรทองถิ่นในโรงเรียน  

  จากการที่บานหินลาดในมีโรงเรียนของรัฐบาลจัดต้ังอยู เปนโรงเรียนระดับประถมศึกษา และจาก

นโยบายทางการศึกษาของกระทรวงศึกษาธิการที่กําหนดใหมีการจัดหลักสูตรทองถิ่น โดยใหมีองคความรู

ของทองถิ่นนั้น ๆ เปนเนื้อหาของการจัดหลักสูตร ดังนั้น บานหินลาดในก็ไดถือโอกาสที่ดีอันนี้สําหรับ

ดําเนินการจัดการเรียนรู และสืบทอดองคความรูในดานการจัดการไรหมุนเวียนและทรัพยากรธรรมชาติ

ใหกับลูกหลานที่เปนคนรุนใหมดวย  โดยทุก ๆ วันศุกรโรงเรียนจะกําหนดใหนักเรียนใสชุดประจําเผา เพื่อ

สรางบรรยากาศและความสํานึกในความเปนทองถิ่น รักองคความรูของตนเองที่แสดงออกผานทางเส้ือผา

และเคร่ืองแตงกาย ซึ่งเปนผลพวงขององคความรูที่สามารถรับรูไดงายและรวดเร็ว ชวงบายของวันดังกลาว

ไดกําหนดใหผูอาวุโส ผูใหญ พอ แมในหมูบานไปสอนเด็ก ๆ ในโรงเรียนดานองคความรูตาง ๆ ที่แตละคนมี

ความถนัด เชน ภาษา (เรียนภาษาปกาเกอะญออักขระ ‘หลิวา’ ทั้งการอานและการเขียน) ธา สุภาษิต 

นิทาน ดนตรี สมุนไพร ส่ิงแวดลอม และไรหมุนเวียน เปนตน       

 พอหลวงปรีชา ศิริ  ไดเลาประสบการณการดําเนินการในเร่ืองนี้วา “วันศุกรต้ังแตบายโมงเราก็ข้ึน

ไปสอน แตไมใชผมคนเดียว  หากผมไมวางก็ใหคนอ่ืนไป  เรามีดวยกันทั้งหมด 10 กวาคน กอนนั้นเราขอ

อนุญาตจากครู แตพวกเขาปฏิเสธดวยเหตุผลหลายอยาง แตภายหลังโรงเรียนเปดโอกาสใหนักเรียนแตง

ชุดพื้นเมือง ชุดประจําเผา   เราก็เลยถือโอกาสนี้ไปสอนภาษาปกาเกอะญอ (หลิวา) หมูบานเรายังมีคน

อานและเขียนเปนอยู เราก็ใหพวกเขาไปสอนลูกหลาน นอกนั้นใครรูอะไร เปนอะไร ถนัดอะไร มี

ความสามารถอะไรก็ไปสอนเร่ืองนั้น ๆ ใครที่สามารถรําดาบก็ไปสอนการรําดาบ ใครรูเร่ืองสมุนไพรก็ไป

สอนสมุนไพร ใครเกงธาก็ไปสอนธา ใครเลานิทานเกงก็ไปเลานิทาน  ใครรูเร่ืองปา ชื่อตน พืชผักดีก็ไปสอน

เร่ืองปา ตนไม ใครเปนหัวหนาครอบครัวรูเกี่ยวกับไรหมุนเวียน พิธีกรรมตาง ๆ ก็ไปสอนเร่ืองไรหมุนเวียน” 

 สําหรับแตละเร่ือง แตละคนจะมีวิธีการใหเด็กเรียนรูที่แตกตางกันไป ไมไดกําหนดตายตัว เนื่องจาก

การเรียนรูและถายทอดดวยรูปแบบนี้เปนวิธีการใหมสําหรับคนรุนเกา อยางไรก็ตามชาวบานก็สามารถ
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เรียนรูวิธีการนี้อยางคอยเปนคอยไปจากประสบการณจริง และพัฒนาเปนระบบมากข้ึน ชัยประเสริฐ โพคะ 

ไดเลาวิธีการจัดการศึกษากับเด็กในหมูบานตามประสบการณของตนเองวา “เราทํากันอยางนี้ เชน บอก 

ตนไมที่จะศึกษามาใหดูและใหเขาทายดูวาเปนไมชนิดใดชื่ออะไร เขาก็จะบอกผิด ๆ ถูก ๆ แตสุดทายผมก็

เฉลยใหเขา  พรอมทั้งอธิบายลักษณะใบและขอสังเกตลักษณะใบที่จํางาย ๆ วาเปนตนไมชนิดนั้นชนิดนี้ 

อธิบายวาตนไมชนิดนี้มีลักษณะอยางไร ถิ่นอาศัยที่ไหน ประโยชนใชสอยอะไร เปนประโยชนกับปาอยางไร 

เราบอกกับเด็กเร่ือง ‘ประโยชนใชสอย’ ถามเด็กวาตนไมชนิดหนึ่ง ๆ มีประโยชนกี่อยาง เชน กินผลของมัน

ได ใหอากาศแกเราสําหรับหายใจ กักเก็บน้ําใหเรา สรางบาน ลอมร้ัว เปนตน กอนจบเราแบงกลุมเด็กแลว

ใหทบทวนส่ิงที่ไดเรียนรู รายงานตอหนาเพื่อน ๆ แตละกลุมรายงาน แหลงที่อยูของตนไม ชอบข้ึนที่ไหน 

ภูมิอากาศอยางไร มีประโยชนอยางไร ชนิดนั้นเรากินใบ ยอดของมันไดดวย ลักษณะอยางไร  บางคร้ังถามี

เวลามากพอก็จะพาเด็กเดินเขาไปในปา ใหไปดูและสัมผัสตนไมแตละชนิดที่เรียนรู เพื่อใหเด็กไดศึกษาจาก

สถานการณจริง เมื่อเขาเรียนรูแลวผมก็กระตุนจิตสํานึกแกเขาดวยวาแมจะตองเรียนหนังสือ  แตก็ไมตอง

ลืมภูมิปญญาของพอแมบรรพชน  เพราะเปนองคความรูของเราที่ไมอาจลืมได ตองกลับมาเรียนรู”   

การสอนหลักสูตรทองถิ่นใหกับเด็กเล็กในโรงเรียน เดิมเร่ิมสอนโดยผูรูผูใหญเทานั้น แตหลังจากที่

เยาวชนไดรับการสืบทอดองคความรูจากผูใหญมาระยะหนึ่ง จนเยาวชนรูสึกวาสามารถสอนนองๆตอได

แลว เยาวชนเร่ิมมาสอนแทนผูใหญ แรกๆไดสอนรวมกับผูใหญกอนหลังจากนั้นก็เร่ิมดําเนินการสอนดวย

ตนเอง จนโครงการนี้มีชื่อวา “โครงการพี่สอนนอง” เปนตน 

  3) การเรียนรูและสืบทอดดวยวิธีการจัด “คายวัฒนธรรมเยาวชน” 

นอกจากการสอนในโรงเรียนที่มีกลุมเปาหมายเปนเด็กเล็กแลว บรรดาเยาวชนไดมีการจัดกระบวน

เพื่อใหเกิดการเรียนรูและสืบทอดองคความรูดวย โดยการจัดคายเยาวชนประจําปในชวงหนารอน เพราะ

เปนเวลาปดภาคการศึกษา เยาวชนที่ออกไปเรียนหรือรับจางนอกหมูบานจะกลับเขามาอยูในหมูบาน 

เนื้อหาที่นําเสนอใหเขาเรียนรูจะเนนเร่ืองการจัดการทรัพยากรธรรมชาติดิน น้ํา ปา และไรหมุนเวียนของ

ชุมชน  แตก็มีเนื้อหาดานวัฒนธรรม ประเพณีที่เขามาเกี่ยวของ เชน ธา เคร่ืองดนตรี การรําดาบ ภาษา 

สุภาษิต บทสอน เปนตน นอกจากองคความรูภายในแลว ยังเปดโอกาสใหมีการเรียนรูองคความรูจากขาง

นอกดวย โดยเชิญวิทยากรมาใหความรูดานตาง ๆ ที่เขามาเกี่ยวของกับชีวิตของชุมชน เชน รัฐธรรมนูญ 

พรบ. ปาไม (ราง) พรบ. ปาชุมชน พรบ. การศึกษา นโยบายของรัฐตอชุมชนบนพื้นที่สูง เปนตน ซึ่งชี้ใหเห็น

อยางชัดเจนวาไดมีการบูรณาการเนื้อหาแหงการเรียนรูและสืบทอดองคความรูทองถิ่นและองคความรูใหม
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อยูดวย  อันเปนการปรับตัวใหมีความเหมาะสมและสอดคลองกับสถานการณปจจุบัน เพื่อเปนการแสวงหา

ทางเลือกที่หลากหลายมากข้ึนสําหรับความอยูรอดขององคความรูและชุมชนในอนาคต   

ชัยประเสริฐ โพคะ ไดเลาประสบการณการจัดคายเยาวชนวา “เนื้อหาของการจัดคายเยาวชนก็

เอากันงาย ๆ ต้ังคําถามกับพวกเขาวา ‘ตองการรูเกี่ยวกับอะไร?’ เขาก็จะบอกหลายอยาง เชน การจัดการ

ไรหมุนเวียน การจัดการทรัพยากรธรรมชาติ ขอหาม การพึ่งตนเอง ธา นิทาน ดนตรี รัฐธรรมนูญ 

พระราชบัญญัติปาชุมชน เขาตองการทราบอะไรก็จะแบงปนส่ิงนั้นใหฟง ยกตัวอยางเร่ืองไรหมุนเวียน เขา

จะมีคําถามเกี่ยวกับขอดี ขอเสีย ผมก็ยกตัวอยางการปฏิบัติจริงในการตอสูเพื่อการไดมาซ่ึงสิทธิในการ

จัดการไรหมุนเวียน ผมเลาใหพวกเขาวาผมเคยไปหาปาไมอําเภอ ปาไมอําเภอถามวา ‘ทานพูดวาไร

หมุนเวียนมันดี มันดีตรงไหน ทานถางปา ทานเผาปาไมใชหรือ?’  ผมก็เลยตอบเขาไปวา ‘ขอถามทาน

หนอยหนึ่งเหมือนกันวาที่ทานวาไมดี มันไมดีตรงไหน ไมดีอยางไร?’ เขาตอบไปวา ‘ทานตัดไมเทานี้มิใช

หรือ ทานเผามันมิใชหรือ ตนไมตายหมดมิใชหรือ นี่ไมเรียกวาทําลายปาหรือ’ ผมก็เลยตอบเขาไปวา ‘ตอ

เกาแมไมงอกจริง แตมันแตกหนอใหมอีกหลายตน ตนไม พืชผักบางอยางตองการเถาถานเพื่อการ

เจริญเติบโต เถาถานนั้นดี เพราะไมตองใสปุยเคมี ตนไมมีภูมิตานทานเพิ่มข้ึน ผมตัดไมขนาดนี้มันแตก

หนอหรือเปลา แตทานปลูกตนไมหนึ่งตนหนึ่งปมันโตเทานี้ มันแตกหนอหรือเปลา แตผมตัดตนไมหนึ่งตน

มันแตกหนอข้ึนมาใหมอีกหลายตนมิใชหรือ? ที่คุณบอกวาผมทําไรหมุนเวียนเปนการทําลายปา แตลองดู

ความจริงวาระยะ 7 ปที่ปาพักฟน ชนิดของไมเพิ่มข้ึนอีกหลายอยาง มีสัตวปาเพิ่มข้ึนอีกหลายชนิด 

กลายเปนแหลงเพาะพันธุสัตวปาดวยซํ้า’ เขาฟงก็เสียงออนลง  ‘เออ! นึกวาคุณทําลายปา จริง ๆ ไมใชนี่

นา’ ผมบอกเขาอีกวา ‘เร่ืองน้ําก็เชนกัน ที่คุณบอกวาไรหมุนเวียนทําลายน้ํา ทําใหน้ําเสียหาย ไมสะอาด 

แตเราก็กลาเอาน้ําจากทายไรมาด่ืมและใช แตบานของคุณเอาน้ํามาด่ืมมาใชไดหรือเปลา’ เขาก็เลยรองวา 

‘ออ! ที่ผมวาไมมันไมดีชางไมจริงเสียแลว’ เมื่อเยาวชนไดฟงประสบการณที่ผมเลามา พวกเขาก็พลอยรูไป

ดวยวา ขอดีของไรหมุนเวียนคืออะไร ทําใหพวกเขาเขาใจดีข้ึน เมื่อเขาเขาใจแลวก็พาพวกเขาไปดูในพื้นที่

ไรหมุนเวียนจริง พวกเขาจะเห็นจริงตามที่เราเลา”    

การเขาคายวัฒนธรรมเปนการจัดกิจกรรมฝกฝนความรูและปฏิบัติการใหเกิดการเรียนรูจริงจังและ

เขมขนในระยะเวลา 3 วัน 5 วันหรือ 7 วัน นอกจากไดความรูแลวยังเปนการปฏิสัมพันธระหวางผูใหญกับ

เยาวชนใหเกิดความรูจักมักคุนและสนิทสนมกันมากข้ึนในการถายทอดความรูใหแกกัน เพราะในคายการ

เรียนรู เยาวชนกับผูใหญ ความสัมพันธเปนเหมือน “อุยสอนหลาน-พอสอนลูก” นั่นเอง 
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  4) การเรียนรูและสืบทอดดวยการ “จดบันทึก” 

 “การศึกษาสมัยใหมมีสวนชวยเรามาก แตไมใชโดยตรง เราจะเอาองคความรูจากการเรียนหนังสือ

มาประยุกตใชสําหรับการจดจํา คือ  เราเรียนหนังสือ   อานได   เขียนได      ทั้งภาษาปกาเกอะญอของ

เราเองและภาษาไทย เราก็นําไปใชสําหรับการจดบันทึกส่ิงตาง ๆ ที่เราตองการจดจํา เชน ธา นิทาน 

สุภาษิต ขอหาม สมุนไพร ชื่อพืชผักตาง ๆ ในไรหมุนเวียน เปนตน ซึ่งงายตอการจดจําสําหรับเรามาก 

อยางเชน เพื่อนคนหนึ่งในหมูบาน เรียนจบ ม.3 การศึกษานอกโรงเรียน เปนผูที่สนใจธาและนิทานมาก 

เขาจะไปหาปูของเขา ใหทานเลานิทาน หรือบอกลํานําให เวลากลับมาที่บานก็จะบันทึกในสมุด คืนหนึ่งได

ต้ัง 5-6 หนา พรอมกับวาดรูปนิทานเหลานั้นดวย เขาทํามาหลายปแลว เวลานี้เขาบันทึกไวมาก ที่บานเขา

จะเห็นสมุดบันทึกหลายเลม เปนต้ังเลย เปนบันทึกธาและนิทานทั้งนั้น” เปนเสียงสะทอนจากหนอโตะ 

หญิงสาวในหมูบาน คนรุนใหมที่มีโอกาสไดรับการศึกษาในระบบโรงเรียน (กําลังเรียน ม. ปลายการศึกษา

นอกโรงเรียน) สามารถอานออกเขียนไดเปนอยางดี ทั้งภาษาปกาเกอะญอและภาษาไทย และไดใชองค

ความรูใหมที่ตนเองไดรับมานี้มาประยุกตใชในการเรียนรู และสืบทอดองคความรูของบรรพชนไดเปนอยาง

ดี ในทัศนะของเธอแลววิธีการจดบันทึกไดชวยเขาจดจําองคความรูตาง ๆ ไดเปนอยางมาก เธอบอกวาหาก

อาศัยเฉพาะเร่ืองการจดจําดวยสมองเหมือนกับพอแม ปูยา ตายายในอดีตเธอคงจําไมได โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งธา เพราะวาเปนเร่ืองที่คอนขางหางไกลไปจากวิถีชีวิตประจําวันของคนรุนใหมในปจจุบัน ซึ่งจะเห็นวา

วิธีการดังกลาวนับวาชวยหนุนเสริมใหกระบวนการเรียนรูและสืบทอดเปนไปอยางมีประสิทธิภาพและ

ประสิทธิผลมากยิ่งข้ึนและเปนวิธีการที่มีแนวโนมจะมีบทบาทสําคัญมากข้ึนในอนาคตดวยเชนกัน 

นอกจากนี้การบันทึกธาหรือชื่อปกาเกอะญอ บางคร้ังเปนภาษาไทยบางคําไมมีพยัญชนะเหลานั้น 

ทําใหเขียนบันทึกไมไดหรือไมตรงกับคําเรียกจริงๆ ของปกาเกอะญอ เยาวชนจึงขยันหมั่นเพียรที่จะฝกอาน

ฝกเขียนภาษาปกาเกอะญอเพ่ือจะไดเขียนในภาษาตนเองซึ่งอานออกเสียงไดชัดและถูกตองในที่สุด 

นอกจากนี้ยังตามมาดวยความรูสึกภาคภูมิใจในการมีภาษาพูดภาษาเขียนของตนเอง ไดพูดไดเขียนบันทึก

องคความรูดวยภาษาตนเอง นับเปนพลังลึกๆที่ออกมาผานภาษาเขียนเหลานี้สืบทอดใหคนรุนใหมซึ่งจะ

กลายเปนพลังที่ยิ่งใหญในอนาคตของพวกเขาและพวกเราปกาเกอะญอตอไป 
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บทที่ 7 

บทสรุปและขอเสนอแนะ 

  

 โครงการศึกษาวิถีชีวิตและวัฒนธรรมเฉพาะและกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมในพื้นที่นํารองเขต

วัฒนธรรมพิเศษ ป 2554นี้ มีวัตถุประสงคสองประการ ประการแรก เพื่อศึกษาถึงวิถีชีวิตและวัฒนธรรม

เฉพาะและกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมหรือ  “เบลาะ” ในพื้นที่นํารองเขตพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ 4 พื้นที่ และ 

ประการที่สอง เพื่อใหไดแนวทางการดําเนินงานฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรมในแตละพื้นที่ โดยพื้นที่ทั้ง 4 ซึ่ง

เปนพื้นที่ที่ระบุไวมติครม. 3 สิงหาคม 2553 วาดวยแนวนโยบายในการฟนฟูวิถีชีวิตชาวกะเหร่ียง ไดแก  

 1) บานหวยหินลาดใน ตําบลบานโปง อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย  

 2) ตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี(6 หมูบาน) 

 3) บานหนองมณฑา (มอวาคี) ตําบลแมวิน อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม 

 4) บานเลตองคุ ตําบลแมจัน อําเภออุมผาง จังหวัดตาก   

  พื้นที่ทั้ง 4 ถูกเสนอใหเปนพื้นที่นํารอง เนื่องจากมีความโดดเดนในดานการดํารงรักษาวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมที่มีลักษณะเฉพาะของแตละพื้นที่ อันเปนผลจากการปรับตัวทามกลางอิทธิพลของรัฐและทุนที่

ผลักดันใหเกิดการเปล่ียนแปลงไปสูระบบเศรษฐกิจแบบเงินตรา ที่มาพรอมกับคานิยมและวัฒนธรรมแบบ

สมัยใหม การศึกษาคร้ังนี้เปนการหาขอสรุปเบ้ืองตนวามีกลไกอะไรที่สําคัญที่ทําใหพื้นที่ทั้ง 4 สามารถ

อนุรักษวิถีชีวิตและวัฒนธรรมที่มีความโดดเดน    อีกทั้งเพื่อหาแนวทางเบ้ืองตนของการสรางหรือสงเสริม

กลไกดังกลาว เพื่อขยายผลไปยังพื้นที่อ่ืน 

 โครงการวิจัยใชเวลาศึกษาทั้งหมด 5 เดือน เร่ิมตนเดือนกรกฏาคมและส้ินสุดเดือนพฤศจิกายน 

2554 โดยศึกษาคนควาจากเอกสารทุติยภูมิ และการเก็บขอมูลในพื้นที่ทั้ง 4 โดยใชวิธีการสัมภาษณและ

การสนทนากลุม เพื่อใหไดขอมูลที่ตอบคําถามการวิจัยทั้ง 4 ขอซึ่งไดแก 

 1) วิถีชีวิตวัฒนธรรมของกะเหร่ียงซ่ึงครอบคลุม ระบบเศรษฐกิจและการใชทรัพยากรธรรมชาติ 

ความเชื่อและพิธีกรรม และศิลปวัฒนธรรม มีลักษณะสําคัญอยางไรบาง  

 2) กลไกการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมด้ังเดิมที่เรียกวา "เบลาะ" ยังมีประสิทธิผลหรือมีการ

ปฏิบัติการในแตละพื้นที่ในลักษณะใดบาง 

 3)   กลไกใดที่มีบทบาทสําคัญในการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมแตละพื้นที่ และ  
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 4) หากตองฟนฟู"วิถีกะเหร่ียง" จะใชกลไกใดที่จะมีประสิทธิผลในการดําเนินการ 

 ผลการวิจัยไดตอบคําถามแตละขอดังตอไปนี้  

7.1 ลักษณะสําคัญของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของกะเหร่ียง 

 ในเร่ืองวิถีการดํารงชีวิตและวัฒนธรรมชุมของชนกะเหร่ียงทั้ง 4 พื้นที่ มีลักษณะสําคัญทั้งที่

คลายกันและแตกตางกัน ปจจัยหรือบริบทที่ทําใหมีความเหมือนและความแตกตางมีอยูหลายปจจัยที่

สําคัญไดแก ลักษณะของที่ต้ังถิ่นฐานซ่ึงเกี่ยวพันกับความสูงของพื้นที่และประเภทของปาไม ประวัติ

ความสัมพันธกับรัฐไทยและรัฐอ่ืน ๆ รวมทั้งการพัฒนาทางดานเศรษฐกิจการคาและธุรกิจ และ

องคประกอบทางดานชาติพนัธและศาสนา ดังปรากฏในตารางที่ 8.1 

ตารางที่ 7.1 บริบทของพื้นที่ศึกษา 

พื้นที่ศึกษา  ลักษณะของที่ต้ังถ่ินฐาน ประวัติความสัมพันธกับรัฐและ

สังคมภายนอก 

กลุมยอยและ

ศาสนา 

หวยหินลาดใน ภาคเหนือตอนบน ปาตนน้ํา

มีพื้นที่ราบจํากัด 

การพัฒนาที่สูงโดยรัฐที่เร่ิมป 2510 

และการทํางานขององคกรพัฒนา

เอกชน 

ส ะ ก อ /ด้ั ง เ ดิ ม 

พุทธ คริสต 

มอวาคี ภาคเหนือตอนบน ปาตนน้ํา

มีพื้นที่ราบจํากัด 

การพัฒนาที่สูงโดยรัฐที่เร่ิมป 2510 

และการทํางานขององคกรพัฒนา

เอกชน 

ส ะ ก อ /ด้ั ง เ ดิ ม 

พุทธ คริสต 

เลตองคุ  ผืนปาตะวันตก  ปาสงวน 

ติดเขตอนุรักษพันธุสัตวปา 

ติดกับแม น้ํ า ใหญ   และ

ชายแดน 

การเขาถึงพื้นที่ของรัฐไทยและการ

พัฒนาเร่ิมป 2530 และผลกระทบ

ของการสูรบของกองกําลังหลายฝาย

ในเขตพมา 

โป  และสะกอ /

ฤาษี คริสต 

ไลโว  ผืนปาตะวันตก  ปาสงวน 

ติดเขตอนุรักษพันธุสัตวปา 

ติ ด กั บ แ ม น้ํ า ใ หญ แ ล ะ

ชายแดน 

การเปนสวนหนึ่งของรัฐสยามต้ังแต

ยุคตนราชวงศจักรี และการผนวก

รวมเขาสูการพัฒนาของรัฐไทย 

โป/พุทธ ฤาษี 
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 จากตาราง จะเห็นไดวาในสวนของบริบททั้งลักษณะของพ้ืนที่และประวัติความสัมพันธกับรัฐและ

สังคมภายใน หมูบานหินลาดในและบานมอวาคีซึ่งอยูทางภาคเหนือตอนบนมีลักษณะคลายคลึงกัน และ

หมูบานเลตองคุกับพื้นที่ตําบลไลโว ซึ่งอยูติดชายแดนทางตะวันตกก็จะมีลักษณะที่คลายคลึงกัน    หมูบาน 

สองหมูบานแรกต้ังถิ่นฐานอยูในพื้นที่สูงทางภาคเหนือตอนบน ซึ่งเปนพื้นที่ปาตนน้ํา  มีประสบการณทาง

ประวัติศาสตรในเร่ืองการเขามาของโครงการของรัฐที่ใกลเคียงกัน โดยรัฐดําเนินการวิจัยและการพัฒนา”

ชาวเขา” อยางเขมขนต้ังแตชวงปลายพุทธทศวรรษที่ 2500 เปนตนมา โดยการสนับสนุนงบประมาณจาก

รัฐบาลตางประเทศและองคการความรวมมือระหวางประเทศ เพื่อการปองกันการแทรกซึมของพรรค

คอมมิวนิสตแหงประเทศไทย การตัดฝนและการพัฒนาดานตาง ๆ  รัฐไทยโดยกรมปาไมไดเขามาควบคุม

การใชพื้นที่ปาไมของชุมชนชาติพันธุบนพื้นที่สูงอยางเขมงวด โดยการประกาศพื้นที่ปาอนุรักษ ซึ่งทําให

พื้นที่ของบานหินลาดในและบานมอวาคี กลายเปนพื้นที่ปาตนน้ําที่หามใชประโยชน สงผลใหวิถีชีวิตที่

พึ่งพาปาไม และการทําไรหมุนเวียนมีความยากลําบาก อยางไรก็ดี การเผชิญปญหาการถูกจํากัดสิทธิใน

การใชประโยชนจากปา ทําใหหมูบานทั้งสองมีประสบการณอันยาวนานในการรวมตัวกันเปนเครือขายเพื่อ

ตอสูเรียกรองสิทธิในทรัพยากรและการแกไขผลกระทบทางลบของโครงการของรัฐในดานตาง ๆ โดยการ

สนับสนุนและรวมกันทํางานกับองคกรพัฒนาเอกชน  หมูบานทั้งสองยังมีลักษณะรวมกันในเร่ืองของกลุม

ชาติพันธุยอยที่เปนกะเหร่ียงสะกอ และนับถือศาสนาด้ังเดิมและพุทธ เปนสวนใหญ โดยเร่ิมมีผูนับถือ

ศาสนาคริสต แตเปนสวนนอย 

 สําหรับหมูบานเลตองคุและตําบลไลโว มีบริบทรวมกันในเร่ืองของลักษณะที่ต้ังถิ่นฐานที่อยูทางผืน

ปาตะวันตกที่มีเขตติดตอกัน อีกทั้งอยูติดกับเขตอนุรักษพันธุสัตวปาทุงใหญนเรศวรและอุทยานแหงชาติ

หวยขาแขง พื้นที่นี้ถึงแมจะมีภูเขาสูงสลับซับซอน แตมีลําธารและแมน้ําขนาดใหญไหลผาน ทําใหมีพื้นที่

ราบระหวางหุบเขาขนาดกวางใหญกวาพื้นที่ทางภาคเหนือ สามารถทํานา และปลูกพืชสวนไดมากกวา 

รวมทั้งสามารถจับสัตวน้ําเปนอาหารบริโภคไดมากกวา โดยนอกจากจะทําการเกษตรและหาของปาภายใน

เขตประเทศไทยแลว ในกรณีของบานเลตองคุยังสามารถขามไปทําในเขตประเทศพมา เพราะพื้นที่เช่ือมตอ

กันโดยไมมีอุปสรรคทางธรรมชาติเชนแมน้ําหรือภูเขาใหญมากั้น ในสวนของตําบลไลโว ชาวบานมี

ประวัติศาสตรการอพยพหนีภัยสงครามเขามาเปนพสกนิกรของสยามต้ังแตยุคตนราชวงศจักรี และมีผูนําที่

เปนคนกะเหร่ียงเองที่แตงต้ังโดยพระมหากษัตริย และปรับตัวเขาสูรัฐชาติสมัยใหมอยางคอยเปนคอยไป 

ในขณะที่หมูบานเลตองคุ ถูกผนวกเขาสูรัฐไทยในเวลาไมถึงสามสิบปที่ผานมา ประสบการณการปรับตัว
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เขากับรัฐไทยมีนอยกวาชุมชนพ้ืนที่ตําบลไลโวโดยรวม เนื่องจากทั้งสองพื้นที่มีขอบเขตที่ติดกับชายแดน

พมาที่มีความไมสงบในระยะหลายสิบปที่ผานมา ทําใหไดรับผลกระทบในการดํารงชีวิตเปนชวง ๆ  

 ในสวนของกลุมชาติพันธยอย เลตองคุมีทั้งกลุมโปและสะกออยูรวมกัน ในขณะที่ตําบลไลโวชน

กะเหร่ียงด้ังเดิมเปนโป ทั้งสองพื้นที่มีอิทธิพลความเช่ือของลัทธิฤาษี ในขณะที่เลตองคุเร่ิมมีปญหาการสืบ

ตอลัทธิฤาษีและเร่ิมรับเอาศาสนาคริสตและพุทธแตตําบลไลโวมีศาสนาพุทธเปนหลักและบูรณาการเขากับ

ความเชื่อแบบลัทธิฤาษี  

 ในสวนของลักษณะที่โดดเดนของระบบวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชาวกะเหร่ียงทั้ง 4 พื้นที่ สรุปได

ดังนี้ 

 ระบบเศรษฐกิจ การอาศัยอยูในพื้นที่ปาแตละแหงเปนเวลานาน ทําใหคนกะเหร่ียงทั้ง 4 พื้นที่ได

พัฒนาองคความรูเกี่ยวกับปาและธรรมชาติ มีรูปแบบการผลิตและการพึ่งพาอาหารตามธรรมชาติที่เอ้ือตอ

การใชชีวิตในพ้ืนที่ปาที่พึ่งพาตนเองไดเปนหลัก ผลผลิตที่เหลืออยูบาง ใชในการแลกเปลี่ยนผลผลิต

ทางการเกษตร อาหารตามธรรมชาติและหัตถกรรมที่ชุมชนอ่ืน ๆ สามารถผลิตหรือหาได ในสวนของระบบ

การผลิตแยกออกไดเปน การทําไร ทํานา ทําสวน เล้ียงสัตว หัตถกรรม ไดแกการทําเคร่ืองใช และ

เคร่ืองนุงหม รวมทั้งการผลิตยารักษาโรคจากสมุนไพร ฯลฯ การทําไร เปนระบบการทําไรหมุนเวียน ที่ใช

วิธีการทําไรเพียงปเดียว จากนั้นก็ทิ้งไวใหเปนไรเหลาหรือไรซาก และเปล่ียนไปใชพื้นที่อ่ืนในปตอไป 

จนกระทั่งกลับมายังพื้นที่เดิมอีกคร้ังในลักษณะของการหมุนเวียน เพื่อใหความอุดมสมบูรณของดินฟนข้ึน

โดยธรรมชาติ จากการปลอยใหตนไมเติบโตฟนตัวและการตัดและเผาตนไมเพื่อใหสารอาหารกลับคืนไปสู

ดิน การทําไรหมุนเวียน ถือเปนลักษณะที่รวมกันในหลายกลุมชาติพันธุในหลายประเทศที่อาศัยอยูในเขต

ปา และจําเปนที่จะตองใชพื้นที่ดินในปามาทําไร ไรหมุนเวียนมีความหมายไมใชเฉพาะเร่ืองขาวเทานั้น แต

ในไรขาวแบบด้ังเดิมของกะเหร่ียง จะปลูกผสมผสานกับพืชผัก ที่สามารถใชทําอาหารไดตลอดป เชน พืช

ประเภทแตงขนาดใหญ ฟกเขียว ฟกทอง เผือก มัน พริก ผักอีหลึง(ตระกูลกะเพรา) อีกทั้ง ตนฝายที่สามารถ

เก็บดอกฝายมาผลิตทําเสนใยสําหรับทอเส้ือผา  

 ขณะเดียวกันในบริเวณที่เปนหุบเขา ที่มีน้ําพอเพียง ชาวกะเหร่ียงก็จะบุกเบิกทํานา ที่สามารถปลูก

ขาวใหไดผลผลิตตอไรในปริมาณที่สูงกวาการทําไร แตการที่มีพื้นที่ราบจํากัด ทําใหชาวกะเหร่ียงที่อยูบน

พื้นที่สูงไมสามารถมีที่นาไดทุกครัวเรือน จําเปนตองทําไรดวย สวนสวนนั้น ประเภทของพืชข้ึนอยูกับพื้นที่ 

เชน บริเวณบานหินลาดในจะมีสวนชา เนื่องจากมีชาปาที่ข้ึนตามธรรมชาติอยูแลว บานเลตองคุและตําบล
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ไลโวซึ่งอยูพรมแดนตะวันตก จะเปนพื้นที่ที่ผลไมประเภทมังคุด เงาะ และทุเรียนสามารถข้ึนไดดี นอกจากนี้

ชาวบานบริเวณนี้ยังทําสวนหมาก เพื่อใชบริโภคในครัวเรือนและขายมาเปนเวลายาวนาน  

 สวนในดานการเล้ียงสัตวนั้น ชาวบานบานหินลาดในและมอวาคีเล้ียงสัตวเล้ียงประเภทหมู ไก 

สําหรับใชในพิธีกรรมและการบริโภค ซึ่งแตกตางจากบานเลตองคุที่ไมเล้ียงสัตวประเภทนี้ เนื่องจากขอหาม

ลัทธิฤาษีไมใหบริโภค สวนพื้นที่ตําบลไลโวสวนใหญไมเล้ียง บางหมูบานที่อิทธิพลความเชื่อลัทธิฤาษีมี 

นอยลงจะเล้ียงเพื่อบริโภคและขาย สวนการเล้ียงวัว และควายทั้ง 4 หมูบานมีการเล้ียงเพื่อใชงานและขาย 

นอกจากนี้ยังมีการหาของปาและลาสัตวหรือจับสัตวน้ํา เพื่อเปนการหาอาหารเพิ่มเติมจากธรรมชาติ ที่มี

ชนิดตาง ๆ แตกตางตามฤดูกาลและพื้นที่ 

 นอกจากนี้ ก็เปนการผลิตประเภทหัตถกรรมที่เอาไวใชในครัวเรือนและขายเชน การทอผา  การจัก

สาน เปนตน  

 ระบบความเช่ือและพิธีกรรม ในอดีต ชาวกะเหร่ียงนับถือศาสนาด้ังเดิม ที่ทําในระดับครอบครัว

และชุมชน ในสวนของครอบครัวพิธีกรรมที่สําคัญเรียกวาออแคหรือออบกา เปนพิธีบูชาบรรพบุรุษที่สืบทอด

สายตระกูลฝายมารดา แตในพิธีมีการเล้ียงผีบรรพบุรุษทั้งฝายชายและหญิงที่ลวงลับไปแลว นอกจากนี้แต

ละครอบครัวจัดพิธีกรรม”เล้ียง”ส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่ทําในไร และนา ในแตละชวงของการผลิตเชนการเร่ิมปลูก 

การเก็บเกี่ยว ฯลฯ และพิธีกรรมตาง ๆ ในรอบปเชน พิธีปใหม (หนี่ซอโข) การมัดมือ ฯลฯ ซึ่งในระดับชุมชน 

จะมีการบูชาส่ิงศักด์ิสิทธิ์ที่เปนเจาของแผนดิน แผนน้ํา และเปนเจาของส่ิงมีชีวิตและสรรพส่ิงในปา ไดแก 

สัตวปา ตนไม ลําธาร กอนหิน ฯลฯ โดยมีพิธีกรรมที่ทํารวมกันทั้งหมูบานนําโดยฮ่ีโขซึ่งเปนผูนําตาม

ธรรมชาติ โดยบานหินลาดในเรียกวาพิธี”หล่ือกอ” ทําที่ใตตนไมใหญ หรือ”เสขอทิ”  

 สําหรับบานเลตองคุ  ความเชื่อและพิธีกรรมเปนแบบลัทธิฤาษีที่แตกตางออกไปจากบานหินลาด

ในและมอวาคี  พิธีกรรมการบูชาส่ิงศักด์ิสิทธิ์ตามธรรมชาติ เชน การเล้ียงผีตนน้ํา ผีบาน ผีไรนา ฯลฯ โดย

การสังเวยหมูหรือไกไมมี อาจจะมีบางครัวเรือนที่ยังคงพิธีเล้ียงผีบรรพบุรุษโดยสังเวยอนที่ไปจับมาจากใน

ปาอยูบาง สวนพิธีในระดับชุมชน จะนําโดยฤาษีและบูโข ทําทั้งในสํานักฤาษี ที่บานของบูโขและในบริเวณ

ที่สําคัญของหมูบาน สวนตําบลไลโวนั้นนับถือศาสนาพุทธมานาน นอกจากการปฏิบัติแบบลัทธิฤาษีเชน

การไมเล้ียงและไมกินหมูไก และการเขมงวดในศีลธรรมแลว ความเช่ือและพิธีกรรมจะเปนแบบพุทธที่มีวัด

และพระสงฆเปนศูนยกลางที่เรียกไดวาทําอยางเครงครัดมากกวาพุทธทั่วไปเชน นอกจาก บุญเขาพรรษา 

ออกพรรษา ทอดกฐิน ผาปา ฯลฯ แลว ยังมีการนิมนตพระมาฉันที่บานแบบที่ทํากันในเขตประเทศพมา มี



 

200 
 

งานบุญขาวทิพยถวายราหู บุญเดือนสิบที่มีการสรางเรือสําเภา ตักบาตรน้ําตาลทราย งานบุญบองไฟ งาน

บุญเจดียทราย รวมทั้งพิธีกรรมที่ทําคลายกับลัทธิฤาษีบานเลตองคุ เชน การทําแพน้ํา ในวันบุญออก

พรรษา งานบุญกองไฟ การทําตนกัลปพฤกษ  เปนตน 

 ศิลปะการละเลน ในหมูบานหินลาดในและมอวาคี ศิลปะการบันเทิงและการละเลน เปนสวนหนึ่ง

ที่ขาดไมไดของพิธีกรรมตาง ๆ ที่เห็นไดชัดเจนคือการรองลํานําหรือธา ซึ่งมีเนื้อหาที่ใหคติ คําสอน และเปน

วรรณกรรมความรักที่มีความไพเราะใหความสนุกสนานและบันเทิงใจแกผูที่รองในโอกาสตาง ๆ ไดแกงาน

แตงงาน งานพิธีมัดมือข้ึนปใหม งานมัดมือลาคุปู(ราวเดือนสิงหาคม) และพิธีงานศพ  ซึ่งในพิธีงานศพ

นอกจากธาที่รองขณะเดินรอบโลงศพแลว ยังมีการรอง ธาถอเซสา   เตนกระทบไม ฯลฯ เคร่ืองดนตรีจะมี

นอยชิ้น และเรียบงาย เชน การเปาเขาควาย  การเลนเตหนา กลอง ฆอง ฉ่ิง นอกจากนั้น ชายกะเหร่ียงบาง

คนยังมีความสามารถในการรําดาบ ในขณะที่หมูบานเลตองคุและตําบลไลโว เคร่ืองดนตรีที่เลนนอกจากเต

หนา มีเคร่ืองดนตรีคลายแมนโดลิน การรองเพลงภาษากะเหร่ียงที่ประยุกตประกอบทารําตง และอาจจะมี

การฟอนและเลนเปนละคร”จา” ในงานวัด ชาวบานนิยมการเลนทอยสะบาทั้งผูใหญและเด็ก ผูชาย

โดยเฉพาะอยางยิ่งผูสูงอายุจะมีการสักลายตามเอว แขนและขา   

 ระบบการปกครอง การปกครองของชุมชนกะเหร่ียงแตด้ังเดิม ปกครองโดยฮ่ีโขซึ่งเปนผูนําตาม

ธรรมชาติรวมกับผูอาวุโสในหมูบานซึ่งสวนใหญจะเปนญาติพี่นองกัน โดยตําแหนงฮี่โขเปนตําแหนงที่สืบ

ทอดตามสายเลือดจากพอสูลูกชายคนโต เปนการปกครองที่เนนการสืบทอดวัฒนธรรมประเพณี การรักษา

กฎระเบียบการดํารงชีวิต ตามหลักความเช่ือในส่ิงศักด์ิสิทธิ์เหนือธรรมชาติและการเช่ือถือพอแมและผู

อาวุโส  เมื่อมีการละเมิดกฎระเบียบตาง ๆ จะมีการลงโทษโดยใชพิธีกรรมตาง ๆ อยางไรก็ดี เมื่อเกิดรัฐชาติ

สมัยใหมที่มีการปกครองรวมศูนยตามลําดับชั้นจากสวนกลางไปจนถึงจังหวัด ตําบลและหมูบาน ก็เร่ิมมี

ตําแหนงผูใหญบานที่ถือวาเปนขาราชการที่ปฏิบัติงานตามคําส่ังของกระทรวงมหาดไทย การปกครองและ

การบริหารจัดการหมูบานจึงกลายเปนหนาที่ของผูใหญบานและกรรมการหมูบานซ่ึงมีศักยภาพที่จะส่ือสาร

กับทางการได บทบาทของฮ่ีโขจึงถูกจํากัดอยูในเร่ืองพิธีกรรม ในขณะเดียวกันการศึกษาและส่ือสาร

สมัยใหมทําใหความคิดความเชื่อแบบด้ังเดิมที่อยูบนพื้นฐานความเชื่อในส่ิงศักด์ิสิทธิ์เหนือธรรมชาติ การ

เคารพผูอาวุโสและประสบการณของคนรุนเกาเปล่ียนแปลงเปนความเช่ือในทางวิทยาศาสตรและความ

เปนเหตุเปนผล การปกครองบนฐานความเช่ือแบบเดิมมีความยากลําบากมากข้ึน ประกอบกับการที่เด็ก

และเยาวชนตองออกจากชุมชนไปเพื่อศึกษาตอ  ทําใหกลไกการถายทอดวัฒนธรรมแบบด้ังเดิมที่ทําโดย

ผูปกครองและผูอาวุโสในครอบครัวและผูนําในชุมชนเร่ิมไมสามารถทําไดเหมือนเดิม  
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 ในสวนของหมูบานเลตองคุ และหมูบานในตําบลไลโว การปกครองแบบด้ังเดิมก็อยูบนพื้นฐาน

ศีลธรรมและวัฒนธรรมประเพณีที่ทําสืบตอกันมา โดยในสวนของหมูบานเลตองคุมีฤาษี ลูกศิษย และบูโข 

ที่เปนผูนําในการปกครองและดูแลตามหลักความเชื่อและวัฒนธรรมฤาษี โดยมีผูใหญบานและกรรมการ

หมูบานทําหนาที่ส่ือสารระหวางอําเภอกับชุมชน สวนหมูบานในตําบลไลโว จะมีวัดและพระสงฆที่ปกครอง

ในดานศีลธรรม รวมกับผูนําชุมชน ทั้งนี้ การที่สมาชิกองคการบริหารสวนตําบลไลโวประกอบไปดวยคน

กะเหร่ียงในพื้นที่เกือบทั้งหมด องคการบริหารฯ จึงเขาใจปญหาของคนในพื้นที่เปนอยางดี และมีความ

พยายามแกไขปญหาที่ชุมชนประสบโดยคํานึงถึงวัฒนธรรมประเพณีของกะเหร่ียงในพื้นที่ 

7.2    ปญหา อุปสรรคของการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมแบบด้ังเดิม 

 งานศึกษานี้พบวา ปญหาอุปสรรคที่ทําใหวิถีชีวิตและวัฒนธรรมแบบดั้งเดิมไมไดรับการสืบทอด

ปญหาแรกคือระบบการปกครองแบบทางการที่เขามามีสวนลดบทบาทของฮ่ีโขหรือผูนําตามประเพณี 

อยางไรก็ดี ชุมชนที่ศึกษาทั้ง 4 ชุมชนไดพยายามปรับตัวเพื่อใหผูนําตามประเพณีไมสูญส้ินบทบาทที่เคยมี

มาแตด้ังเดิมไปอยางส้ินเชิง   มีการแบงบทบาทหนาที่กันเพื่อการใชอํานาจและการตัดสินใจระหวางผูนํา

สองตําแหนงนี้สอดรับกันไดดี นอกจากนี้ ผูนําและผูรูด้ังเดิมยังพยายามเขาไปมีบทบาทในระบบการ

ปกครองแบบใหมเชน องคการบริหารสวนตําบล เปนตน 

 ปญหาที่สองคือระบบการศึกษาแบบใหมที่ใชหลักสูตรรวมศูนยจากสวนกลาง ที่มีผลกระทบอยาง

มากในการทําใหการถายทอดวิถีวัฒนธรรมตามประเพณีหยุดชะงักลง  ระบบการศึกษาแบบใหมผลิตวาท

กรรมใหมที่เทิดทูนองคความรูสมัยใหมแบบตะวันตกและปฎิเสธหรือสรางทัศนคติรังเกียจเดียดฉันองค

ความรูในวิถีวัฒนธรรมทองถิ่นวาเปนเร่ืองลาสมัย เกาแก ครํ่าครึ นารังเกียจและขยะแขยง ทําใหคนรุนใหม

ละทิ้งองคความรูและวิถีวัฒนธรรมอยางยากที่จะหวนกลับมา อยางไรก็ดี  ผลกระทบที่เกิดข้ึนกับชุมชนใน 

มีมากหรือนอยในแตละพื้นที่ ข้ึนอยูกับภูมิคุมกันในการเตรียมตัวและปรับตัวของชุมชนนั้นๆ สําหรับ 

หมูบานมอวาคี ไดแกปญหาโดยการที่ผูนําและผูรูของชุมชนเขาไปจัดกระบวนการหลักสูตรทองถ่ินใน

โรงเรียนในชุมชน ใหบูรณาการกับหลักสูตรสวนกลางอยางเขมขน เพื่อใหกระบวนการถายทอดวิถี

วัฒนธรรมเกิดการปรับตัวในเชิงรุก  ขณะที่บานหินลาดในเน่ืองจากมีประวัติศาสตรการตอสูกับระบบขาง

นอกมายาวนานจึงมีการเตรียมตัวที่ดีพอจึงสามารถพัฒนายุทธศาสตรเชิงรุกนอกจากเอาหลักสูตรทองถิ่น

เขามาบูรณาการกับหลักสูตรแกนกลางในโรงเรียนแลว ยังมีการสรางกระบวนการสืบทอดวิถีวัฒนธรรมโดย

การถายทอดผานวิถีชีวิตประจําวัน วิถีในรอบปการผลิตและในรอบชีวิต ทดแทนเวลาที่ระบบโรงเรียนไดยื้อ
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แยงไปอยางเขมขนควบคูกันไป ทั้งนี้บานหินลาดในไดคํานึงวากิจกรรมสืบทอดเหลานี้จะเกิดความยั่งยืนได

ตองอาศัยกลไกจากฐานประเพณีเดิมพลิกฟนใหม เนนการบูรณาการกันระหวางของใหมกับเกาที่สอดรับ

กันไดอยางพอดีอยางมีความสมดุลย  

ปญหาอุปสรรคตอการสืบทอดวิถีวัฒนธรรมที่สําคัญอีกประการคือ กฏเกณฑ กฏระเบียบและ

กฏหมายของทางราชการที่ไมสอดคลองสอดรับกับวิถีตามประเพณี นอกจากนั้นยังเขามากดทับ กีดกันและ

ขจัดจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติตางๆของชุมชน สงผลใหเกิดปญหาความขัดแยงและความรุนแรง

มากมายเพราะเปนการละเมิดสิทธิพื้นฐานตางๆ เชนสิทธิทางดานการจัดการทรัพยากรธรรมชาติ การ

จัดการการผลิตและที่ดินทํากิน สิทธิในการจัดการผืนดินด้ังเดิมของบรรพชน เชน ธรรมเนียมปฏิบัติในการ

ทําไรหมุนเวียนที่กฎหมายยังไมยอมรับและชาวบานยังถูกคุกคามตอเนื่องมาตลอดเวลา ทั้ง ๆ ที่ หมูบานที่

อยูบนพื้นที่สูงหลายหมูบานต้ังข้ึนกอนที่รัฐจะประกาศใหเปนเขตอนุรักษ เชน กรณีปาตนน้ําหรืออุทยาน

แหงชาติทางภาคเหนือ และเขตอนุรักษพันธุสัตวปาในกรณีของตําบลไลโว สําหรับบานเลตองคุ นอกจาก

ปญหาการจํากัดการใชที่ดินปาในเขตไทยโดยรัฐไทยแลว ความไมสงบบริเวณชายแดนทําใหชาวบานซ่ึง

เคยมีพื้นที่อยูในเขตพมา ไมสามารถขามกลับไปทํานาในเขตพมาได หรือถาหากเขาไปทําก็ตองถูกเก็บภาษี

นอกระบบจากกองกําลังทั้งของพมาและของกะเหร่ียง ปญหาความฝดเคืองในการทํามาหากินโดยเฉพาะ

อยางยิ่งการไมมีขาวกิน สงผลใหชาวบานตองหาทางออกโดยการไปรับจางทํางานในเมืองใหญเพื่อหาเงิน

ใหครอบครัวซ้ือขาว ทําใหศาสนาด้ังเดิมไมสอดคลองกับวิถีชีวิตแบบใหม นําไปสูการเปล่ียนศาสนา 

 ปญหาอุปสรรคสําคัญอีกประการไดแก  ทิศทางการพัฒนากลุมชาติพันธุที่มีลักษณะส่ังการจาก

ขางบน (Top down) หรือจากสวนกลางซ่ึงบางครั้งไดรับการผลักดันจากตางประเทศ เชน นโยบายการปลูก

พืชทดแทนฝน ฯลฯ ทิศทางการพัฒนาที่เนนเศรษฐกิจเงินตรา และการพัฒนาอุตสาหกรรม  คุกคามทําลาย

วิถีการผลิตแบบพึ่งตนเองหรือการผลิตแบบพอเพียงซ่ึงเปนการผลิตในระบบไรหมุนเวียน เปล่ียนใหเปน

ระบบการผลิตพืชแบบขายที่ใชพื้นที่แบบถาวรอยูกับที่ ทําใหเกิดผลกระทบตอระบบนิเวศ  เมื่อชาวบาน

ตองพึ่งพาขางนอกมากข้ึน กอใหเกิดระบบหนี้สินที่มีจํานวนสูงข้ึนและยากที่จะหลุดพน  และยากตอการ

กลับมาเนนการถายทอดระบบวิถีวัฒนธรรมแบบด้ังเดิม นอกจากจะพัฒนาปรับระบบการถายทอดใหมโดย

ใหแทรกแซงเขาไปตามชองเล็กชองนอยเทาที่มีโอกาสและนโยบายอํานวยใหเทานั้น  

ความยากลําบากในการดํารงชีวิตและการทําพิธีกรรมแบบด้ังเดิมสงผลใหเกิดการปรับเปล่ียนรับ

เอาศาสนาใหมทั้งคริสตศาสนาและพุทธศาสนาท่ีมีมิชชันนารีและพระธรรมจาริกมาเผยแพร และเมื่อ
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เปล่ียนศาสนาแลว  จารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติด้ังเดิมก็ยิ่งเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วมากข้ึน   

นอกจากนี้  ความทันสมัย เทคโนโลยีสมัยใหม ส่ือมวลชนรูปแบบตางๆ เชน มือถือ ทีวี VCD/DVD 

อินเตอรเน็ต ไดเขามามีอิทธิพลในชุมชนกลุมชาติพันธุตางๆอยางรวดเร็วและยากที่จะต้ังตัว เปนอุปสรรค

ตอการสืบทอดวิถีชีวิตและวัฒนธรรมด้ังเดิมซึ่งเนนรูปแบบการพบปะและทํากิจกรรมรวมกัน นอกจากนั้น 

ปญหาการแทรกแซงชุมชนโดยระบบการเมืองแบบหาเสียง โดยใชระบบอุปถัมภ มีการใหอามิสสินจาง  จน

ชุมชนแตกออกเปนหลายกลุม ยากแกการประสานกันตามวิถีวัฒนธรรมด้ังเดิม 

กลาวโดยรวมแลว ระดับผลกระทบที่มีตอชุมชนมีมากนอยลดหล่ันกันไปตามการตานรับหรือ

ตอบสนองที่มากหรือนอยของชุมชนนั้นๆ โดยอาจจะมีการปรับหรือสรางองคความรูใหมที่จะทําให

ดํารงชีวิตอยูไดในระบบเศรษฐกิจแบบปจจุบัน ปรับกลไกในหมูบานใหมีความเขมแข็ง รวมทั้งพยายามใช

ประโยชนจากองคการปกครองสวนทองถิ่นและกฎหมายตาง ๆ ที่ใหสิทธิชุมชน ประสานความรวมมือกับ

หนวยงานรัฐ เอกชน และชุมชนอ่ืน ๆ  

7.3 สถานการณการดํารงอยูของ”เบลาะ”ในฐานะกลไกการสืบทอดวัฒนธรรมด้ังเดิม 

 จากการศึกษาสถานภาพและสถานการณของ “เบลาะ” ในฐานะที่เปนกลไกการสืบทอดวัฒนธรรม

ด้ังเดิม ในพื้นที่ศึกษาทั้ง 4 พื้นที่ ไมมี”เบลาะ”ดํารงอยู และโดยทั่วไปหมูบานที่มี”เบลาะ”มีจํานวนนอยมาก 

เพื่อทําความเขาใจการดํารงอยูของ”เบลาะ”ทางโครงการไดศึกษา 3 ชุมชน ไดแก บานแมวะหลวง อําเภอ

ทาสองยาง จังหวัดตาก บานแมละมาหลวง อําเภอสบเมย จังหวัดแมฮองสอน และบานหวยโตง อําเภอ

เวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย ซึ่งมีขอคนพบที่สําคัญคือ  

  1) บางหมูบานมีเบลาะอยูอยางตอเนื่องไดแก บานแมวะหลวงและบานแมละมาหลวง โดยเบลาะ

จะถูกสรางข้ึนพรอมกับการเขามารับตําแหนงฮี่โขผูนําตามประเพณีที่ถือวาเปนเจาของเบลาะ ทั้งนี้เมื่อฮี่โข

เสียชีวิตลงจะตองมีการร้ือเบลาะดวย ทั้งสองหมูบานมีฮี่โขผูนําตามประเพณีทําหนาที่นําในพิธีกรรมใน

ระดับชุมชนที่จัดข้ึนที่เบลาะ โดยมีตําแหนงผูชวยฮ่ีโขทําหนาที่ชวยฮ่ีโขจัดพิธีกรรม พิธีกรรมที่จัดข้ึนที่เบลาะ

ไดแก พิธีมัดมือเรียกขวัญ พิธีขอขมาฟาดิน พิธีแตงงาน และพิธีงานศพ นอกจากนั้นยังเปนที่พักของแขก

ตางบาน ที่บานแมวะหลวง นอกจากจะมีเบลาะแลว ยังมีแดโพที่ทําหนาที่คลายหอเจาที่ การจัดพิธีแตละ

คร้ังตองไปทําที่แดโพกอนแลวจึงไปทําที่เบลาะ นอกจากนี้ที่หมูบานนี้ยังมีการจัดเลานิทานที่เบลาะ

ติดตอกัน 3 คืน ลักษณะที่ต้ังของเบลาะมีการเปล่ียนแปลง จากเดิมที่ควรจะอยูทิศใตสุดของหมูบาน แต

เนื่องจากหมูบานมีการขยายตัวรอบเบลาะ ทําใหเบลาะอยูกลางหมูบาน นอกจากน้ีงานศพปจจุบันจัดที่
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บานของผูตายมากกวาที่เบลาะ โดยงานศพที่จัดที่เบลาะบานแมละมาหลวงครั้งสุดทายจัดเมื่อ 14 ปที่แลว 

จากการสัมภาษณผูนําหมูบานยังเช่ือมั่นในความศักด์ิสิทธิ์ของเบลาะ ซึ่งถือเปนแหลงยึดเหนี่ยวทางจิตใจ

ของชุมชน   เปนศูนยรวมของการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ซึ่งถาปราศจากเบลาะ อาจเกิดความเดือดรอน

และภัยพิบัติตาง ๆ เพราะจะไมมีส่ิงศักด์ิสิทธิ์คุมครองตอไป อาจมีเหตุที่สรางความแตกแยกข้ึนในชุมชนได 

เพราะไมมีเบลาะที่เปนที่ยึดเหนี่ยวทางใจ ที่ทําใหเกิดความรักความสามัคคีความเปนหนึ่งเดียวในชุมชน  

2) การร้ือฟนเบลาะข้ึนมาใหมหลังจากที่หายไปหลายป เชน หมูบานหวยโตง อําเภอเวียงปาเปา ที่

อยูใกลกับหมูบานหินลาด  หมูบานหวยโตงเคยมีเบลาะเม่ือ 80 ปที่แลวแตเลิกไป สาเหตุหลักของการพลิก

ฟนเบลาะกลับมา ก็เนื่องมาจากการที่หมูบานเกิดวิกฤตหลายอยางโดยท่ีชุมชนมีความพยายามแกไขดวย

วิธีการอ่ืนๆ แตไมสามารถแกไขปญหาได ผูเฒาผูแกในชุมชนไดปรึกษาหมอทรงซ่ึงไดแนะนําใหร้ือฟนของ

เกาแกที่เคยปฏิบัติกันมาและต้ังเบลาะอยูทายหมูบาน หลังจากการทําพิธีเส่ียงทายหลายคร้ัง ในที่สุด

ลูกหลานตระกูลที่มีสายเลือดเจาของเบลาะเดิม  จึงไดร้ือฟนเบลาะกลับมาอีกคร้ัง   หลังจากการสราง

เบลาะและฟนพิธีกรรมแลว ชาวบานพูดอยางภาคภูมิใจวาชุมชนมีการเปลี่ยนแปลงอยางเห็นไดชัด เชน 

ชาวบานรักกัน สามัคคีกัน ในชุมชนไมเกิดความวุนวายไมแตกแยก การทํามาหากินมีผลดีข้ึน ขาวพอกินกัน

ทุกครอบครัว  สุขภาพรางกายแข็งแรง ไมเหมือนในอดีตกอนที่ไมมีเบลาะชาวบานแสดงถึงความภาคภูมิใจ

ที่พวกเขายังคงรักษาเอกลักษณวัฒนธรรมของชาวปกาเกอะญอที่สําคัญเชนนี้ได ซึ่งมีเหลือไมกี่ชุมชนใน

ละแวกใกลเคียง 

   สําหรับสาเหตุที่หมูบานหวยโตงหรือหมูบานอ่ืน ๆ ที่เคยมีเบลาะแลวตองเลิกไปอาจจะเปนเพราะ

สาเหตุประการใดประการหนึ่งหรือหลายประการดังนี้ (1) สถานการณภาวะสงคราม ชาวบานตองหลบหนี

เขาปา แตกกระจายกลายเปนชุมชนเล็กชุมชนนอย หยอมบานตางๆ ทําใหไมสามารถต้ังเบลาะได 

สายเลือดตระกูลเบลาะก็กระจัดกระจายไปยากที่จะมาทําหนาที่เบลาะโขตอไป (2) ตระกูลผูนําพิธีกรรม 

อาจไมมีลูกผูชาย มีแตลูกผูหญิง จึงหมดเชื้อสายในการสืบทอดทําใหผูอ่ืนไมกลาสืบทอดแทน เพราะการ

สืบทอดฮี่โข มาจากฝายผูชาย และเปนเช้ือสายตระกูล (3) การถือ”เบลาะ”มีความเครงครัด ละเอียดออน 

ซับซอนของพิธีกรรม ตองระมัดระวังมากไมใหเกิดความผิดพลาด เพราะหากพลาดพล้ังก็จะเกิดผลกระทบ

ที่รุนแรงและนากลัว เชน เกิดเร่ืองเลวราย โรคภัยไขเจ็บ การทะเลาะของคนในชุมชน หรือการทํามาหากิน

ไมไดผล จึงตองมีการยกเลิกไปโดยคอยเปล่ียนเปนการเล้ียงผีเจาบาน (หล่ือกอ) แทนการประกอบพิธี

ในเบลาะ  (4) มีการเปล่ียนไปนับถือศาสนาอ่ืนหรือรับอิทธิพลจากศาสนาความเชื่ออ่ืน ๆ ทําใหมีการ

เปล่ียนแปลงพิธีกรรมและความเช่ือโดยส้ินเชิง และ (5) แมหมูบานจะมีตําแหนงฮี่โขเชนหมูบานหินลาดใน
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และมอวาคี แตไมสามารถสรางเบลาะข้ึนมาได ก็เนื่องจากฮ่ีโขของทั้งสองหมูบานไมไดสืบเช้ือสายของฮ่ีโข

ที่เคยเปนเจาของเบลาะ การทําพิธีของฮ่ีโขจึงทําไดเฉพาะที่ศาลเจาบานหรือหอเจาที่ที่ต้ังข้ึนเปนการ

ชั่วคราวใตตนไมใหญเทานั้น    

 3) เบลาะรูปแบบอ่ืน ๆ ไดแกเบลาะที่สรางข้ึนมาในเชิงสัญลักษณ ที่พบในงานแตงงานตาม

ประเพณีของกะเหร่ียงสวนใหญ เรียกส่ิงกอสรางที่เปนเพิงชั่วคราววา ผาปู ถือเปนการจําลองพ้ืนที่เบลาะ 

นอกจากนี้ ยังมีการสรางจําลองเบลาะข้ึนมาใหม ในลักษณะการจําลองตามโครงสรางของเบลาะเดิม แต

ไมมีการปฏิบัติตามความเชื่อและพิธีกรรมแบบเดิม เพียงจําลองใหมีพื้นที่ทางสังคมของชุมชนในการพบปะ

กันในรูปแบบตางๆ   เชน ชุมชนบานทุงหลวง  ตําบลแมวิน อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม 

 จากการศึกษาจะเห็นวาการดํารงอยูของเบลาะมีความเปราะบางตอการถูกกระทบจากกระแส

โลกาภิวัฒน ระบบการศึกษาแบบใหมที่เขามา สถาบันศาสนาใหมๆ การติดตอสัมพันธกับภายนอกที่ชุมชน

ตองเปดตัวเองรองรับผูคนและสังคมภายนอก ทําใหเกิดการเบียดขับบทบาทของเบลาะเหลานี้ใหลด

บทบาทลงโดยมีสถาบันจากภายนอกเขามาแทนที่ในเชิงโครงสรางและเนื้อหาสาระใหม  จึงมีผลตอการคง

อยูหรือดํารงอยูของเบลาะนอยลงเรื่อยๆ สําหรับผูคนที่ยังยึดถือก็ไมไดมีความมั่นใจอยางเต็มที่วาจะดํารง

อยูไดตอไปแคไหน นอกจากนี้บริบทที่เปล่ียนแปลงของโลกปจจุบันทําใหการปฏิบัติตามกฎระเบียบของ

เบลาะมีความยากข้ึนเร่ือยๆ ความจําเปนของการมี”เบลาะ”เปนไปตามความเชื่อทางศาสนาควบคูกับการ

ทําหนาที่ของฮ่ีโขซึ่งเปนหัวหนาเบลาะ มากกวาเปนพื้นที่ทางสังคมที่จะสงเสริมการสืบทอดประเพณี

วัฒนธรรมสูคนหนุมสาวรุนใหม  

7.4 กลไกท่ีมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดวัฒนธรรม  

 จากการศึกษาพื้นที่ทั้ง 4  พบวากลไกท่ีมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดวัฒนธรรม ไดแก กลไก

ครอบครัว เครือญาติและชุมชน (บุคคล) กลไกกฏจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติ (กฎระเบียบ) กลไก

เชิงโครงสรางของสถาบันชุมชน โดยมีขอสรุปดังตอไปนี้ 

 1) กลไกบุคคล บุคคลที่มีหนาที่สําคัญในการสืบทอดวัฒนธรรมประกอบไปดวยบุคคลในครอบครัว 

โดยผูใหญแตละคนทําหนาที่ส่ังสอนหรือเปนตัวอยางหรือนําพาเด็กและเยาวชนในการปฏิบัติวัฒนธรรมใน

ชีวิตประจําวัน ทั้งในดานการผลิต วัฒนธรรม พิธีกรรม เพื่อใหไดความรูและประสบการณที่จะสามารถทํา

เองไดเมื่อเติบโตข้ึน ในระดับชุมชนผูนํา ผูรูและผูเชี่ยวชาญดานตาง ๆ ในชุมชนก็จะเปนตัวอยางหรือคอย

ปกครองดูแล หรือแกไขปญหาตาง ๆ ที่เกิดข้ึนจากการละเมิดหลักปฏิบัติที่ยึดถือสืบตอกันมา ในอดีต กลไก



 

206 
 

บุคคลเหลานี้มีบทบาทในการสืบทอดวัฒนธรรมอยางเต็มที่ เพราะคนยังใชชีวิตและเวลาสวนใหญอยูกับ

ครอบครัวและพื้นที่หมูบาน แตเมื่อคนถูกดึงออกนอกครอบครัวและชุมชนดวยการศึกษาสมัยใหม และ

ระบบเศรษฐกิจเงินตรา อีกทั้งการปกครองและการพัฒนาโดยรัฐที่เขามาในพื้นที่ ไดนําอุดมการณและ

กิจกรรมแบบรวมศูนยและทันสมัยเขามาแทนที่ความคิด วิถีชีวิตและวัฒนธรรมแบบเดิม ทําใหกลไกบุคคล

แบบด้ังเดิมตองปรับตัว ดังที่พบวา ผูนําและสมาชิกของชุมชนไมปฏิเสธองคความรูแบบใหม และพยายาม

ปรับเปล่ียนวิถีการถายทอดความรู จากแบบเดิมที่อาศัยการปฏิบัติและการสังเกตในชีวิตประจําวันทั้งใน

การทําการผลิต ดานพิธีกรรมและศิลปวัฒนธรรมอ่ืน เปนการเรียนรูและสืบทอดดวยวิธีการที่เปนทางการ

และเปนระบบมากข้ึน ไดแก “การสั่งสอนอยางตรงไปตรงมา”ของผูใหญ ไมออมคอมเหมือนเมื่อกอน การ

เรียนรูและสืบทอดดวยการถอดความหมาย “ธา” (ลํานํา) ใหเปนปจจุบัน และการเรียนรูและสืบทอดดวย

การ “จดบันทึก” รวมทั้งการจัดกิจกรรมข้ึนมาเปนพิเศษ เชน การจัดคายเยาวชน 

 2) กลไกดานกฎระเบียบ ในอดีตกฎระเบียบที่บังคับใชในชุมชน เปนส่ิงที่แตละคนคอย ๆ เรียนรูวา

ส่ิงใดควรทําและไมควรทํา ความเชื่อถือในส่ิงศักด์ิสิทธิ์เหนือธรรมชาติ และความเช่ือถือผูอาวุโส เปนตัวชวย

กํากับไมใหมีการละเมิดกฎระเบียบ เพราะกลัวจะถูกลงโทษ เพราะผลกระทบของการทําผิดไมเพียงแตจะ

เกิดกับคนที่กระทําผิดเทานั้น แตจะเกิดกับชุมชนโดยรวมในรูปของการเกิดภัยพิบัติทั้งทางธรรมชาติและ

โรคภัยไขเจ็บ ความรับผิดชอบตอชุมชนสวนรวม เปนอีกปจจัยที่ชวยยับยั้งไมใหเกิดการละเมิดกฎระเบียบ 

ในปจจุบันความเชื่อถือในส่ิงศักด์ิสิทธิ์เหนือธรรมชาติและความเช่ือถือผูอาวุโสมีนอยลง ความตองการดาน

ผลประโยชนทางวัตถุมีมากข้ึนเพราะมีส่ิงลอใจมากข้ึน กฎระเบียบแบบเดิมจึงไมมีประสิทธิภาพในการใช

บังคับเหมือนในอดีต ในพื้นที่ศึกษา กฎระเบียบจึงมีลักษณะที่เปนทางการมากข้ึน ไดแกการจดบันทึกและ

ประกาศอยางเปนลายลักษณอักษร ทุกคนมีสวนรวมในการวางกฎระเบียบในรูปแบบของการประชุมตกลง

กัน มีกรรมการข้ึนมาดูแลกฎระเบียบ และการลงโทษเปนลักษณะของการปรับไหม นอกจากนี้ ในเร่ืองของ

พิธีกรรม ก็มีการปรับกฎระเบียบใหยืดหยุนและปฏิบัติไดสะดวกมากข้ึน เพื่อเอ้ือใหคนเขารวมไดมากข้ึน 

แทนที่จะละทิ้งไปเพราะไมสะดวกและยุงยากในการปฏิบัติ และการวางระเบียบใหม ๆ เชน การแบงเขต

พื้นที่ปา การตองกลับมาชุมชนเมื่อเรียนจบ เปนตน  

 3) กลไกเชิงสถาบัน เมื่อสถาบันครอบครัวและการปกครองแบบด้ังเดิมมีบทบาทนอยลง ในยุคที่รัฐ

เขามาปกครองและเด็กและเยาวชนใชเวลาสวนใหญในโรงเรียนของรัฐ ทางชุมชนไดปรับตัวโดยประการ

แรก การเขาไปมีบทบาทในสถาบันของรัฐ ไดแกการมีสวนรวมจัดหลักสูตรทองถิ่นในโรงเรียนที่เห็นชัดใน

กรณีของโรงเรียนชุมชนบานมอวาคี หรือการเขาไปเปนผูบริหารและกรรมการองคการปกครองสวนทองถิ่น 
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เพื่อใหการพัฒนาทองถิ่นเปนไปในทิศทางที่สอดคลองกับลักษณะและความตองการของชุมชน และการให

พระสงฆมีบทบาทในการสอนเด็กและเยาวชนใหปฏิบัติตัวเปนคนที่มีคุณธรรม ประการที่สอง การต้ัง

สถาบันของชุมชนเองที่มีจุดเนนในการสรางการเรียนรูและสืบทอดแนวคิดที่อยูบนพื้นฐานการอยูรวมกับ

ธรรมชาติและการสืบทอดวัฒนธรรมที่ดีงาม รวมถึงการมีสถาบันการเงินการคลังของตนเองเพื่อใชในการ

บริหารและพัฒนาชุมชน เชน แผนการจัดต้ังสถาบันการเรียนรู “มหาวิทยาลัยธรรมชาติ: สถาบันแหงการ

เรียนรูองคความรูเพื่อการพึ่งตนเอง”  การจัด“คายเยาวชน”  การปรับรูปแบบพิธีกรรมใหเปนพื้นที่ของการ

เขารวมของคนหลากหลายทั้งภายในและภายนอกชุมชนและไดรับการสนับสนุนจากองคการปกครองสวน

ทองถิ่น เชนพิธีกรรมพีบือโหย การมัดมือ ฯลฯ ที่เทศบาลตําบลไลโว จัดข้ึนเปนประจํา และการจัดต้ัง กลุม

และ “กองทุน” ประเภทตาง ๆ  

7.5 ขอเสนอแนะ การพัฒนากลไกการฟนฟูวิถีชีวิตและวัฒนธรรมกะเหรี่ยงในพื้นท่ีวัฒนธรรม

พิเศษ 

  จากการระดมความคิดเห็นในหมูบานศึกษา ในเร่ืองที่วาพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษควรมีลักษณะ

อยางไร ไดขอสรุปวา องคประกอบสําคัญหรือเกณฑบงบอกศักยภาพที่สามารถมาเปนพื้นที่วัฒนธรรม

พิเศษนาจะมีดังตอไปนี้ 

 1) กลไกองคกรชุมชนที่เขมแข็ง ความเขมแข็งขององคกรชุมชนตองมีทั้งผูนําตามประเพณี ผูนํา

ทางการ ผูนําตามธรรมชาติและผูนํารุนใหมซึ่งตองมีองคประกอบทั้งหญิงและชาย ที่สามารถเกาะเกี่ยวกัน

ไดอยางหนาแนนเพื่อหนุนชวยกันและกันอยางเปนกระบวนและตอเนื่องในทุกๆเร่ือง 

 2) ฐานการผลิตทางดานเศรษฐกิจของชุมชนมีรูปแบบการผลิตที่มีความหลากหลายและมั่นคง ยึด

หลักคิด ความเช่ือในวิถีแหงความพอเพียง เชน รูปแบบของการทําการเกษตรแบบไรหมุนเวียน ทํานา วน

เกษตร และการพึ่งพาทรัพยากรธรรมชาติและระบบนิเวศอยางไดสมดุล ซึ่งมีความมั่นคงยั่งยืนไดทั้งคน 

ชุมชนและระบบนิเวศเปนตน 

 3) การจัดการทรัพยากรธรรมชาติมีองคความรูและปฏิบัติการที่ใชฐานวัฒนธรรมประเพณี มีการ

จัดการอยางมีทิศทางที่ยั่งยืน เชน หมูบานหินลาดใน นอกจากมีจัดการโดยปลอยใหฟนตัวตามธรรมชาติ

แลวยังตองมีการปรับปรุง บํารุงรักษา โดย การปลูกพันธุพืชที่หลากหลายเพิ่มในสวนวนเกษตรและพื้นที่ปา

ธรรมชาติมากยิ่งข้ึนเร่ือยๆใหพื้นที่เหลานั้นรํ่ารวยไปดวยพันธุพืชที่มีความหลากหลายชนิดเพื่อสรางความ
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สมบูรณใหกับระบบนิเวศทั้งระบบและยังเพียงพอตอความตองการในการพึ่งพาไดอยางยั่งยืนทั้งระยะส้ัน

และระยะยาวตอไป 

 4) การสืบทอดและถายทอดองคความรูและปฏิบัติการในการดําเนินวิถีชีวิต วิถีวัฒนธรรมในการ

ผลิต การจัดการทรัพยากรและวิถีการดําเนินชีวิตของคนกะเหร่ียงในทุกๆดานสูคนรุนใหมโดยมีรูปแบบหรือ

กลไกที่ชัดเจนทั้งที่เปนกลไกในวิถีชีวิตประจําวันและกลไกที่เปนทางการควบคูกันไปจากรุนหนึ่งไปสูรุนหนึ่ง

อยางตอเนื่องและย่ังยืน 

 5) สวนคนรุนใหมมีการเตรียมความพรอมที่จะรับชวงตอการสืบทอดวิถีชีวิตและวิถีวัฒนธรรมจาก

คนรุนกอน โดยมีการเตรียมใหสามารถปรับตัวและปรับใชทั้งองคความรูเกาและใหมจากทั้งจากในชุมชน

และนอกชุมชนพรอมทั้งเทาทันตอขอมูลขาวสาร เหตุการณและสถานการณทั้งในและนอกชุมชน

ตลอดเวลา 

 6) การยึดหลักคิดและหลักปฏิบัติของการมีจิตวิญญาณสวนรวม จิตสํานึกหนาหมู จิตสํานึก

สาธารณะ ในการดําเนินวิถีชีวิตในการพึ่งพาทรัพยากรธรรมชาติ การพึ่งพาตนเอง ยึดหลักเศรษฐกิจแบบ

พอเพียง ยึดหลักคิดหลักการเดียวกันมีความชัดเจนรวมกันทั้งชุมชนที่สามารถยึดถือและปฏิบัติการไดจริง

ในวิถีการดําเนินชีวิตประจําวัน 

 7) การสามารถพ่ึงพาตนเองไดในทุกๆดานทั้งทางดานเศรษฐกิจ สังคม วัฒนธรรม และการเมือง 

เชน ทางดานเศรษฐกิจ มีการสรางกิจกรรมชุมชนที่กอเกิดทรัพยสินสวนรวมโดยการมีกองทุนชุมชนที่มี

รูปแบบที่หลากหลายและสามารถปฏิบัติการไดจริงๆในการทําใหใหชุมชนพึ่งพาตนเองไดในทุกๆดานทั้งใน

ยามปกติและในยามภาวะฉุกเฉินหรือเกิดเหตุการณที่ไมอาจคิดมากอนเปนตน 

 นอกจากนี้ยังตองมีอีกหลายองคประกอบที่ชุมชนเองอาจสรางข้ึนเองโดยลําพังไมไดแตตองอาศัย

ภาครัฐและเอกชนในการสงเสริม สนับสนุน พัฒนาและเปดชองทางทางกฏหมาย กฎระเบียบใหเอ้ือตอการ 

ที่จะใหชุมชนกะเหร่ียงสามารถดําเนินการใหเปนพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษไดจริง  

 ขอเสนอของชุมชนตอปฏิบัติการของภาครัฐและเอกชนจะเขามาเติมเต็มตอยอดส่ิงที่ชุมชนทําไว

แลวดังตอไปนี้ 



 

209 
 

 1) ภาครัฐจะตองกําหนดเปนเขตพื้นที่พิเศษทางกายภาพที่ชัดเจนที่ทางชุมชนมีอํานาจในการการ

คิด ตัดสินใจใน ออกแบบ วางแผนและพัฒนาชุมชนตนเองที่สามารถดําเนินการในเร่ืองการดําเนินวิถีชีวิต 

วิถีวัฒนธรรมในการปฏิบัติและสืบทอดไดอยางตอเนื่องและย่ังยืน  

 2) ภาครัฐจะตองปรับปรุงกฏหมายและกฎระเบียบตางๆเพื่อเอ้ือใหชุมชนสามารถสืบทอดวิถีชีวิต

และวัฒนธรรมไดอยางมั่นคงและย่ังยืน เชน กฎระเบียบในดานสิทธิในการจัดการทรัพยากรของชุมชน

รวมกัน การมีสิทธิที่ทํากินทั้งสวนตัวและหนาหมูของชุมชนเพื่อเกิดความมั่นคงย่ังยืนในการใชและรักษาไว

ไดอยางยั่งยืน กฎระเบียบสิทธิในการจัดการศึกษาโดยชุมชน สิทธิในการดําเนินวิถีชีวิตที่ดูแลรักษาและ

พึ่งพาปาไดอยางยั่งยืน นอกจากจะใหสิทธิในการจัดการแลวยังตองสงเสริมสนับสนุนใหเกิดข้ึนไดจริงตาม

สิทธิที่มีเหลานั้นดวย นอกจากนี้ มติคณะรัฐมนตรี 3 สิงหาคม 2553 ที่เปนแคนโยบาย สมควรที่จะรองรับ

โดยกฏหมายที่บังคับใหเกิดการปฏิบัติการไดจริง 

 3) การยึดกฏหมายจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติเปนแนวทางหลักในการปฏิบัติการ ใน

พื้นที่วัฒนธรรมพิเศษนอกจากจะตองปรับปรุงหรือผอนปรนกฏหมายที่ไมสอดคลองแลว จะตองยอมรับ

และใชกฏหมายจารีตประเพณีและธรรมเนียมปฏิบัติของคนกะเหร่ียงยึดถือเปนหลักปฏิบัติมากกวาการเอา

กฏหมายและกฏระเบียบตางๆของรัฐมาเปนตัวต้ัง เมื่อยึดหลักกฎหมายจารีตประเพณีและธรรมเนียม

ปฏิบัติแลวจึงจะสามารถดําเนินกิจกรรมตางๆในพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษไดจริง 

4) ใหภาครัฐและองคกรพัฒนาเอกชนสงเสริมความเขมแข็งของผูนําและองคกรชุมชนในการ

ยกระดับประสบการณ ความรู ทักษะการวิเคราะหที่แหลมคม การพัฒนาการเปนวิทยากรหรือผูส่ือสารที่ดี 

มีคุณภาพ การพัฒนากลไกและยุทธศาสตรในการทํางานโดยใหมี พื้นที่ โอกาส ในการเรียนรู แลกเปล่ียน

รวมทั้ง การไปศึกษาเรียนรู ในพื้นที่แมแบบที่อ่ืนระหวางชุมชนทั้งในและนอกประเทศเปนตน นอกจากนั้น

เขตพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษ รัฐและผูเกี่ยวของจะตองเสริมสรางความเขมแข็งใหกับสมาชิกในชุมชนทั้งผูใหญ 

เด็ก เยาวชน ทั้งหญิงและชายโดยทั่วหนากัน ทั้งนี้เพราะวาเขตพื้นที่วัฒนธรรมพิเศษไมไดข้ึนตอผูนําเทานั้น

แตความยั่งยืนมั่นคงจะข้ึนตอคนในชุมชนทุกคนรวมแรงกายแรงใจจะสามารถเกิดความมั่นคงและยั่งยืนได  

5) การคืนบทบาทผูนําตามประเพณี (ฮี่โข)และผูอาวุโสตามประเพณีของชุมชนใหเปนกลไกที่มี

บทบาทและอํานาจในการตัดสินใจหลักในการขับเคลื่อนกิจกรรมของชุมชนโดยไดรับการหนุนชวยจากผูนํา

ทางการ ผูนําธรรมชาติและผูนํารุนใหมและบุคคลอ่ืนๆที่เกี่ยวของอยางรอบดานและตอเนื่อง 
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 6) การยึดหลักสูตรวิถีวัฒนธรรมของกะเหร่ียงหรือหลักการของ “มหาวิทยาลัยเพื่อคนอยูกับปาได

อยางยั่งยืน” (กรณี บานหินลาดใน) เพื่อสนับสนุนการจัดการศึกษาโดยชุมชนที่สอดคลองกับวิถีชีวิตและ

วัฒนธรรมในทุกระดับโดยไดรับการสนับสนุนทั้งดานงบประมาณ ความรูและทักษะที่จําเปนใหกับ

บุคคลากรที่เกี่ยวของทั้งในและนอกชุมชน  

  7) สนับสนุนการสรางพื้นที่การสืบทอดวิถีวัฒนธรรมรูปแบบตามประเพณี เชน  เสริมสรางความ

เขมแข็งของเบลาะในพ้ืนที่ที่เบลาะยังถือปฏิบัติอยู ตัวอยางเชนสงเสริมการจัดฤดูเลานิทานในชวงฤดูเอาะ

แชว (ฤดูกินขาวเมา) ที่ทําสามคืนติดตอกันในบริเวณเบลาะ หรือหากเบลาะหายไปแลวก็ฟนฟูรูปแบบ

เบลาะเชิงสัญญลักษณหรือจําลองเบลาะข้ึนมาใหมหรือการจัดทําเปนศูนยวัฒนธรรมมีชีวิตชีวา สราง

ความสนุกสนานและเพลิดเพลินด่ังเบลาะด้ังเดิมที่มีอยูในเร่ืองเลาตํานานและบทธา  หรือทําเปนพิพิธภัณฑ

ที่มีชีวิตเพื่อเปนศูนยศึกษาและศูนยขอมูลที่เปนพื้นที่เรียนรูของคนในชุมชนและผูคนที่สนใจโดยทั่วไป     

8) สนับสนุนใหเกิดพื้นที่เรียนรูสืบทอดในรูปแบบใหมๆ เชน การจัดคายวัฒนธรรมเยาวชน การ

จัดการเรียนรูตามเทศกาลสําคัญของชุมชน การจัดทําส่ือวัฒนธรรมประเภทตางๆ การวิจัยดานวัฒนธรรม

โดยชุมชน การจัดทําการสืบทอดผาน”โครงการอุยสอนหลาน”และ”โครงการพี่สอนนอง”เปนตน 

 9) สงเสริมใหมีการสื่อสารและทําความเขาใจในเร่ืองวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของชาวกะเหร่ียงกับ

กลุมคนที่เกี่ยวของกับการวางนโยบายดานกลุมชาติพันธุตางๆ การเตรียมและนําเสนอขอมูล ส่ือ เคร่ืองมือ 

เคร่ืองใชสําหรับการนําเสนอ บรรยายอยางเหมาะสมกับกลุมบุคคลตางๆอยางถูกตองเหมาะสม เชน คณะ

ตางๆในรัฐบาล กลุมนักการเมือง ขาราชการ หนวยงานภายนอกท่ีเกี่ยวของและทํางานกับชุมชนกะเหร่ียง

และสาธารณชนเพื่อการเขาใจวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของคนกะเหร่ียงและกลุมชาติพันธุตางๆเพื่อจะไดรู

เห็นความจริงและความถูกตองตอไป 
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ประชุมประจําปทางมานุษยวิทยา คร้ังที่ 1 เร่ือง คนมองคน : นานาชีวิตในกระแสการเปล่ียนแปลง 

กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน) หนา 203-252. 

ประเสริฐ ตระการศุภกร 2540 การสืบทอดองคความรูเกี่ยวกับระบบการทําไรหมุนเวียนของชุมชนเผากระ

เหร่ียง หลักสูตรศึกษาศาสตรบัณฑิต วิชาการการสึกษานอกระบบ ศึกษาศาสตร

มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

ประเสริฐ ตระการศุภกรและถาวร กัมพลกูล 2553 ระบบเกษตรแบบไรหมุนเวียน...เครือขายภูมิปญญาชน

เผาพื้นเมืองบนที่สูง ในภูมิภาคตะวันออกเฉียงใต (IKAP) 

ถาวร กัมพลกูลและประเสริฐ ตระการศุภกร 2552 การถายทอดภูมิปญญาทองถิ่น ระบบการทําไร

หมุนเวียนของปกาเกอะญอ ณ หมูบาน หินลาดใน จังหวัดเชียงราย ภาคเหนือของประเทศไทย 

เครือขายภูมิปญญาชนเผาพื้นเมืองบนที่สูง ในภูมิภาคตะวันออกเฉียงใต (IKAP) 
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เปรมพร ขันติแกว. 2544. การศึกษาเชิงประวัติศาสตรเกี่ยวกับกระบวนการกลายเปนไทยของชาวกะเหร่ียง

ในหมูบานแพะ อําเภอแมสะเรียง จังหวัดแมฮองสอน เชียงใหม : วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต (สาขาวิชาประวัติศาสตร) บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

พระไทร   ไทรสังขชวาลลิน    2549 ศึกษาพิธีกรรมชาวพุทธชุมชนกะเหร่ียง  กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยมหิดล   
พระมหาชวง   อูเจริญ   2535 ประวัติศาสตรการอพยพชาวมอญ    
พะตีจอนิ โอเดเชา. 2547. กําพราขนนก. เขียนความโดย นาโกะลี กรุงเทพฯ: สํานักพิมพสวนเงินมีมา 

ไพบูลย  เฮงสุวรรณ. (2547) “เลียงผา กวาง และชาวมง: ความรู อํานาจ และการตอสุทางชาติพันธุ”, 

เอกสารการประชุมประจําปทางมานุษยวิทยาคร้ังที่ 3 ทบทวนภูมิปญญา ทาทายความรู ณ ศูนย

มานุษยวิทยาสิรินธร 24-26 มีนาคม 2547. 

มณฑล    คงแถวทอง   2538 ชาวไทยเช้ือสายกะเหร่ียงในจังหวัดกาญจนบุ รี   กาญจนบุ รี :ศูนย

ศิลปวัฒนธรรม สถาบันราชภัฏกาญจนบุรี 

มูลนิธิพัฒนาภาคเหนือ 2553 “วิถีการผลิตในระบบการเกษตรและการจัดการปาชุมชนกับการเปล่ียนแปลง

สภาพอากาศและการสรางความมั่นคงทางอาหารของเกษตรกรรายยอยบนพื้นที่สูง กรณีศึกษา

รูปแบบการผลิตในระบบเกษตรไรหมุนเวียนและปาชุมชนหวยหินลาด” 

วินัย บุญลือ. 2545. “ทุนทางวัฒนธรรมและการชวงชิงอํานาจเชิงสัญลักษณของชุมชนชาวปกาเกอะญอ” 

วิทยานิพนธ ศิลปะศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาวิชาการพัฒนาสังคม  บัณฑิตวิทยา ลัย 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

วิสุทธิ์  เหล็กสมบูรณ. 2546. “พลวัตของความสัมพันธเชิงอํานาจในชีวิตครอบครัวและบทบาททางเพศ

สภาพของผูหญิงอิวเมี่ยน (เยา) ภายใตผลกระทบของการพัฒนา” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต 

(สาขาวิชาการพัฒนาสังคม) บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม. 

ศุภรา มณีรัตน. 2548. โรงเรียนศึกษาสงเคราะห: พื้นที่สรางความเปน “พลเมืองไทย” ในกลุมคนชายขอบ 

กรณีศึกษา โรงเรียนศึกษาสงเคราะหพนมทวนจังหวัดกาญจนบุรี วิทยานิพนธสังคมวิทยาและ

มานุษยวิทยามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร.  

สมุดราชบุรี 2468 กรุงเทพฯ: โรงพิมพหนังสือพิมพไทย 
สรินยา  กิจประยูร. 2541. “การรับคริสตศาสนากับการปรับตัวทางวัฒนธรรม: กรณีศึกษาชุมชนอาขาใน

อําเภอแมสรวย จังหวัดเชียงราย” วิทยานิพนธมหาบัณฑิต (สาขาวิชาการพัฒนาสังคม) บัณฑิต
วิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม. 
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สุนทร สุขสราญจิต. 2551. มายาคติและความรุนแรงของภาพแสดงแทน “ชาวเขา”ในแบบเรียน บทเพลง 
และภาพยนตร วิทยานิพนธมหาบัณฑิต(การพัฒนาสังคม) บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

สุริยา รัตนกุล. 2529. พจนานุกรมภาษาไทย-กะเหร่ียงสะกอ. กรุงเทพฯ: บัณฑิตวิทยาลัย และสถาบันวิจัย

ภาษาและวัฒนธรรมเพื่อพัฒนาชนบท มหาวิทยาลัยมหิดล 

สาริณีย ภาสยะวรรณ. 2553. “โฮมสเตยบานยะดู: การซื้อขายชีวิตประจําวันบานของชาวลาหู และการ

สรางภาพตัวแทนทางชาติพันธุ,” วารสารสังคมศาสตร 22(2)  หนา 199-230. 

อะภัย  วาณิชประดิษฐ. 2546. “พลวัตของความรูทองถิ่นในฐานะปฏิบัติการของการอางสิทธิเหนือ

ทรัพยากรบนที่ สูง: กรณีศึกษาชุมชนมง บานแมสาใหม อําเภอแมริม จังหวัดเชียงใหม” 

วิทยานิพนธมหาบัณฑิต (สาขาวิชาการพัฒนาสังคม) บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

อะยาโกะ  โตมิตะ. 2545 เครือขายการเรียนรูของชาวเขาที่ขายสินคาในเขตเมืองเชียงใหม เชียงใหม : 

วิทยานิพนธศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต (สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ) บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม  

อิทธิพล  เหมหงษ. 2544. การเปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของเยาวชนชาวเขาที่เขามาอาศัยอยูในเมือง เชียงใหม : 

วิทยานิพนธ ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาวิชาการศึกษานอกระบบ  บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม  

อรัญญา ศิริผล. 2546.   “กลุมชาติพันธุกับ "พื้นที่" ตอรองขามพรมแดนรัฐชาติ : กรณีศึกษาเว็บไซตของ

องคกรชาวไตกับชุมชนมงบนอินเตอรเน็ต” บทความเสนอในการประชุมประจําปทางมานุษยวิทยา 

คร้ังที่ 2 เร่ือง ชาติและชาติพันธุ : วิถีชีวิตและความหลากหลายทางชาติพันธุในโลกปจจุบัน 

กรุงเทพฯ : ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน) 

อาริยา เศวตามร 2542 ผาปาขาว: บทสะทอนวิธีคิดของชุมชน กรุงเทพฯ: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการ

วิจัย(สกว.)  
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รายชื่อผูนําและชาวบานผูใหสัมภาษณ 

 

ตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี 

1. นายโจ   รมไพรงาม    อายุ   54 ป  บานเลขที่ 30  ผูนําพิธีกรรมและดานศาสนา ประวัติทองถิ่น 

2. นายนองเซิ่ง  จอมบรรพต   อายุ   69 ป   บานเลขที่ 10  ผูดูแลพิธีกรรมศาลประจําหมูบานหรือ พูผะดู 

3. นายไมตรี    เสตะพันธ   อายุ  58  ป บานเลขที่ 8  หมูที่  3  อําเภอสังขละบุรี   จังหวัดกาญจนบุรี นายก

องคการบริหารสวนตําบลไลโว   (ใหขอมูลดานแผน อบต.ไลโว ขอมูลพื้นฐานไลโว  และประวัติตําบลไลโว) 

4. นายหยี่ซองแจง   สังขเพลินไพร อายุ 69 ป  บานเลขที่ 1 ภูมิปญญาดานงานบุญและงานพิธีกรรมตาง ๆ 

5. นายอานนท    เสตะพันธ  อายุ 60 ป   บานเลขที่  24  ภูมิปญญาเร่ืองตํานานทองถิ่น ประวัติศาสตร

ทองถิ่นและประวัติตําบลไลโวที่เปนทางการ 

6. นายเนเส็ง ธาราวนารักษ  อายุ 75 ป ผูนําพิธีกรรมและปรัชญชาวบานตําบลไลโว อําเภอสังขละบุรี 

จังหวัดกาญจนบุรี   

 

บานหินลาดใน อําเภอเวียงปาเปา จังหวัดเชียงราย 

วันสัมภาษณ  7 , 17  มิถุนายน 8, 22 กันยายน  21 สิงหาคม  4-5 ธันวาคม 2554 

1. นายนุ ปะปะ    ฮี่โข  (ผูนาํหมูบานตามประเพณี)     อายุ 72 ป 

2. นายปรีชา  สิริ          ประธานคณะกรรมการหมูบาน      อายุ 57 ป 

3. นายชัยประเสริฐ โพคะ ผูใหญบานปจจุบัน ประธานปาชุมชนลุมน้ําแมลาว อายุ 56 ป 

4. นายดวงดี  ศิริ         อดีตสมาชิก อบต ปจจุบันกรรมการหมูบาน   อายุ 32 ป 

5. น.ส.ดาวใจ  สิริ       แกนนําเยาวชนบานหินลาดใน                    อายุ 21 ป 

6.นายเกรียงศักด์ิ         ปะปะ แกนนําเยาวชนบานหินลาดใน        อายุ 38 ป 

7. นางบัวคํา   ปะปะ   ผูรูวัฒนธรรมชุมชนบานหินลาดใน              อายุ 61 ป 

8. นายทาแก  สิริ        กรรมการหมูบาน                                     อายุ 56 ป 

9. นางสาวจิตรา โพคะ  ประธานเยาวชน บานหินลาดใน                  อายุ 23 ป 

10. นายธวัชชัย  จอมติ   แกนนําเยาวชนบานหินลาดใน                    อายุ 29 ป 

11. นายเฉลิมพล  เวชกิจ  ประธานประชาคม                อายุ 56 ป 

12. นายนอย  นุแฮ   กรรมการบานหินลาดใน                                   อายุ 55 ป 
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13. นางสาวพัชรี  แนะโพ  เยาวชนบานหินลาดใน                            อายุ 24 ป 

14. นาสาวจันทรเพ็ญ  สิริ   เยาวชนบานหินลาดใน                          อายุ 22 ป 

15. นายบุญยศ  เวชกิจ  แกนนําเยาวชนบานหินลาดใน                    อายุ 25 ป 

 

บานแมวะหลวง   สัมภาษณ เมื่อวันที่ 27 ธันวาคม 2554 

1. นายศุภจิตร       วนาเฉลิมเงิน     สมาชิกอบต.แมวะหลวง   อายุ 30  ป 

2. นายกลึชวย คีรีคัมภีรภาพ     ผูรูวัฒนธรรมชุมชน   อายุ 54  ป 

3. นายดอยกอ ดอกไมชอวิไว     กรรมการหมูบาน             อายุ 34  ป 

4. นายจะละงวย แสงจันทรอําไพ   ชาวบานแมละหลวง         อายุ 40  ป 

5. นายดอยละแฮ   หงสพิศสุข         ชาวบานแมวะหลวง    อายุ 42  ป 

บานแมละมาหลวง สัมภาษณเมื่อวันที่   25 พฤศจิกายน 2554 

1. นายอูพอ   สุขเฉลิมมาลี       ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง     อายุ  67   ป 

2. นางอือริ                 ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง     อายุ  65  ป 

3. นางแปะลา                ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง     อายุ  57  ป 

4. นางฉาแบละ                ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง     อายุ  58  ป 

5. นายบารมี  บุญดวง             ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง    อายุ  64  ป 

 

บานหวยโตง  สัมภาษณ วันที่ 14 พฤษภาคม 20 สิงหาคม และ 9 กันยายน 2554 

1. นายตวน   ทาเปลือย   ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง    อายุ  58   ป 

2. นายจะบี   ไชยหลวง   ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง    อายุ  82  ป 

3. นายนอย   โยะแฮ       ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง    อายุ  62  ป 

4. นางเง   รุงเรืองสันติ    ผูรูวัฒนธรรมชุมชนแมละมาหลวง    อายุ  67  ป 

 
บานมอวาคี  สัมภาษณ 21-22 กันยายน 2554   

1. นายหล่ิง(กิ๊หลุ)  มณฑาอารี  ผูรูชุมขนมอวาคีและอดีตกรรมการโรงเรียน อายุ 67 ป 

2. นายนะดิชิ ธาดารักษสกูล     ผูรูชุมชน      อายุ 68ป 

3. นายพาโละ วงคดํารงไพร      ฮี่โข หัวหนาหมูบานตามประเพณี   อายุ 69 ป  
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4. นางหนอ อิปุ มงคลพนาไพร  ผูรู      อายุ 47 ป  

5. พาต่ีแกว จิเก                    อดีตผูใหญบานทุงหลวง ผูรูบานทุงหลวง  อายุ 60 ป  

6. นาย เสารคํา อนุสรณพนา   ผูรูบานทุงหลวง     อายุ 53 ป 

7. กล๊ิ (คมนิดา) ภูมิปญญาดีสม ประธานเยาวชนมอวาคี    อายุ 25 ป 

8. พีพะโดะ  หนอเจาะ (ไมมีนามสกูล) ผูรูแมเฒาของหมูบาน   อายุ 90 ป 

9. พอหลวง  จอนิ โอโดเชา      ปราชญชาวบาน ผูรูบานหนองเตา อดีตผูใหญบาน  อายุ 66 ป 

10. นางนอย  วงคดํารงชัย         ผูรูบานมอวาคี     อายุ 45 ป 

11. นางนารีรัตน ชะโด              ครูใหญโรงเรียนชุมชนมอวาคี   อายุ 31 ป 

12. ครูบุญชัย  นิรุชากูล            ครูโรงเรียนชุมชนมอวาคี    อายุ 31 ป 

13. นาง มรกต  พงคชํานาญชัย ครูโรงเรียนชุมชนมอวาคี    อายุ 29 ป 

 

 

 


